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Einleitung

«In Spanien werden Gotteshduser und Symbole geschédndet; die heiligsten Bezugs-

punkte des religidsen Glaubens von Millionen von Menschen werden verspottet und

offentlich verhohnt, und dies bei volliger Straflosigkeit und Duldung.»'
Mit diesen Worten kritisieren verschiedene in Spanien offiziell anerkannte Religions-
gemeinschaften bzw. thre Dachverbinde — die Federacion de Comunidades Judias de
Espaiia (FCJE), die Conferencia Episcopal Espariola (CEE), die Comision Islamica de
Esparnia (CIE) und die Federacion de Entidades Religiosas Evangélicas de Esparia
(FEREDE)? — den mangelnden Respekt vor den religiosen Gefiihlen der spanischen
Bevolkerung. Anlass dazu hatten mehrere Vorfélle im Kontext des Karnevals im Friih-
jahr 2018 gegeben.? Unter expliziter Berufung auf die in der Verfassung verankerten
Grund- und Menschenrechte fordern sie grofleren Respekt vor den Religionen und ihren
Gléaubigen. 40 Jahre nach Einschreibung der Religionsfreiheit in die spanische Verfas-
sung (1978)* ist deren praktische Umsetzung in den Augen von institutionell-offiziellen
Vertretern der verschiedenen Religionsgemeinschaften weiterhin nicht vollstindig ge-
wihrleistet. Dies unterstreicht auch der seit 2014 jadhrlich erscheinende Bericht der am
spanischen Justizministerium angegliederten Comision Asesora de Libertad Religiosa
(Beratende Kommission fiir Religionsfreiheit), in welcher Reprédsentant:innen verschie-
dener Religionsgemeinschaften, des Staates sowie Fachleute vertreten sind.’

! «En Espafia se profanan templos y simbolos; se hace burla y escarnio publico de los referentes mas
sagrados de la fe religiosa de millones de personas, con total impunidad y tolerancia.» Comunicado con-
junto de las confesiones religiosas en Espafa ante las ofensas a los sentimientos religiosos. Nota de pren-
sa, 20.2.2018, in: Documentos de la CEE, abrufbar auf der Website der Spanischen Bischofskonferenz:
www.conferenciaepiscopal.es.

2 Die Namen dieser Gremien lassen sich in etwa wie folgt iibersetzen: Dachverband der jiidischen Ge-
meinden in Spanien, Spanische Bischofskonferenz, Islamische Kommission Spaniens sowie Verband der
evangelischen Glaubensgemeinschaften Spaniens.

3 Vgl. Comunicado conjunto de las confesiones religiosas en Espafia ante las ofensas a los sentimientos
religiosos sowie z. B. mehrere Artikel in der Zeitung ABC im Februar 2018, die vor allem auf eine 6f-
fentliche Karnevalsrede des Komikers Carlos Santiago verweisen, in der dieser sich u. a. {iber die «Eier»
des Apostels Jakobus und die Gottesmutter Maria lustig machte. Vgl. Webauftritt der Zeitung.

4 Art. 16 der Verfassung von 1978 lautet: «1. Die Weltanschauungs-, Religions- und Kultusfreiheit der
einzelnen Personen und der Gemeinschaften wird garantiert, ohne weitere Einschrankung in ihren Aus-
drucksformen als sie zur Aufrechterhaltung der gesetzlich geschiitzten 6ffentlichen Ordnung erforderlich
ist. 2. Niemand darf gezwungen werden, zu seiner Weltanschauung, Religion oder Uberzeugungen Aus-
kunft zu geben. 3. Keine Religion hat staatlichen Charakter. Die 6ffentlichen Behorden beriicksichtigen
die religivsen Uberzeugungen der spanischen Gesellschaft und pflegen die daraus resultierenden Bezie-
hungen der Zusammenarbeit mit der katholischen Kirche und den iibrigen Konfessionen.» (CoE
1978/Art. 16). Diese und alle weiteren Verfassungen, sofern nicht anders angegeben, werden zitiert nach:
Constituciones espaiiolas. 1808-1978, ed. Javier Carlos DiAz Rico, Madrid 2016. Dabei folgen dem Kiir-
zel CoE (= Constituciones espaiiolas) das Jahr, in welchem die Verfassung proklamiert wurde (oder, bei
Entwiirfen, werden sollte), und der jeweilige Artikel sowie gegebenenfalls einzelne Paragrafen. In der
verwendeten Ausgabe wurden die damals iiblichen Schreibweisen beibehalten, lediglich die Akzentset-
zung wurde an den heutigen Gebrauch angepasst. Ausgearbeitet wurde Art. 16 im Organgesetz zur Reli-
gionsfreiheit von 1980. Vgl. Ley Organica 7/1980 de Libertad Religiosa, in: BOE 177 (24.7.1980).

5 Die Comision Asesora de Libertad Religiosa wurde in Umsetzung von Artikel 8 des Gesetzes zur Reli-
gionsfreiheit von 1980 ins Leben gerufen. Die letzte Anpassung der Bestimmungen zur Kommission
(Funktionen, Aufgaben, Zusammensetzung usw.) erfolgte mit dem Real Decreto vom 29.11.2013. Vgl.
Real Decreto 932/2013, de 29 de noviembre, por el que se regula la Comision Asesora de Libertad Relig-
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Dass das Schreiben, aus dem obiges Zitat stammt, von mehreren Religionsgemein-
schaften gemeinsam verfasst wurde, ist keineswegs selbstverstidndlich. Es ist erst die
zweite Stellungnahme dieser Art. Das erste Mal hatte es eine solche gemeinsame Erkla-
rung 2016 gegeben, ausgelost durch den Vortrag einer sexualisierten Version des Va-
terunsers bei einer Preisverleihung der Stadt Barcelona.® Noch vor einigen Jahrzehnten
wiére ein solches Schreiben in Spanien undenkbar gewesen; ja sogar das Gegenteil war
der Fall. Ende der 1960er Jahre monierte ein protestantischer Journalist und Publizist,
Juan A. Monroy (*1929):

«Wenn wir in Spanien gegenwirtig keine vollige Religionsfreiheit haben, ist das si-
cher nicht die Schuld unserer Regierung. [...] die Ursachen miissen innerhalb der ka-
tholischen Kirchenhierarchie in Spanien gesucht werden.»’

Offenkundig enthilt dieser Satz nicht nur eine Aussage iiber die fehlende Religions-
freiheit zu Beginn des letzten Drittels des 20. Jahrhunderts in Spanien, sondern auch
den Vorwurf an die spanischen Bischofe — die katholische Kirche —, die Hauptverant-
wortung fiir diesen Missstand zu tragen. Wenn nun der Dachverband der evangelischen
Gemeinschaften in Spanien und die Spanische Bischofskonferenz zusammen mit weite-
ren Religionsgemeinschaften gemeinsam das Wort fiir die Religionsfreiheit und die
Rechte glaubiger Menschen in Spanien ergreifen, verweist dies auf einen grundlegenden
Wandel im interkonfessionellen und interreligidsen Bereich. In der heutigen Zeit, in der
die katholische Kirche sich selbst als Verteidigerin der Menschenrechte allgemein und
der Religionsfreiheit im Besonderen bezeichnet, welche sie als die <Mutter> aller Men-
schenrechte betrachtet, dringt sich zugleich die Frage nach der Grundlage und den Hin-
tergriinden fiir den damaligen Vorwurf Monroys an die spanischen Bischéfe auf.® An-

iosa, in: BOE 300 (16.12.2013). So wollte man dem zunehmenden religiésen Pluralismus der spanischen
Gesellschaft besser gerecht werden, z. B. in der Zusammensetzung der Kommission. Eine der Aufgaben
der Kommission ist seitdem die Erstellung eines jéhrlichen Berichts zur Religionsfreiheit in Spanien.
Diese Berichte sind abrufbar unter https://www.mjusticia.gob.es/es/areas-tematicas/libertad-
religiosa/informe-anual-sobre-situacion (21.12.2020). Fiir den Bericht iiber das Jahr 2017 wurden die
katholische Kirche, der Verband der evangelischen Religionsgemeinschaften Spaniens, der Dachverband
der jiidischen Gemeinden in Spanien, die Islamische Kommission Spaniens, die Kirche Jesu Christi der
Heiligen der Letzten Tage, die Zeugen Jehovas, der Verband der buddhistischen Gemeinschaften in Spa-
nien und die orthodoxe Kirche sowie die zustdndigen Behorden der autonomen Gemeinschaften konsul-
tiert. Kritisiert werden u. a. verbale und z. T. physische Aggressionen gegen Vertreter von Religionsge-
meinschaften, besagter fehlender Respekt vor religiosen Gefiihlen, aber auch die nach wie vor existieren-
de Ungleichbehandlung von katholischer Kirche und anderen offiziell anerkannten Religionsgemein-
schaften, z. B. was die Moglichkeit der freiwilligen «Kirchensteuer» betrifft. Eine solche besteht bislang
nur fiir die katholische Kirche. Vgl. Informe anual sobre la situacion de la libertad religiosa en Espafia
2017, hg. von MINISTERIO DE JUSTICIA, Madrid 2018.

¢ Vgl. Respeto a los sentimientos religiosos de los ciudadanos. Comunicado, 24.2.2016, Documentos de
la CEE, abrufbar auf der Website der Spanischen Bischofskonferenz: www.conferenciaepiscopal.es.
Catolicos, musulmanes, judios y evangélicos se unen para denunciar las ofensas a los sentimientos religi-
osos, in: La Vanguardia, 25.2.2016: https://www.lavanguardia.com/vida/20160225/405404578/catolicos-
musulmanes-judios-y-evangelicos-se-unen-para-denunciar-las-ofensas-a-los-sentimientos-religiosos.html.
7 «Si actualmente no tenemos en Espafia una total libertad religiosa, la culpa no es, ciertamente, de nues-
tro Gobierno. [...] las causas hay que buscarlas en el seno de la jerarquia catdlica de Espafia.» Juan A.
MONROY, Libertad religiosa y ecumenismo, Barcelona 1967, 98.

8 Papst Johannes Paul I1. bspw. sah in der Religionsfreiheit die «Wurzel» aller weiteren Menschenrechte
und «einen der Eckpfeiler der zeitgendssischen Zivilisation». Vgl. Mariano DELGADO, Vierzig Jahre
«Dignitatis humanaey oder Die Religionsfreiheit als Bedingung fiir Mission und interreligiésen Dialog, in:
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 89 (2005) 297-310, 300. Siche auch Karl
GABRIEL / Christian SPIES / Katja WINKLER, Wie fand der Katholizismus zur Religionsfreiheit? Faktoren
der Erneuerung der katholischen Kirche, Paderborn 2016, 7.
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lass und Inhalt des Schreibens der Religionsgemeinschaften von 2018 sowie die Tatsa-
che, dass sie gemeinsam Stellung bezogen, zeigen jedenfalls deutlich, dass die Religi-
onsfreiheit in Spanien ein Thema von fortdauernder Aktualitét ist.

Leitfragen, Perspektiven und Methoden

Im Zentrum dieser Arbeit steht die Haltung der katholischen Kirche in Spanien zur Re-
ligionsfreiheit. Dabei stellt der Begriff «Religionsfreiheit> eine erste Herausforderung
dar. Religionsfreiheit wird in der vorliegenden Arbeit als vorstaatliches Recht verstan-
den, welches dem Menschen nicht von einem Staat gewéhrt wird, sondern ihm aufgrund
seines Menschseins zukommt. Sie schiitzt «das Individuum in seiner Beziehung zu ei-
nem transzendenten Sinn- und Wahrheitsanspruch». Dabei weist Religionsfreiheit eine
positive (freie Wahl und <Abwahl> eines Glaubens, Ausrichtung des eigenen Lebens
daran) und eine negative Dimension (kein Zwang) sowie «eine individualbezogene und
eine gemeinschafts-bezogene StoBrichtung» auf.’ Ein solches Verstindnis des Begriffs
ist aber nicht mit dem der untersuchten Bischéfe gleichzusetzen.! Dazu kommt, dass
auch das Verstindnis von und die Positionierung der katholischen Kirche zur Religions-
freiheit im Untersuchungszeitraum einem Wandel — Bruch? — unterworfen waren. Die
Haltung der spanischen Bischofe zur Religionsfreiheit resultiert auch aus ihrer jeweili-
gen Begriffsfiillung. Beides ist damit Teil des Untersuchungsgegenstandes dieser Ar-
beit.

Prazisierung erfordert auch der Terminus <katholische Kirche>. Fokussiert wird auf
eine bestimmte Gruppe von kirchlichen Akteuren: die spanischen Bischofe. Thnen kam
innerhalb der Kirche aufgrund ihrer streng hierarchischen Organisation bis Mitte der
1960er Jahre eine zentrale Rolle im Blick auf mégliche Verdnderungen zu.'! Auch auf
die offentliche Meinung hatten sie groBen Einfluss.!? Im spanischen Kontext war die
Haltung der Bischofe aufgrund des spezifischen Verhiltnisses von Staat und Kirche
nach Ende des Biirgerkriegs 1939 von zusitzlicher Relevanz, da sich die franquistische
Diktatur ideologisch wie legitimatorisch erheblich auf den Katholizismus und die offi-
zielle kirchliche Hierarchie stiitzte. Nicht zuletzt entsprach es auch dem Selbstverstind-
nis der spanischen Bischofe, die katholische Kirche in Spanien zu reprisentieren.'?
Wenn der Begriff «Kirche> in dieser Arbeit verwendet wird, dann sind damit daher zu-

 Vgl. Markus KOTZUR, II1.2.6 Gewissens-, Religions- und Meinungsfreiheit, in: Arnd POLLMANN /
Georg LOHMANN (Hg.), Menschenrechte. Ein interdisziplindres Handbuch, Stuttgart 2012, 251-255, Zita-
te 252.

10 Besonders in den ilteren in dieser Arbeit untersuchten Quellen verwenden die spanischen Bischofe
diesen Terminus kaum: sie sprechen entweder von religidser Toleranz oder von Kultusfreiheit.

'Vgl. William J. CALLAHAN, The Spanish Church: Change and Continuity, in: Nigel TOwNSON (Hg.),
Spain Transformed. The Late Franco Dictatorship, 1959-75, Basingstoke 2010, 182-194, 180 und 185.

12 Vgl. Maria MERIDA, Introduccion, in: DIES., Entrevista con la Iglesia. La jerarquia eclesiastica espafiola
en su verdad humana y pastoral, Barcelona 1982, 9-20, 9; Nuria GARCIA BALART, Confesionalidad, toler-
ancia y libertad religiosa en la doctrina del episcopado espaifiol (1953-1968), in: Tus canonicum 22/43
(1982) 87-114, 87.

13 Weder die gewichtige Rolle der Bischdfe noch ihr Selbstverstindnis bedeuten, dass den Lai:innen beim
Wandel in Kirche und Gesellschaft nicht ebenfalls eine bedeutende Rolle zukam. Vgl. dazu Kap. 2.2.1.3
und Kap. 5.1.
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meist die Amtstrdger der katholischen Kirche in Spanien gemeint — im Bewusstsein,
dass «Kirche> zum einen weit mehr ist als thre Bischéfe und zum andern nicht immer
katholisch.

Ausgegangen wird von der Hypothese, dass die Haltung der spanischen Bischofe zur
Religionsfreiheit direkten Einfluss auf den Umgang mit Religionsfreiheit und religidsen
Minderheiten durch Staat und Gesellschaft hatte. Angenommen wird, dass flir das Ver-
héltnis der spanischen Bischofe zur Kultus- bzw. Religionsfreiheit sowohl die kirchli-
che Lehre!* als normativer Referenzrahmen als auch ein spezifisches Nationalnarrativ,
dessen Kern die <unidad catolica> (katholische Einheit) bildete, bestimmend waren.!3
Dieser Umstand verweist auf die doppelte Verortung der spanischen Bischofe: als Teil
der Gesamtkirche sind sie transnational vernetzt und zugleich national eingebunden.'¢
Daher erfolgt der Zugriff auf das Thema auch iliber den Ansatz transnationaler Ge-
schichte, indem die Wechselwirkungen zwischen Vatikan und lokaler («nationaler)
Kirche sowie besonders die Wechselwirkungen aufgrund der Begegnungen wéhrend
des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) beriicksichtigt werden.

Der Untersuchungszeitraum ist breit angelegt und steht unter dem Paradigma der «<re-
ligiosen Einheit» als ausschlaggebender Strukturkonstante fiir die Frage nach der Reli-
gionsfreiheit in Spanien. Dabei werden zwei Ebenen unterschieden. Erstens, im Sinne
einer Klammer, ordnen Riickblende und Ausblick den eigentlichen Untersuchungszeit-
raum in einen groBeren Kontext ein: der Riickblick ins 19. Jahrhundert ermoglicht es,
Kontinuititen aufzuzeigen sowie kleinere, unauffilligere Anderungen im Diskurs der
spanischen Bischofe zur Religionsfreiheit sichtbar zu machen (longue durée); der Blick
ins ausgehende 20. Jahrhundert stellt eine Briicke zur Gegenwart her. Im Sinne von Tie-
fenbohrungen stehen zweitens die Jahre 1939-1965 im Fokus — also vom Ende des Biir-
gerkriegs bis zum Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils. Letzterem wird wegen sei-

14 Zur inhaltlichen Fiillung dieses Rahmens vgl. Elke PAHUD DE MORTANGES, «Der Irrtum verdient keine
Toleranz». Die theologischen Pramissen des Umgangs mit der katholischen Kirche mit dem <Anderen»
und dem <Anderen im Eigenen» im 19. Jahrhundert, in: David LUGINBUHL / Franziska METZGER /
Thomas METZGER / Elke PAHUD DE MORTANGES / Martina SOCHIN (Hg.), Religiose Grenzziehungen im
offentlichen Raum. Mechanismen und Strategien von Inklusion und Exklusion im 19. und
20. Jahrhundert, Stuttgart 2012, 23-36. Sie bezeichnet «das Lehramt der romisch-katholischen Kirche im
19. Jahrhundert [als] Protagonisten eines doktrinalen Diskurses der Exklusiony, ebd., 24, sowie Christian
SpiEB, Konfessionalitdt und Pluralitdt. Katholische Kirche und religiéser Pluralismus — die Neuorientie-
rung auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Karl GABRIEL / DERS. / Katja WINKLER (Hg.), Modelle
religiosen Pluralismus. Historische, religionssoziologische und religionspolitische Perspektiven, Pader-
born 2012, 101-131, 102-115.

15 Bernecker betont die «kaum zu iiberschitzende Rolle» katholischer Ideologie in der Geschichte Spani-
ens (Walther L. BERNECKER, Kirche, Staat und Religion im Spanien der Neuzeit, in: Hartmut BEHR /
Mathias HILDEBRANDT [Hg.], Politik und Religion in der Europdischen Union. Zwischen nationalen Tra-
ditionen und Europdisierung, Wiesbaden 2006, 227-254, 227), so auch Frances LANNON, 1898 and the
Politics of Catholic Identity in Spain, in: Austen IVEREIGH (Hg.), The Politics of Religion in an Age of
Revival. Studies in Nineteenth-Century Europa and Latin America, London 2000, 56-73, 71: «for many
centuries, Spanish national identity and Catholicism had been mutually reinforcing.» Neben diesem <ka-
tholischeny Narrativ existieren aber auch andere: vgl. dazu den von Javier MORENO-LUZON und Xosé M.
NUNEZ SEIXAS herausgegebenen Band: Metaphors of Spain. Representations of Spanish National Identity
in the Twentieth Century, New York 2017. Religion fehlt auch in diesem Band nicht: Mary VINCENT,
Religion: The Idea of Catholic Spain, in: ebd., 122-141.

16 Dies gilt selbstredend stets fiir die katholische Kirche als Ganze: sie ist eine transnationale Institution
und zugleich in die verschiedenen Geschichten und Strukturen der jeweiligen Lander im Konkreten ein-
gebettet. Vgl. José CASANOVA, Church, State, Nation, and Civil Society in Spain and Poland, in: Said
Amir ARJOMAND (Hg.), The Political Dimensions of Religion, New York 1993, 101-152, 102.



Einleitung 11

ner eminenten Bedeutung fiir das Verhéltnis der katholischen Kirche zur Religionsfrei-
heit besonderes Gewicht eingerdumt.

Die Analyse des Diskurses der spanischen Bischdfe zur Religionsfreiheit erfolgt iiber
den Ansatz der historischen Diskursanalyse, welche «Wahrnehmungen von Wirklich-
keit» und ihren Wandel untersucht.!” Diskurse werden dabei verstanden als Aussagen
zu einem bestimmten Thema: «Indem sich in Diskursen Regeln verfestigen, die das
Sagbare, Denkbare und Machbare betreffen, organisieren sie Wirklichkeit.»'® Sie sind
historisch und sozial eingebettet und konnen mit anderen Diskursen verbunden werden
oder mit ihnen in Konkurrenz stehen. Im Zusammenspiel verschiedener Diskurse ent-
steht ein Wirklichkeitskoordinatensystem, das den Rahmen fiir Wirklichkeit, Wahrheit
und Sinnhaftigkeit vorgibt.!” Dabei gilt zu bedenken, dass nicht nur soziale Wirklich-
keiten konstruiert sind, sondern auch die Diskurse als Untersuchungsgegenstdande selbst,
namlich durch die Art der Fragestellung sowie durch Auswahl, Auswertung und Inter-
pretation des Quellenkorpus.?’

Aus dem Bisherigen ergeben sich drei Fragenkomplexe. Erstens stellt sich die Frage
nach der Beschaffenheit des Diskurses der spanischen Bischofe zur Religionsfreiheit,
nach seinen konstitutiven Elementen. Aus welchen Diskursstringen setzte er sich zu-
sammen? Inwiefern waren die Argumente theologischer, politischer oder national-
patriotischer Natur? Welche Wahrnehmungsmuster prigten den Diskurs? Lassen sich
innerhalb des Untersuchungszeitraums Verdnderungen im Diskurs ausmachen und
wenn ja, wodurch wurden diese bedingt?

Zweitens ist zu fragen, welche Interaktionen mit anderen Diskursen stattfanden und
inwiefern Abhéngigkeiten von anderen Diskursen bestanden, darunter die pépstliche
Lehre zur Religionsfreiheit oder das Nationsverstindnis der Bischofe, aber auch des
spanischen Staates: Welche a priori gesetzten Axiome existierten aufgrund der kirchli-
chen Lehre und welchen Finfluss hatten sie auf den bischoflichen Diskurs? Wie wirkte
sich das «Konzilsereignis» (Giuseppe Alberigo) auf die Haltung der Bischofe zur Reli-
gionsfreiheit aus? In diesem Zusammenhang gilt es auch zu priifen, inwiefern die These
der kollektiven Gegnerschaft des spanischen Episkopats zur Religionsfreiheit auf dem
Konzil haltbar ist.?!

Geht man mit Urs Altermatt fiir Spanien von einer «Uberlagerung religidser und na-
tionaler Kommunikationsgemeinschaften» aus, sodass «nationale und konfessionelle
Identitdten im Prozess der Nationsbildung einen komplementiren Charakter» erhiel-

17 Vgl. Achim LANDWEHR, Geschichte des Sagbaren. Einfiihrung in die Historische Diskursanalyse, Tii-
bingen 2001, 101, sowie DERS., Historische Diskursanalyse, Frankfurt a. M. 2009, 128: «Ziel ist es daher,
den Wahrnehmungskategorien, Bedeutungskonstitutionen und Identitétsstiftungen in ihrer historischen
Verdnderung auf den Grund zu gehen.»

'8 Achim LANDWEHR, Diskurs und Diskursgeschichte, Version: 2.0, in: Docupedia-Zeitgeschichte,
1.3.2018, URL: http://docupedia.de/zg/Landwehr diskursgeschichte v2 de 2018.

19 Vgl. LANDWEHR, Geschichte des Sagbaren, 97-101, sowie DERS., Historische Diskursanalyse, 20-22.
20'Vgl. Reiner KELLER, Wissen oder Sprache? Fiir eine wissensanalytische Profilierung der Diskursfor-
schung, in: Franz X. EDER (Hg.), Historische Diskursanalysen. Genealogie, Theorie, Anwendungen,
Wiesbaden 2006, 51-69, 59 (Verweis gefunden bei LANDWEHR, Historische Diskursanalyse, 21), der vom
Diskurs als einem «hypothetisch unterstellte[n] Strukturierungszusammenhangy spricht; Achim LAND-
WEHR, Diskurs und Diskursgeschichte.

2 Vgl. zu dieser Behauptung Kap. 4.1.2.2, bes. Anm. 75.
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ten,?? ist zu fragen, welchen Einfluss das Zugehdorigkeitsgefiihl der spanischen Bischofe
zu einer von ihnen als wesenhaft katholisch wahrgenommenen imagined community*
auf ihre Positionierung zur Freiheit in religiosen Dingen hatte. Daneben stellen sich
weitere Fragen, wie jene nach der Bedeutung des in Spanien jeweils vorherrschenden
politischen Systems und den wechselnden juristischen und gesellschaftlichen Rahmen-
bedingungen des Diskurses.

SchlieBlich ist zu untersuchen, welche Auswirkungen der Diskurs der spanischen Bi-
schofe zur Religionsfreiheit zeitigte. Inwiefern wirkte der vorkonziliare Diskurs der
spanischen Bischofe iiber Religionsfreiheit als hemmender Faktor — wie das obige Zitat
von Juan A. Monroy insinuiert — fiir eben diese? In welcher Weise wirkte er sich auf die
Situation der religiosen Minderheiten in Spanien aus? Welchen Beitrag lieferten die
spanischen Bischofe zur Starkung und Verfestigung von Exklusionsmechanismen, die
nicht-katholische Gliubige zu Biirgern zweiter Klasse degradierten??*

Die Fragenkomplexe zu den Wechselbeziehungen und Auswirkungen des Diskurses
verdeutlichen, dass neben den Bischofen auch andere Akteur:innen und Interessens-
gruppen beriicksichtigt werden miissen. In der vorliegenden Arbeit kommen daher vor
allem zwei weitere Stimmen zum Klingen: die des Staates in Form von Gesetzestexten,
Verordnungen, Vertrigen, welche den rechtlichen Rahmen abstecken und das Thema in
die Gesellschaft tragen, und evangelische Stimmen aus dem In- und Ausland. Deren
Perspektive erweitert die dominante <katholische> Perspektive auf das Thema um jene
einer direkt betroffenen religiosen Minderheit im Sinne einer an Peter Burke angelehn-
ten «polyphonen Geschichte», welche «the multiple voices of the past» horbar machen
will.?> Bereichernd ist die «protestantische> Perspektive auch deswegen, weil sie eine
Gegenfolie zum Feindbild <Protestantismus», auf welches die Bischofe in ihrer Argu-
mentation gegen religiose Toleranz und Freiheit rekurrierten, liefert.26

22 Urs ALTERMATT, Das komplexe Verhiltnis von Religion und Nation: eine Typologie fiir den Katholi-
zismus, in: Schweizerische Zeitschrift fiir Religions- und Kulturgeschichte 99 (2005) 417-432, 425. Zum
vielseitigen Verhéltnis von Nation und Katholizismus und den verschiedentlichen Einfliissen des letzteren
auf die Entstehung der Nationalstaaten vgl. ebd. (ganzer Artikel).

23 Hierbei handelt es sich um ein von Benedict Anderson geprigtes Konzept. Anderson versteht Nation
als «vorgestellte politische Gemeinschaft» (imagined community), als «<kameradschaftliche[n]> Verbund
unter Gleichen», so wie letztlich jede Gemeinschaft, in der sich nicht alle Mitglieder persénlich kennen,
eine vorgestellte ist. Diese Nation als «vorgestellte Gemeinschaft» ist zudem «begrenzty, da ihre Mitglie-
der sie nicht mit der gesamten Menschheit gleichsetzen, sondern die Existenz von anderen Nationen vo-
raussetzen. Vgl. Benedict ANDERSON, Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines folgenreichen Kon-
zepts, Frankfurt a. M. 2005, bes. 14-17. Vgl. dazu auch Craig CALHOUN, The Importance of Imagined
Communities — and Benedict Anderson, in: Debats. Annual Review 1 (2016) 11-16; Christian JANSEN /
Hennig BORGGRAFE, Nation — Nationalitdt — Nationalismus, Frankfurt a. M. 2007, 92-98.

24 Vgl. Javier RUPEREZ, Estado confesional y libertad religiosa, Madrid 1970, 58; José JIMENEZ LOZANO,
Los cementerios civiles y la heterodoxia espafiola, Madrid 1978, 271; WCC Assembly in Evanston 1954:
The Situation of the Protestants in Spain, by Professor [Manuel] Gutiérrez Marin, 20.8.1954 (Nr. 8 of 36
[speeches reports, main theme and message]), 3 [4 S.], in: WCC Archives, 32.17: World Council of
Churches. WCC Assembly, Evanston 1954.

25 «[P]olyphonic history [...] tells multiple stories rather than a single Grand Narrative», dies u. a. durch
das Vervielfiltigen der Sichtweisen und Standpunkte der Vergangenheit und indem nicht nur die Ge-
schichte der Siegreichen und Méchtigen erzahlt wird. Peter BURKE, Cultural history as polyphonic histo-
1y, in: Arbor. Ciencia, Pensamiento y Cultura 743 (2010) 479-486. Polyphon sind im Ubrigen auch die
Konzilstexte, da versucht wurde, in ihnen die verschiedenen Positionen der Konzilsvéter miteinander in
Einklang zu bringen, sodass mdoglichst viele ihnen zustimmen konnten.

26 Der Begriff «Protestantismus> dient den Bischéfen als Sammelbezeichnung fiir die verschiedenen evan-
gelischen, reformierten, anglikanischen, pfingstkirchlichen usw. Gemeinschaften in Spanien. 2006 beton-
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In der vorliegenden Arbeit wird ein Abschnitt des Wegs der katholischen Kirche zur
Anerkennung der Religionsfreiheit als Menschenrecht ausgeleuchtet. Im Sinne einer
prospektiven Kirchengeschichte?’” konnen die Ergebnisse dieser Untersuchung nicht nur
die fundamentale Bedeutung dieser menschenrechtlichen Neuausrichtung scharfen und
wiirdigen, sie vermogen auch einen Beitrag zur Kontextualisierung der Debatten um
Religion(sfreiheit) in Spanien zu leisten.?® Im Blick auf ckumenische Bemiihungen in
Spanien konnen sie kldrend wirken, denn die abwehrende Haltung der spanischen Bi-
schofe gegentiber der Religionsfreiheit und gekoppelt damit gegeniiber den evangeli-
schen Glaubigen und ihren Gemeinschaften in Spanien scheint bis heute nachzuwir-
ken.?

Zudem versteht sich diese Arbeit auch als Beitrag zur wissenschaftlichen Ausei-
nandersetzung mit der Rolle der Kirche im Franquismus, wie sie sich im Umgang mit
Religionsfreiheit und mit religiosen Minderheiten konkretisierte. Dabei tridgt sie auch
zur Erforschung des spanischen Protestantismus sowie zur Erhellung einer wesentlichen
Facette des damaligen Nationenverstindnisses katholischer Eliten in Spanien bei.*°

Stand der Forschung

Zur Religionsfreiheit in Spanien im 20. Jahrhundert sind in den letzten Jahren einige
wissenschaftliche Publikationen erschienen. Dabei handelt es sich im Wesentlichen um
Arbeiten juristischer Natur.?! Zwar zeitlich am Ende des hier abgesteckten Untersu-
chungszeitraums situiert, ist von diesen die Arbeit La primera ley espariola de libertad

te die damalige Vertreterin der FEREDE in der Comision Asesora de Libertad Religiosa, Silvia Grau
Beltran, dass beziiglich der korrekten Bezeichnung dieser in der spanischen Gesellschaft bis in die Ge-
genwart Unklarheit herrsche. Sie betont, dass der Uberbegriff «protestantes» von der Mehrheit der Mit-
glieder der FEREDE akzeptiert werde und diese mit Stolz erfiille. Vgl. Silvia GRAU BELTRAN, El protes-
tantismo en Espafia, in: La nueva realidad religiosa espafiola: 25 afios de la Ley Organica de Libertad
Religiosa, hg. v. MINISTERIO DE JUSTICIA, Madrid 2006, 71-112, 71.

27 Vgl. Mariano DELGADO, Auf dem Weg zu einer fundamentaltheologischen Kirchengeschichte, in:
Andreas R. BATLOGG / Mariano DELGADO / Roman A. SIEBENROCK (Hg.), Was den Glauben in Bewe-
gung bringt. Fundamentaltheologie in der Spur Christi. Festschrift fiir Karl H. Neufeld SJ, Freiburg i. Br.
2004, 338-350, bes. 347.

28 Vgl. z. B. den eingangs erwiihnten Bericht der Comisién Asesora de Libertad Religiosa von 2017.

2 So der Eindruck der Verfasserin beim Besuch des Sitzes des Dachverbands der protestantischen Ge-
meinschaften in Spanien im Februar 2016. In diese Richtung deuten auch manche Zwischentdne in der
Autobiographie Juan A. Monroys. Vgl. Juan A. MONROY, Un protestante en la Espafa de Franco, Valls
(Tarragona) 2011.

30 Christian Jansen und Hennig Borggriife unterscheiden drei Ebenen zur Analyse von Nationalismus, die
ideologische und die symbolische sowie die Ebene staatlicher Identifikationsangebote. Vgl. JANSEN /
BORGGRAFE, Nation — Nationalitit — Nationalismus, 18-19. Die vorliegende Arbeit betreffen v. a. die
ersten beiden Ebenen, z. B. wenn es um Zugehdrigkeiten zur Nation (iiber das Kriterium der Konfession)
oder das damit verbundene Nationalnarrativ (<Geburty der spanischen Nation beim III. Konzil von Tole-
do) geht.

31'Vgl. Abraham BARRERO ORTEGA, La libertad religiosa en Espafia, Madrid 2006; Thilo GROLL, Die
Religionsfreiheit in der spanischen Verfassung, Hamburg 2002. Zu den Grundrechten allgemein in spani-
schen Verfassungen von 1812 bis zur Verfassung 1978 (jene nicht mehr inbegriffen), vgl. Francisco Puy
MuNoz (Hg.), Los derechos en el constitucionalismo historico espaiiol, Santiago de Compostela 2002.
Aus kirchenhistorischer Perspektive: Juan Maria LABOA, La libertad religiosa en la historia constitucional
espafiola, in: Revista de Estudios Politicos (Nueva Epoca) 30 (1982) 157-173; Maria José CIAURRIZ, La
libertad religiosa en el constitucionalismo espafiol del siglo XIX, in: IHE, 1011-1024.
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religiosa. Génesis de la ley de 1967 von Maria Blanco hervorzuheben, welche die Ge-
nese des ersten Gesetzes zur Religionsfreiheit in Spanien von 1967 behandelt. Dabei
kommen am Rande auch kirchliche Perspektiven vor.?? Den zeitlichen Fokus ebenfalls
am Ende des Untersuchungszeitraums dieser Arbeit setzt Romina de Carli mit E/ de-
recho a la libertad religiosa en la transicion democrdtica de Espaiia (1963-1978).3 Sie
widmet dem Konzil zu Beginn der Arbeit einige Seiten; der Schwerpunkt liegt insge-
samt aber auf den staatskirchenrechtlichen Beziehungen. De Carli zeichnet anhand der
Analyse von umfangreichem Quellenmaterial den Weg zum ersten Gesetz zur Religi-
onsfreiheit 1967 sowie die spannungsreichen Bemiihungen zur Revision des Konkor-
dats von 1953 nach. Sie fragt dabei auch kritisch nach der tatsdchlichen Bedeutung des
Konzils fiir die Verdnderungen im rechtlichen Bereich in Spanien wéhrend des Demo-
kratisierungsprozesses. Fiir die 1960er und 1970er Jahre kann de Carlis Arbeit als
grundlegend verstanden werden.

Bereits in den 1970er Jahren, noch wihrend des Ubergangs zur Demokratie und vor
der Annahme der Verfassung von 1978, ist eine theologische Arbeit zur Religionsfrei-
heit in Spanien entstanden.>* Laurentino Novoa untersucht darin «die historischen Hin-
tergriinde der religios-politischen Intoleranz in Spanien» — er geht dabei u. a. auf die
Blutreinheitsgesetze im 15. und 16. Jahrhundert sowie die Institution der spanischen
Inquisition ein — und fragt nach den fiir diese intolerante Haltung ausschlaggebenden
theologischen Vorstellungen der Vergangenheit sowie moglichen theologischen Prinzi-
pien flir die Zukunft. Novoa verzichtet in seiner Arbeit auf Archivquellen; auch bleibt
das Konzil beinahe véllig unberiicksichtigt.3> Dariiber hinaus gibt es keine Monografien
zur Religionsfreiheit mit historischer oder theologischer Perspektive, wohl jedoch wis-
senschaftliche Artikel, die bestimmte Aspekte genauer in den Blick nehmen, so z. B. die
Rezeption von Dignitatis humanae in Spanien oder das geplante Statut fiir Nicht-
Katholiken >

Eng verkniipft mit der Frage der Religionsfreiheit oder der religiosen Toleranz in
Spanien ist die Frage nach der Rolle der Kirche in Spanien. Dazu gibt es viel Literatur,

32 Vgl. Maria BLANCO, La primera ley espafiola de libertad religiosa. Génesis de la ley de 1967, Barafidin
1999.

33 Vgl. Romina DE CARLI, El derecho a la libertad religiosa en la transicién democratica de Espafia (1963-
1978), Madrid 2009; vgl. auch DIES., El derecho a la libertad religiosa en la democratizacion de Espaiia,
in: HAOL 19 (2009) 41-52.

34 Vgl. Laurentino NOvOA, Religionsfreiheit in Spanien. Geschichte — Problematik — Zukunftsperspekti-
ven, Frankfurt a. M. 1978.

35 Unter Berufung auf José Jiménez Lozanos Meditacion espaiiola sobre la libertad religiosa verweist
Novoa lediglich mit wenigen Sitzen auf die Opposition des spanischen Episkopats zur Religionsfreiheit
wihrend des Konzils. Vgl. ebd., 139. Zum Entstehungszeitpunkt der Arbeit Novoas waren allerdings erst
die Konzilsakten der ersten drei Sitzungsperioden erschienen.

36 Vgl. v. a. Alfonso ALVAREZ BOLADO, Los ecos de «Dignitatis humanae» en la Iglesia y la sociedad
espafiolas, in: Renato PAPETTI / Rodolfo RossI (Hg.), «Dignitatis humanaey. La liberta religiosa in Paolo
VI. Colloquio internazionale di studio, Brescia, 24.-26.9.2004, Brescia/Roma 2007, 157-182; GARCiA
BALART, Confesionalidad, tolerancia y libertad religiosa; Rosa Maria MARTINEZ DE CODES, Capitulo 12.
La libertad religiosa en la época de Castiella. Una vision pionera, in: Marcelino OREJA AGUIRRE / Rafael
SANCHEZ MANTERO (Hg.), Entre la historia y la memoria: Fernando Maria Castiella y la politica exterior
de Espaiia (1957-1969), Madrid 2007, 411-447. Weitere bibliographische Informationen bei Rafael
ESCcOBEDO ROMERO, Las dos Espaifias y la libertad religiosa (1812-1978): breve balance historiografico,
in: Historia Actual Online 35 (2014/3) 67-75.
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die v. a. das Verhiltnis von Staat und Kirche in den Blick nimmt.?” Nur wenige Jahre alt
ist die Dissertation von Stephanie Mayer-Tarhan Zwischen Diktatur und Europa.
Joaquin Ruiz-Giménez und der spanische Katholizismus.>® Sie unterstreicht den heute
bestehenden Konsens, dass die Kirche (oder Teile der Kirche) sich im Laufe der Zeit
zunehmend von der Diktatur distanzierte, und hebt zugleich die Uneinigkeit der For-
schung hinsichtlich der Griinde dafiir hervor. ** Zur Geschichte Spaniens im
20. Jahrhundert allgemein (und davor) sei verwiesen auf die zahlreichen — deutschspra-
chigen — Publikationen von Walther L. Bernecker und Carlos Collado Seidel.*

Bislang weniger erforscht ist der Protestantismus bzw. die verschiedenen evangeli-
schen, reformierten, pfingst- und freikirchlichen Kirchen und Gemeinschaften in Spani-
en.*! Grundlegend dazu sind die Arbeiten des Historikers Juan B. Vilar.*?> 2017 wurde
zudem ein Uberblickswerk zu Espaiia y la Reforma Protestante. 1517-2017 verdffent-
licht.* In dem insgesamt sehr umfangreichen Buch werden dem 20. Jahrhundert aller-
dings nur wenige Seiten gewidmet. Es kommt fiir diesen Zeitraum daher kaum iiber
Gemeinplitze hinaus. Nicht mit den protestantischen Gldaubigen in Spanien, sondern mit
der Sicht von katholischen Theologen und Denkern «der hispanischen Welt» auf Martin

37 Hier seien exemplarisch genannt: William J. CALLAHAN, The Catholic Church in Spain, 1875-1998,
Washington 2012 (reprint); Feliciano MONTERO, La Iglesia: de la colaboracion a la disidencia (1956-
1975), Madrid 2009; Mariano DELGADO, Spanien, in: Erwin GATZ (Hg.), Kirche und Katholizismus seit
1945, Bd. 3: Italien und Spanien, Paderborn 2005, 107-175; Pablo MARTIN DE SANTA OLALLA, De la
victoria al concordato. Las relaciones Iglesia-Estado durante el «primer franquismo» (1939-1953), Barce-
lona 2003; Josep M. PINOL, La transicion democratica de la Iglesia catdlica espafiola, Madrid 1999;
Frances LANNON, Privilege, Persecution, and Prophecy. The Catholic Church in Spain, 1875-1975,
Oxford 1987.

38 Stephanie MAYER-TARHAN, Zwischen Diktatur und Europa. Joaquin Ruiz-Giménez und der spanische
Katholizismus, 1936-1977, Frankfurt a. M. 2017. Zur «Erforschung der Franco-Diktatur und der katholi-
schen Kirchen in Spanien» vgl. ebd., 15-25.

39 Vgl. ebd., 18-19. Diskutiert wird dabei, inwiefern die zunehmende Distanzierung vom Regime auf-
grund taktischer oder opportunistischer Motive erfolgte.

40 Walther L. BERNECKER, Geschichte Spaniens seit dem Biirgerkrieg, Miinchen 2018; DERS., Spanische
Geschichte. Vom 15. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Miinchen 32010; DERS., Geschichte Spaniens im
20. Jahrhundert, Miinchen 2010; DERS. / Horst PIETSCHMANN, Geschichte Spaniens, Stuttgart 42005;
DERS., Religion in Spanien. Darstellung und Daten zu Geschichte und Gegenwart, Giitersloh 1995; DERS.,
Krieg in Spanien, 1936-1939, Darmstadt 1991; Carlos COLLADO SEIDEL, Zur religidsen Dimension von
Gewalt und Herrschaftslegitimation General Francos im Spanischen Biirgerkrieg, in: Silke HENSEL /
Hubert WoOLF (Hg.), Die katholische Kirche und Gewalt. Europa und Lateinamerika im 20. Jahrhundert,
Koln 2013, 78-99; DERS., Der Spanische Biirgerkrieg. Geschichte eines europdischen Konflikts, Miinchen
2010.

41 Vgl. Mary VINCENT, Ungodly Subjects: Protestants in National-Catholic Spain, 1939-53, in: European
History Quarterly 45 (2015) 1-47 [repository copy]. Zum Judentum gibt es zwei neuere Monografien:
Anna Lena MENNY, Spanien und Sepharad. Uber den offiziellen Umgang mit dem Judentum im Fran-
quismus und in der Demokratie, Gottingen 2013; Danielle ROZENBERG, L’Espagne contemporaine et la
question juive. Les fils renoués de la mémoire et de I’Histoire, Toulouse 2006.

42 Juan B. VILAR, Manuel Matamoros, fundador del Protestantismo espafiol actual, Granada 2003; DERS.,
Los protestantes espafioles: La doble Iucha por la libertad durante el primer franquismo (1939-1953), in:
Anales de Historia Contemporanea 17 (2001) 253-299; DERS., Intolerancia y libertad en la Espafia con-
temporanea. Los origenes del protestantismo espafiol actual, Madrid 1994; DERS., La persecucion religi-
osa en la zona nacionalista. El caso de los protestantes espaiioles, in: Octavio RUIZ-MANJON CABEZA /
Miguel GOMEZ OLIVER (Hg.), Los nuevos historiadores ante la Guerra Civil espafiola (t. II), Granada
1990, 169-185; DERS., Los protestantes espafioles ante la Guerra Civil (1936-1939), in: Cuenta y Razon
21 (1985) 213-230; DERS., Minorias protestantes bajo el franquismo (1939-1953), in: C. SECO SERRANO /
C. ALMUINA / G. DEL ESTAL / A. FERNANDEZ / J. A. FERRER BENIMELI / F. MARTIN HERNANDEZ / 1.
OLABARRI / J. B. VILAR (Hg.), La cuestion social en la Iglesia espafiola contemporanea, Zamora 1981,
335-435 (ab S. 388 umfangreicher Quellenanhang).

43 Frances LUTTIKHUIZEN, Espafia y la Reforma Protestante. 1517-2017, Vigo 2017.
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Luther und «das Luthertum» befasst sich ein 2017 erschienener Text von Mariano
Delgado — er bezeichnet diese Auseinandersetzung als «Ergebnis einer Kommunikati-
onsstorungy, geprigt von einer «verzerrten Wahrnehmung des Anderen».**

Fiir das 20. Jahrhundert existieren einige wenige Arbeiten, deren Titel fiir sich
sprechen, so z. B. Los otros mdrtires oder Defensa del Protestantismo;* sie schildern
die hiufig leidvolle Geschichte religioser Minderheiten in Spanien bzw. konkret der
spanischen Protestant:innen. In diese Reihe ldsst sich auch der Artikel von Mary Vin-
cent Ungodly Subjects: Protestants in National-Catholic Spain, 1939-53 einordnen. Auf
Basis v. a. englischsprachiger Briefe baptistischer Provenienz spricht sie in dieser Zeit
von «persecution». Wie auch die vorliegende Arbeit nimmt Vincent einen Zusammen-
hang zwischen dieser «Verfolgung» und der Vorstellung der <katholischen Einheit
an.*6

Quellen und Archive

Die vorliegende Arbeit basiert auf umfangreichem und vielfiltigem Quellenmaterial.
Zum Teil stammt es aus Archiven und einige der Archivalien wurden (vermutlich) zum
ersten Mal gesichtet. Der Zugang zu Archivquellen aus dem Kontext der katholischen
Kirche war aufgrund laufender Sperrfristen zum Teil nicht moglich. Daraus bedingt sich
fiir diesen Bereich die Verwendung von iiberwiegend bereits edierten Quellen. Darunter
fallen die Akten der spanischen Metropolitenkonferenz,*’ die gemeinsamen, sog. kol-
lektiven Schreiben der spanischen Bischofe oder bischoflicher Kommissionen,*® die
Akten des Zweiten Vatikanischen Konzils. Beriicksichtigt wurden auch die offiziellen
Mitteilungsblétter mancher Bistiimer (boletines) sowie das Arxiu Vidal i Barraquer, das
in mehreren Bédnden Korrespondenz des katalanischen Erzbischofs und Kardinals
Francesc Vidal i Barraquer zugénglich macht.*’ Es gilt zu bedenken, dass bischofliche
Schreiben oder Hirtenbriefe bestimmte Adressat:innen sowie Funktionen haben. Gerade
sogenannte kollektive Schreiben enthalten ausgehandelte Positionen und weisen daher
hiufig einen hohen Kompromisscharakter auf. Bei den Verlautbarungen der spanischen

4 Mariano DELGADO, Einige Wahrnehmungsmuster Luthers in der hispanischen Welt vom 16. Jahrhun-
dert bis heute, in: Alberto MELLONI (Hg.), Martin Luther. Christ zwischen Reformen und Moderne (1517-
2017), Teilbd. 3, Berlin/Boston 2017, 1295-1310, 1310.

45 Marta VELASCO, Los otros martires. Las religiones minoritarias en Espafia desde la Segunda Republica
a nuestros dias, Madrid 2012; Antonio ALBERT DOMINGUEZ, Defensa del Protestantismo. 50 Aniversario
de la Comision de Defensa Evangélica Espaiola — FEREDE, Madrid 2007; Manuel LOPEZ RODRIGUEZ,
La Espaiia protestante. Cronica de una minoria marginada (1937-1975), Madrid 1976.

46 Vgl. VINCENT, Ungodly Subjects.

47 Actas de las conferencias de metropolitanos espafioles (1921-1965), hg. v. Vicente CARCEL ORTi, Ma-
drid 1994; kurz: ACME.

48 Documentos Colectivos del Episcopado Espafiol, 1870-1974. Ediciéon completa, preparada por Jests
IRIBARREN, Madrid 1974; kurz: DC.

4 Arxiu Vidal i Barraquer, Església i Estat durant la Segona Repuiblica Espanyola. 1931-1936, hg. v.
Miquel BATLLORI / Victor Manuel ARBELOA: Teil I, Bde. 1/2: 14 d’abril — 30 d’octubre de 1931, Mon-
estir de Montserrat 1971; Teil II, Bde. 1/2: 30 d’octubre de 1931 — 12 d’abril de 1932, Monestir de Mont-
serrat 1975; Teil III, Bde. 1/2; 3/4: 14 d’abril — 2 d’octubre de 1932, Monestir de Montserrat 1975 und
1981; Teil 1V, Bde. 1/2; 3/4: 10 d’octubre de 1933 — 18 de juliol de 1936, Monestir de Montserrat, 1986,
1990 und 1991, kurz: AVB.
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Metropolitenkonferenz besteht zudem eine Differenz in der augenscheinlichen und tat-
sdchlichen Reprisentativitit — und damit auch Autoritit — ihrer Schreiben im Verhéltnis
zum Gesamtepiskopat.

Einbezogen wurde des Weiteren Quellenmaterial autobiographischer Natur, darunter
die Jugenderinnerungen sowie die Confesiones von Kardinal Vicente Enrique y Ta-
rancon,> des schon erwihnten Protestanten Juan A. Monroys,”!' des damaligen Innen-
ministers Manuel Fraga Iribarne®? oder des katholischen Journalisten und spéteren Ge-
neralsekretdrs der Spanischen Bischofskonferenz (1977-1982) Jests Iribarren Papeles y
Memorias>® sowie die Konzilstagebiicher des Bischofs von Mondofiedo-Ferrol, Jacinto
Argaya Goicoechea,> und des katholischen Journalisten José Luis Martin Descalzo.>
Quellen dieser Art stehen stets unter einem gewissen Verdacht der Subjektivitit und
bewusster oder unbewusster verfalschender Wirkung von Erinnerung, was bei der Aus-
wertung zu beriicksichtigen ist.

Konsultiert wurden auch die Bestiinde des Archivs des Okumenischen Rats der Kir-
chen (ORK) in Genf. Diese erwiesen sich als besonders ertragreich, da sie nicht nur die
Beriicksichtigung protestantischer Perspektiven ermoglichten, sondern auch <katholi-
sche> Quellen enthalten. Wahrend der Recherchen zu dieser Arbeit ist die Archivarin,
Anne-Emmanuelle Tankam, auf nicht klassifiziertes Material mit Bezug zur Religions-
freiheit in Spanien gestof3en, das fiir die vorliegende Untersuchung erstmals ausgewertet
werden konnte.’® Auch die Bestinde weiterer Archive wurden konsultiert, so das Ar-
chiv Joaquin Ruiz-Giménez an der Carlos-III-Universitidt im Siiden Madrids, das seit
Juni 2010 zuginglich ist,”’ sowie das Archiv des spanischen Justizministeriums (Ar-
chivo General del Ministerio de Justicia). Mehrere Versuche, Zugang zu den Bestinden
des Archivs der Spanischen Bischofskonferenz zu erhalten, blieben aufgrund bestehen-
der Sperrfristen erfolglos. Im gleichen Haus anséssig ist die Redaktion der katholischen
Wochenzeitschrift Ecclesia, die von ihrer ersten Ausgabe im Jahr 1941 bis einschlieB3-
lich 1968 systematisch ausgewertet werden konnte. Eigentlich eine Publikation der Ka-

30 Vicente ENRIQUE Y TARANCON, Recuerdos de juventud, Barcelona 1984; DERS., Confesiones, Madrid
1996.

5 MoNROY, Un protestante en la Espafia de Franco.

52 Manuel FRAGA IRIBARNE, Memoria breve de una vida publica, Barcelona 1980.

33 Jesus IRIBARREN, Papeles y Memorias. Medio siglo de relaciones Iglesia-Estado en Espafia. 1936-1986,
Madrid 1992.

34 Jacinto ARGAYA, Diario del Concilio, hg. v. Xabier BASURKO / José Maria ZUNZUNEGI, San Sebastian
2008.

35 José Luis MARTIN DESCALZO, Un periodista en el Concilio. 1a etapa, Madrid °1965; DERS., Un period-
ista en el Concilio. 2a etapa, Madrid °1965; DERS., Un periodista en el Concilio. 3a etapa, Madrid 1965;
DERS., Un periodista en el Concilio. 4a etapa, Madrid 1966.

56 Anne-Emmanuelle Tankam sei an dieser Stelle herzlich gedankt.

57 Es handelt sich hierbei um die private Bibliothek sowie das Privatarchiv des katholischen Juristen und
Politikers Joaquin Ruiz-Giménez (1913-2009). Ruiz-Giménez hatte im Laufe der Jahre eine Vielzahl
wichtiger politischer Funktionen im Schnittfeld von Staat und Kirche inne: Er war spanischer Botschafter
beim Heiligen Stuhl (beauftragt mit Konkordatsverhandlungen) und Bildungsminister unter Franco bis zu
seiner Entlassung im Frithjahr 1956. Auch danach stand er in engem Kontakt mit hohen politischen und
kirchlichen Kreisen sowie mit dem Weltrat der Kirchen in Genf. Sein Archiv birgt daher aufschlussreiche
Dokumente auch zur Religionsfreiheit, welche ihm zur Information oder Konsultation zugeschickt wor-
den waren. Nicht zuletzt nahm er als Laienbeobachter am Zweiten Vatikanischem Konzil teil, wovon ein
handschriftliches, nicht ediertes Konzilstagebuch in seinem Archiv zeugt. Vgl. zu Ruiz-Giménez auch
Kap. 4.2.2, Anm. 222. Fiir einen biographischen Abriss auf Deutsch vgl. MAYER-TARHAN, Zwischen
Diktatur und Europa, 25-30.
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tholischen Aktion in Spanien, galt sie seit ihrer Griindung als offizidoses Organ der spa-
nischen Bischofe und stand fiir eine treue Wiedergabe ihrer Verlautbarungen und Posi-
tionen.>®

Punktuell wurden auch die beiden Westschweizer Zeitschriften Journal de Geneve
und Gazette de Lausanne hinzugezogen, insbesondere zur Internationalisierung der Fra-
ge der Religionsfreiheit in Spanien.’® Eingeflossen sind zudem staatliche und staatskir-
chenrechtliche Quellen wie Verfassungen, Gesetzestexte, Konkordate.

Aufgrund der Thematik dieser Arbeit sind ein Grofteil des Quellenmaterials und
der verwendeten wissenschaftlichen Werke in spanischer Sprache verfasst. Sofern nicht
anders angeben, wurden sie alle von der Verfasserin ins Deutsche iibersetzt. Das Origi-
nal findet sich jeweils in den Anmerkungen.®!' SchlieBlich ist festzuhalten, dass die Aus-
sagen, die in dieser Arbeit gemacht werden, alle unter dem Vorbehalt des Vorlaufigen
stehen. Jede Facette an Wissen, die erarbeitet, jeder (mdgliche) Zusammenhang, der
erkannt wird, verweist letztlich auf ein viel groferes Nicht-Wissen: wegen der geschlos-
senen Archive, deren Inhalt bis auf Weiteres unbekannt ist, und weil sich auch bei den
offenen Archiven dem Wissen entzieht, was alles nicht seinen Weg in die Archive hin-
eingefunden hat.

Struktur der Arbeit

Die Arbeit gliedert sich in vier Kapitel, die von Einleitung und Schluss gerahmt werden.
Kapitel 1 wirft den Blick zuriick ins 19. Jahrhundert. Es stellt die Frage nach der Bedeu-
tung des Katholizismus in der spanischen Gesellschaft jener Zeit und legt Ambivalen-
zen und Widerspriichlichkeiten im Verhiltnis von Katholizismus und spanischer Politik
und Gesellschaft offen. Anhand eines Analyserasters wird aufgezeigt, wie die spani-
schen Bischofe in threm Diskurs verschiedene Argumente — u. a. patriotischer und anti-
protestantischer Natur — mit der Idee der <katholischen Einheit> verkniipfen, um ihre
kategorische Ablehnung religioser Toleranz zu begriinden. Das Kapitel liefert den <Pra-
text> flr das 20. Jahrhundert: Bischofe und politische Akteure spéterer Generationen
werden, zum Teil wortlich, auf Texte und Aussagen ithrer Vorgénger rekurrieren.

Kapitel 2 zeichnet den Umgang zunichst des republikanischen, dann des franquisti-
schen Spaniens mit Religionsfreiheit sowie dessen Auswirkungen auf die katholische
Kirche und die religiosen Minderheiten im Land nach. Vor allem fiir die Vertreter der
katholischen Kirche bildete die Zeit der Zweiten Spanischen Republik (ab 1931) und
des Biirgerkriegs (1936-1939) eine Anti-Erfahrung. Gemeinsam mit dem als National-
katholizismus» titulierten politischen System des Franquismus prégte sie die Weltsicht
der Bischofe und formte deren Denk- und Handlungsrahmen.

8 Vgl. GARCiA BALART, Confesionalidad, tolerancia y libertad religiosa, 87-88.

% Beide Zeitungen konnen online unter https://www .letempsarchives.ch konsultiert werden.

% Diese werden von der spanischen Regierung online zur Verfiigung gestellt und kénnen unter
https://www.boe.es/buscar/ konsultiert und eingesehen werden.

61 Zitate, die nur in den Anmerkungen vorkommen, wurden ebenfalls iibersetzt, auf das Original aller-
dings verzichtet. Quellen in franzdzischer, englischer oder lateinischer Sprache wurden im Original belas-
sen.
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Kapitel 3 riickt verschiedene konfessionelle Stimmen zur Religionsfreiheit in den
1940er und 1950er Jahren in den Fokus. Es zieht zum einen Kontinuitétslinien im bi-
schoflichen Diskurs nach: Der politische und gesellschaftliche Kontext hat sich verén-
dert (nun wird der neue Status quo verteidigt), gleich sind hingegen das katholische
Spanienbild und der Antiprotestantismus der Bischofe. Zum anderen untersucht es die
konkreten Auswirkungen auf den Alltag der protestantischen Minderheit in Spanien und
in welcher Weise diese sich — auf nationaler und internationaler Ebene — fiir ihre Rechte
einsetzte. Dieser <konfessionelle> Ansatz ermoglicht es, Religionsfreiheit in Spanien im
gleichen Zeitraum aus mehr als einer Perspektive zu analysieren.

Kapitel 4 widmet sich der Haltung der spanischen Bischéfe wihrend des Zweiten
Vatikanischen Konzils und ist aufgrund dessen substantieller Bedeutung fiir das Ver-
héltnis der katholischen Kirche zur Religionsfreiheit deutlich umfangreicher als die iib-
rigen Kapitel.%? Untersucht wird der Diskurs der spanischen Bischdfe im Spannungsfeld
von <katholischer Einheit, Religionsfreiheit und Antiprotestantismus. Dabei wird be-
wusst unterschieden zwischen Argumenten, die ohne Spanienbezug funktionieren, und
jenen, die explizit die Situation in Spanien in den Blick nehmen, um eine Reduktion der
spanischen Bischofe einzig auf ihr Spanisch-Sein zu vermeiden. Zugleich 1dsst sich am
Beispiel eines geplanten Statuts fiir Nicht-Katholiken zeigen, inwiefern Konzil, spani-
sche Politik und die Positionen der spanischen Bischofe zur Religionsfreiheit miteinan-
der gekoppelt waren.

Der Schlussteil fiihrt die vorherigen Kapitel in einer Synthese zusammen. Unter der
Frage nach der «religiosen Offnungy in der Haltung bzw. im Diskurs der spanischen
Bischofe und in Spanien insgesamt werden Kontinuitdten und Diskontinuititen heraus-
gearbeitet. Der lange Zeitraum vom 19. Jahrhundert bis Mitte der 1960er Jahre wird
erweitert um einen Ausblick, welcher die Verdnderungen, verstirkt durch die Beschliis-
se des Konzils, in Kirche, Staat und Gesellschaft im Blick auf Religionsfreiheit zumin-
dest anrei3t. Abschlieend wird aufgezeigt, in welcher Weise vergangene Denkformen
und -muster sowie daraus resultierende Haltungen und Handlungen im Blick auf die
Okumene wirken kdnnen und welches Risikopotential deren Vergessen bergen kann.
Die Frage nach der «katholischen Kirche in Spanien im 20. Jahrhundert zwischen <ka-
tholischer Einheit> und religioser Freiheit» 6ffnet sich so der Frage nach der Religions-
freiheit (in Spanien) im 21. Jahrhundert.

%2 Dies auch, weil es bislang keine umfassende Analyse der Wortmeldungen und Eingaben der spanischen
Bischofe zu den verschiedenen Entwiirfen der spateren Erklarung tiber die Religionsfreiheit Dignitatis
humanae gibt.



1 Riuckblende ins Spanien des 19. Jahrhunderts:
Einheitlich katholisch?

«Bisher geniigte es, ein Kind Spaniens zu sein, um ein Kind der Kirche zu sein; beide
fielen bei der Ausbildung unseres Seins zusammen. [...] Beide sind vereint und durch-
dringen sich gegenseitig und bilden fiir uns ein und dieselbe Mutter; aus ihrem Schof3
empfangen wir sowohl spanisches als auch katholisches Blut».!

Spanier:innen im 19. Jahrhundert waren katholisch. Thre Katholizitdt wurde ihnen
mit in die Wiege gelegt, wurde geerbt von den vorangegangenen Generationen, vererbt
an die nachfolgenden. Folgt man den Worten von Narciso Martinez Izquierdo (1830-
1886), seit einem Jahr Bischof von Salamanca (ab 1885 von Madrid), aus dem Jahr
1876, so scheint es fast, als entscheide in Spanien die Geburt iiber die Zugehorigkeit
zum (katholischen) Christentum und nicht die Taufe, allerdings: «bisher» — also nicht
mehr?

Das Verhiltnis von Katholizismus und spanischer Politik und Gesellschaft war von
Ambivalenzen und Widerspriichlichkeiten geprigt. Fast die gesamte Bevolkerung war
katholisch getauft, die Kultur war katholisch <impréagniert> und die katholische Kirche
spannte sich wie ein Netz von Gemeinde zu Gemeinde, war letztlich allgegenwirtig.
Gleichzeitig existierten antiklerikale Stromungen, die sich immer wieder punktuell ent-
luden (Kap. 1.1). Die Vorstellung von der <katholischen Einheity Spaniens erhélt erste
Risse. Weitere kommen hinzu durch das erneute Aufleben verschiedener protestanti-
scher Kirchen und Gemeinschaften und nicht zuletzt aufgrund der zunehmenden Loslo-
sung vieler Spanier:innen von der katholischen Kirche. Nichtsdestotrotz hielten die spa-
nischen Bischofe und viele Politiker an der Idee eines katholischen Spaniens fest. Dies
wird manifest im Kampf)> der spanischen Bischofe um diese <katholische Einheit> in
den 1870er Jahren. Der Schutz dieses Gutes bedeutete zugleich die vollige Ablehnung
jeglicher religiosen Toleranz oder gar Freiheit sowie einen unverhohlenen Antiprotes-
tantismus, der in den Protestant:innen die personifizierte Bedrohung dieser <katholi-
schen Einheit> sah. Paradigmatisch dafiir sind ihre AuBerungen im Zusammenhang mit
dem geplanten Art. 11 der Verfassung von 1876 (Kap. 1.2). Der Artikel selbst ist in
zweierlei Hinsicht von besonderer Bedeutung, einerseits wegen seiner langen Giiltigkeit
(bis 1931; Kap. 1.3), andererseits, weil er dem Regime unter Francisco Franco Baha-
mode (1892-1975) als direkte Vorlage fiir seinen <Toleranz-Artikel>, Art. 6 des Fuero
de los Esparioles, diente.?

! «Hasta ahora bastaba ser hijo de Espafia para ser hijo de la Iglesia; una y otra concurrian a la formacion
de nuestro ser. [...] Ambas se unen y compenetran, formando para nosotros una sola y misma madre; en
su seno recibimos a la vez sangre espafiola y sangre catolica». Discurso del Obispo de Salamanca, LUC,
561-637, 622.

2 Vgl. hierzu Kap. 2.2.
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1.1 Der Entwurf einer «katholischen Biirgerschaft»

«Die romisch-katholische, apostolische und einzig wahre Religion ist und wird fiir im-
mer die Religion der spanischen Nation sein. Die Nation schiitzt sie durch weise und
gerechte Gesetze und verbietet das Ausiiben jeglicher anderen.»?® So hilt es Art. 12 der
beriihmten Verfassung von Cadiz aus dem Jahr 1812 fest. Das mag {iberraschen, gilt sie
doch als besonders fortschrittlich und liberal.*

Die spanische Nation, Trigerin der Souverinitit (Art. 3), erklart sich hier «fiir im-
mer» als romisch-katholisch und macht es sich zur Aufgabe, diese «einzig wahre» Reli-
gion durch eine entsprechende Gesetzgebung zu schiitzen.’ Im gleichen Atemzug, quasi
als erste Schutzmaflnahme, verbietet sie die Ausiibung jeder anderen Religion. So steht
ein religids-intoleranter, konfessioneller Staat an den Anfangen des spanischen Libera-
lismus. Allerdings, wihrend der erste Satz dieses Artikels nur eine Lesart zuldsst, weist
der zweite eine gewisse sprachliche Offenheit auf. Zum einen sind «weise und gerecht»
juristisch unscharfe Begriffe, die einen weiten Interpretationsspielraum erdffnen. Tat-
sdchlich waren religiose Reformen von Beginn an Teil des liberalen Projekts und wur-
den im Laufe der Jahre auch umgesetzt: Kloster mit weniger als zwolf Bewohner:innen
wurden aufgeldst, mehrere Bischofe und der Nuntius des Landes verwiesen, einige Kir-
chengiiter beschlagnahmt und 1813 die Inquisition abgeschafft.® Zum anderen wird hier
explizit die (6ffentliche) Ausiibung einer anderen Religion als der romisch-katholischen
verboten, nicht aber die Zugehorigkeit zu einer solchen, welche folglich so zumindest
nicht unter Strafe gestellt wird. Dennoch bleibt klar: Die katholische Religion wird fest-
geschrieben als Fundament von Politik und gesellschaftlichen Strukturen; die «unidad
catolicay, die katholische Einheit, wird zu einer gesellschaftspolitischen Grundkonstan-
te.” Die der Verfassung von Cadiz nachfolgenden Verfassungen im wechselhaften

3 CoE 1812/Art. 12: «La Religion de la Nacion Espafiola es y sera perpetuamente la Catolica, apostélica,
romana, Unica verdadera. La Nacion la protege por leyes sabias y justas, y prohive el exercicio de
qualquiera otra.» Zur vertiefenden Lektiire siche die bibliografischen Verweise zur Religionsfreiheit in
der Verfassungsgeschichte bei ESCOBEDO ROMERO, Las Dos Espafias, 67-75, v. a. 68. Eine Ubersicht der
spanischen Verfassungen im 19. und 20. Jahrhundert findet sich in Anhang I dieser Arbeit.

4Vgl. Amelia SANCHIS VIDAL / Maria José RAMOS Rov1, Influencia del catolicismo en la Constitucion
gaditana: analisis del juramento y la representacion eclesiastica por Andalucia, in: Hispania Sacra LXIX
(2017) 307-317, 309. Die beiden Autorinnen meinen, es handle sich um «die expliziteste und strengste
Formulierung der Konfessionalitét [des Staates], die es in der Geschichte des Westens in einem Verfas-
sungstext gegeben hat.» Ebd.

5 Nach Artikel 15 dieser Verfassung liegt die Kompetenz, Gesetze zu erlassen, bei der spanischen Nation
und ihrem Konig.

®Vgl. John D. HUGHEY, Religious Freedom in Spain. Its ebb and flow, London 1955, 18; Emilio LA
PARRA LOPEZ, La Iglesia ante la Guerra de la Independencia y en el Reinado de Fernando VII (1808-
1833), in: IHE, 855-867, 863-865. Voriibergehend riickgéngig gemacht wurden diese Mafinahmen wéh-
rend der absolutistischen Regierungszeit Ferdinands VII. (1814-1820; 1823-1833).

7 Sanchis Vidal und Ramos Rovi verweisen auf den wichtigen Beitrag, den die Kirche bei der Legitimie-
rung der Verfassung von 1812 geleistet hatte; u. a. da die <neuen» Biirger den Schwur auf die Verfassung
wihrend eines Gottesdienstes ablegten, nachdem diese auf einem 6ffentlichen Platz verlesen worden war.
Frauen, denen noch keine Biirgerrechte zukamen, waren daher ebenfalls anwesend und konnten <inoffizi-
el ebenfalls auf die Verfassung schworen. Vgl. SANCHIS VIDAL / RaMOS Rovl, Influencia del catoli-
cismo en la Constitucion gaditana, 311-313. Nicht zu vergessen sind in diesem Zusammenhang auch die
noch nachwirkende Erfahrung der einflussreichen Rolle des Klerus im Kampf gegen die franzodsischen
Truppen Napoleons sowie die Tatsache, dass viele Vertreter eben dieses Klerus Mitglieder der verfas-
sungsgebenden Versammlung gewesen sind. Vgl. LABOA, La libertad religiosa, 162.
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19. Jahrhundert sollten diesen Grundtenor mit unterschiedlichen Akzentuierungen bei-
behalten.®

Mit dem Begriff der «ciudadania catdlica» — «katholische Biirgerschaft» — liefert der
Historiker Gregorio Alonso einen Vorschlag, wie diese konfessionelle Spielart des spa-
nischen Liberalismus verstanden werden kann. Gemeint ist damit der Versuch, nicht nur
einer Gruppe, sondern einer gesamten Nation, eine <exklusive» — Mitglieder anderer
Religionen ausschlieBende — Identitdt zuzuschreiben, welche Katholizismus und Libera-
lismus miteinander synthetisiert.” In eine dhnliche Richtung geht der Vorschlag Urs
Altermatts, Spanien dem «identitiren Modell» zuzuorden, was nichts anderes bedeutet,
als die wesentliche Funktion, die «der religiose Faktor in der Konstruktion nationaler
Identitit» dort spielte, anzuerkennen.!'® Dieser Riickgriff auf ein katholisches Identitits-
narrativ geschah seitens der liberalen Politiker nicht ohne Kalkiil, denn «die vorrangige
katholische Identitdt sorgte fiir einen besonderen Zusammenhalt einer Gruppe, die
durch soziale und kulturelle Unterschiede geprigt war, wie es auf das Spanien zum En-
de des Ancien Régime zutraf».!'! Weiterhin schrieb man der Religion des Volkes positi-

8 Entweder die Verfassungen erkldrten die katholische Religion zur offiziellen Religion (vgl.
1812/Art. 12; 1845/Art. 11) oder zu der des Volkes (vgl. 1837/Art. 11; 1856/Art. 14) oder sie belieBen es
bei einem beredten Schweigen ohne eine explizite Negation der Konfessionalitit (vgl. 1869/Art. 21).
Lediglich der nie in Kraft getretene Verfassungsentwurf der nur wenige Monate dauernden Ersten Spani-
schen Republik von 1873 wagte es, neben der Kultusfreiheit (libertad de cultos) (Art. 34) auch die Tren-
nung von Staat und Kirche (Art. 35) zu proklamieren und auf allen Ebenen staatlicher Verwaltung die
Finanzierung «jeglicher Religion» (de ningln culto) zu untersagen (Art. 36). Was hier Theorie blieb,
wurde wéhrend der Zweiten Spanischen Republik (Verfassung von 1931) dann Wirklichkeit. Vgl. hierzu
auch: Mariano DELGADO, Religion und Offentlichkeit in Spanien — Uberlegungen zur Laizismus-Debatte,
in: DERS. / Ansgar JODICKE / Guido VERGAUWEN (Hg.), Religion und Offentlichkeit. Probleme und Per-
spektiven, Stuttgart 2009, 119-139, 121-122. Genaugenommen gab es schon vor der Verfassung von
Cadiz eine Verfassung, auch Estatuto de Bayona genannt, 1808 aufoktroyiert von den franzdsischen Be-
satzern. Faktisch wie ideell hat sie nie die Bedeutung ihres spanischen Gegenentwurfs von 1812 erreicht.
Obwohl Napoleon bei der religiosen Frage sonst tolerantere Tone anklingen lieB3, steht auch diese Verfas-
sung jener von Cadiz in <Katholizitdts kaum nach: «Die romisch-katholische und apostolische Religion in
Spanien und in allen spanischen Besitztiimern ist die Religion des Konigs und der Nation, und keine
andere ist erlaubt.» (CoE 1808/Art. 1) Maria José Ciaurriz sicht einen moglichen Grund hierfiir in einem
Entgegenkommen an die katholischen Spanier:innen, um das Risiko von Spannungen und Konflikten zu
verringern. Vgl. CIAURRIZ, La libertad religiosa en el constitucionalismo espaiiol del siglo XIX, 1015-
1017. Der von 1808 bis 1813 dauernde spanische Unabhingigkeitskrieg belegt das génzliche Scheitern
dieses Versuchs.

° Vgl. Gregorio ALONSO, La Nacién en capilla. Ciudadania catdlica y cuestion religiosa en Espafia, 1793-
1874, Granada 2014, 9-10. Vgl. auch DERS., Ciudadania catolica: identidad, exclusion y conflicto en la
experiencia liberal hispana, in: Fernando MOLINA APARICIO (Hg.), Extranjeros en el pasado. Nuevos
historiadores de la Espafia contemporanea, Bilbao 2009, 45-72, 45-46. Manuel Alvarez Tardio kritisiert in
seiner Rezension zu Alonsos La Nacion en capilla scharf dessen Forschungspramisse, ndmlich die «kon-
fessionelle Verstimmelungy» als der primér pragende Zug eines «politisch unfahigen Subjekts» (fiir A-
lonso der Grund, warum die «ciudadania catdlica» von Beginn an zum Scheitern verurteilt war). Vgl.
Manuel ALVAREZ TARDIO, Resefia de La Nacion en capilla, in: Hispania 76/253 (2016) 555-559, Zitate
557. Andere Rezensionen beurteilen diese Publikation dagegen duBerst positiv, vgl. z. B. Raquel
SANCHEZ GARCIA, Resefla de La Nacion en capilla, in: Cuadernos de Historia Contemporanea 36 (2014)
375-377; Alicia MIRA ABAD, Resefia de La Nacion en capilla, in: Pasado y memoria. Revista de Historia
Contemporanea 13 (2014) 359-361.

10 Vgl. ALTERMATT, Das komplexe Verhiltnis von Religion und Nation, 425. Zu den anderen drei Model-
len, die Altermatt zur Beschreibung dieses komplexen Verhiltnisses entwickelt hat, vgl. ebd., 425-432,
sowie DERS., Katholizismus und Nation. Vier Modelle in europdisch-vergleichender Perspektive, in:
DERS. / Franziska METZGER (Hg.), Religion und Nation. Katholizismen im Europa des 19.und
20. Jahrhunderts, Stuttgart 2007, 16-33.

! Jestis MILLAN / Maria CRUZ ROMEO, La nacién catélica en el liberalismo. Las perspectivas sobre la
unidad religiosa en la Espafia liberal, 1808-1868, in: Historia y Politica 34 (2015) 183-209, 186.
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ve Auswirkungen wie die patriotisch motivierte Verteidigung der Heimat — so erlebte
man dies gerade ja auch im Kampf gegen die franzosischen Besatzer —, sozialen Zu-
sammenbhalt und FleiB zu; Effekte, die auch bei liberalen Politikern Anklang fanden.'?
Und nicht zuletzt konnte man gleichzeitig mit der <katholischen Einheit> und der religi-
Osen Intoleranz auch den Regalismus bei- und die Kirche so bis zu einem gewissen
Grad unter Kontrolle behalten, ja sogar sich nutzbar machen, ohne dabei aber die Reli-
gion an sich zu anzutasten.!® In dieser Konfessionalitit des Staates liegt ein Stiick Kon-
tinuitdt mit dem Ancien Régime. Ein totaler Bruch mit diesem fand demnach nicht statt.
Gleichwohl garantiert die Verfassung nun den Biirgern durchaus gewisse Rechte, wie
die «Freiheit, ihre [der Spanier] politischen Ideen niederzuschreiben, zu drucken und zu
verdffentlicheny. '

1.1.1 Katholische Bildung fiir katholische Biirger

Eine wesentliche Komponente beim Aufbau und der Festigung einer solchen «katholi-
schen Biirgerschafty war das Bildungswesen. Hier konnten Staat und Kirche in engem
Zusammenspiel katholische Biirger nach ihren Vorstellungen erziehen und formen. Der
«Katechismus der katholischen Religion», in der Verfassung von Cadiz festgeschriebe-
ner Bestandteil des Volksschulunterrichts, sollte auch «eine kurze Ausfiihrung der biir-
gerlichen Pflichten» umfassen.!> Knapp 40 Jahre spiter schrieb Artikel 2 des Konkor-
dats von 1851 vor, dass an offentlichen und privaten Schulen aller Bildungsniveaus
samtliche Lehrinhalte im Einklang mit der katholischen Lehre zu stehen hétten, und
garantierte der Kirche die Kontrolle eben dieser.'® Auch die sogenannte Ley Moyano
(1857) regelte das Erziechungswesen ganz auf Linie des Konkordats — und blieb immer-
hin giiltig bis 1970.'7 Ein Artikel dieses Gesetzes legte fest, dass Lehrpersonen grund-

12Vgl. ebd., 186-188. Gleichzeitig setzten viele darauf, dass im Laufe der Zeit eine fortschrittliche Ent-
wicklung durch das restliche Setting der Verfassung moglich sein wiirde, was besser sei als ein Bruch mit
den Glaubensiiberzeugungen und Brauchen. Hierzu und wie Liberale sich im Laufe des 19. Jahrhunderts
unterschiedlich zu <katholischer Einheity und freier Religionsausiibung positionierten, vgl. ebd., 189-203.
Juan B. Vilar konstatiert den spanischen Liberalen allerdings eine grundsitzliche «Gleichgiiltigkeit ge-
geniiber religiosen Gegebenheiten», vgl. VILAR, Intolerancia y libertad, 24-25, Zitat 24. Wenig Interesse
am und fiir den Protestantismus bescheinigt auch Hughey den liberalen Politikern, vgl. HUGHEY, Religi-
ous Freedom, 17. Spanien stellt hier allerdings im europdischen Kontext keinen Einzelfall dar. Die religi-
o0sen — und héufig damit gekoppelt — die biirgerlichen Rechte zédhlten in der Theorie zu den liberalen
Grundprinzipien, in der Praxis kam es aber vielenorts zu Einschrankungen. Vgl. Hugh McLEOD, Die
Revolution und die Kirche: Die neue Ara der Moderne, in: Jens Holger SCHIORRING / Norman A. HIELM
(Hg.), Geschichte des globalen Christentums, 2. Teil: 19. Jahrhundert, Stuttgart 2017, 53-158, 80-82.

13 Vgl. MILLAN / CRUZ ROMEO, La nacién catdlica, 190-191 und 201; LABOA, La libertad religosa, 161-
163.

14 CoE 1812/Art. 371.

15 CoE 1812/Art. 366.

16 Vgl. Art. 2 des Konkordats, in: Gaceta de Madrid, N.° 6146 (12.5.1851) 1-4, 1: «Folglich soll der Un-
terricht an den Universitdten, Hochschulen, Seminaren und 6ffentlichen oder privaten Schulen jeder Art
in allen Dingen mit der Lehre der katholischen Religion selbst {ibereinstimmen; und zu diesem Zweck
soll den Bischdfen und anderen Didzesanprélaten, die durch ihr Amt beauftragt sind, iiber die Reinheit
der Glaubens- und Sittenlehre und iiber die religiose Erziehung der Jugend zu wachen, bei der Ausiibung
dieses Amtes, auch in den &ffentlichen Schulen, kein Hindernis in den Weg gelegt werden.»

17 Vgl. ALONSO, La Nacién en capilla, 204-205; DERS., Ciudadania catélica, 56-57; BOE 187 (6.8.1970)
12525-12546, 12525. Eingegangen in die Geschichte ist das Gesetz unter dem Namen seines Verfassers,
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sdtzlich ihr einwandfreies religioses wie moralisches Verhalten belegen mussten, und
zwar durch eine von ihrem Pfarrer ausgestellte Bescheinigung.'® Lag man im Klinsch
mit der Kirche oder gehorte ihr nicht an, brachte dies entsprechende Schwierigkeiten
mit sich.

Durch die Unterstiitzung der Kirche sollten die Loyalitdt der Biirger gegeniiber dem
Staat gewdhrleistet und seine Politik legitimiert werden. Diese Mdglichkeit zur Ein-
flussnahme auf jene Bevolkerungsteile, die zur Schule gingen, stellte einen erheblichen
Machtfaktor dar. Entsprechend oft kam es hier zu Konflikten, besonders wihrend pro-
gressiver Legislaturperioden. Wo das Bildungssystem versagte, griff die Rechtspre-
chung ein. Fiir jene, die trotz dieser Bildungsmafinahmen vom Ideal des katholischen
Biirgers abwichen und dem Katholizismus entsagten oder diesen angriffen, hielt das
Strafgesetzbuch (1848) drastische Strafen bereit. Die Konfessionalitidt des Staates und
seiner Biirger sollte unter allen Umstdnden gesichert bleiben. So wurden Biirger und
Katholik eins, nicht-katholische Biirger waren nicht vorgesehen.

1.1.2 Glaubensabfall unter Strafe

Das eben Gesagte macht deutlich, dass dem Strafgesetzbuch eine interessante Rolle im
Geflecht von «katholischer Biirgerschaft» und religioser Intoleranz nach innen (gegen-
iiber Katholik:innen) und nach auflen (gegeniiber Andersgldaubigen) zukam.

Als erste Art von Straftaten werden im Strafgesetzbuch von 1848 die Vergehen ge-
gen die Religion aufgefiihrt; allein dies zeigt den Stellenwert, den man ihnen einrdumte.
So stand es beispielsweise unter Strafe, die Konfessionalitit des Staates dndern zu wol-
len, 6ffentlich eine andere Religion auszuiiben oder kirchliche Amtstriger zu beleidi-
gen.'” Wie eng Spanier-Sein, Katholisch-Sein und Biirgerrechte miteinander verbunden
gedacht wurden, verdeutlicht Art. 136: «Jeder Spanier, der 6ffentlich von der katholi-
schen, apostolischen, romischen Religion abfillt, wird mit der Strafe der lebensléngli-
chen Verbannung bestraft. / Diese Strafe endet mit der Riickkehr in den Schof3 der Kir-
che.»?® Man verlor also nicht nur seine Biirgerrechte, sondern iiberhaupt das Recht, sich
in Spanien aufzuhalten, und dies «lebensldnglich», es sei denn, man kehrte reuig in den
Schof3 der Mutter Kirche zuriick. Mit ebenso eisernen Strafen hatten aber auch «verfas-
sungsfeindliche Kirchenméinner» zu rechnen, «da die Achtung der Regeln der Zivilge-
richtsbarkeit und die Verteidigung der katholischen Orthodoxie in gleichem Mall dem

Claudio Moyano (1809-1890), offiziell lautet der Titel: Ley de Instruccion Publica, in: Gaceta de Madrid,
N.° 1710 (10.9.1857) 1-3, 1.

18 Vgl. Ley de Instruccién Publica/Art. 167 sowie ALONSO, La Nacién en capilla, 205. Spiter, wihrend
der bourbonischen Restauration entstand als eine der Folgen dieser <bevormundenden> Haltung von Kir-
che und Staat und der Verpflichtung, keine der kirchlichen Lehre und Moral widersprechenden Inhalte zu
vermitteln — gerade auch auf Universititsebene —, die Institucion Libre de Ensenianza, gegriindet von
Francisco Giner de los Rios (1839-1915), gepragt durch den Krausismus und pragend fiir die geistesge-
schichtliche Entwicklung des Landes. Der krausismo ist ein philosophischer Ansatz, der auf den deut-
schen Philosophen Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832) zuriickgeht und in Spanien besonders
stark rezipiert wurde.

19 Vgl. Art. 128-138, Codigo penal de Espafia. Edicion oficial reformada, Madrid 1850.

20 «El espafiol que apostatare publicamente de la religion catélica, apostdlica, romana, sera castigado con
la pena de extranamiento perpétuo. / Esta pena cesard desde el momento en que vuelva al gremio de la
Iglesia.» Art. 136, ebd.
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strafrechtlichen Schutz unterliegen».?! Alsonso bezieht sich hier auf Art. 304 des Straf-
gesetzbuches von 1848 (schreibt aber Art. 295), welcher Geistliche, die in ihren Predig-
ten, pastoralen Schreiben oder Amtsausiibungen jeglicher Art Gesetze, Erlasse usw. als
gegen die katholische Religion qualifizieren, mit dem Landesverweis bestraft.?? Damit
wird politischen Stellungnahmen prophylaktisch der Stachel gezogen, da diese so im
Prinzip nur noch in Einklang mit der politischen Fiihrung mdéglich sind.

Zwar fehlten im Strafgesetzbuch von 1848 Strafen gegen die private Ausiibung ande-
rer Religionen,?® doch iiberwogen die Einschrinkungen der Rechte all jener, die nicht
katholisch waren. Der Zugang zu vielen Amtern im &ffentlichen Dienst war gekoppelt
an das spanische Biirgerrecht.?* Erst die Verfassung von 1869 hielt explizit fest, dass
der Zugang zu bestimmten Posten und das Ausiiben politischer und biirgerlicher Rechte
nicht an die Religion gebunden sind.?> Dazu passt, dass es gerade diese Verfassung sein
sollte, welche die Ausiibung anderer Religionen erstmalig erlauben wird (Art. 21). Stra-
fen wie bisher waren dann nicht mehr moglich, entsprechend Art. 236-241 des tiberar-
beiteten Strafgesetzbuchs von 1870 hatte man nun mit Strafverfolgung zu rechnen,
wenn man das Recht anderer auf die Ausiibung der von ihnen selbst gewéhlten Religion
verhinderte oder sie zum Ausiiben einer anderen oder iiberhaupt einer zwang.2

Weitldufige Zeitrdume des 19. Jahrhunderts waren also gepridgt von einer restrikti-
ven, <katholischeny Strafgesetzgebung, die den Glaubensabfall ebenso unter Strafe stell-
te wie unterlassene Ehrerweisungen gegeniiber der «Religion der spanischen Nation»
bzw. ihren Amtstrdgern. Das dnderte sich voriibergehend wéhrend des «demokratischen
Sechserjahrsy (Sexenio Democratico, 1868-1874). Die Macher der bourbonischen Res-
tauration sollten dann einen kompromissorientierten Mittelweg suchen. Zu den restrik-
tiven vorrevolutiondren Bestimmungen werden sie nicht zuriickkehren.

1.1.3 Eine Gesellschaft zwischen Katholizismus und Antiklerikalismus

Immer wieder gab es MaBnahmen verschiedener Regierungen, die seitens der Kirche
wenig enthusiastische Reaktionen auslosten. Zeitweise gingen die Konflikte so weit,
dass sie bis zum Abbruch der diplomatischen Beziehungen zwischen Spanien und dem

2l ALONSO, Ciudadania catélica, 59. Siehe auch DERS., La Nacién en capilla, 206-208.

22 Vgl. Art. 304, Codigo penal de Espafia (1850). Allerdings ist zu bedenken, dass die Inquisition dafiir
einst den Tod vorgesehen hatte.

23 Vgl. MILLAN / CRUZ ROMEO, La nacién catdlica, 191.

24 Vgl. allein in der Verfassung von 1812 die Art. 45, 75, 91, 96, 193, 223, 231, 317, 330. Hier gilt es zu
bedenken, dass auch katholische Glaubige der einfacheren Bevdlkerungsschichten in manchen protestan-
tisch gepragten Landern Schwierigkeiten hatten, eine Laufbahn in der Politik oder im 6ffentlichen Dienst,
sprich Bildungswesen, Militdr oder Verwaltung, einzuschlagen. Vgl. Olaf BLASCHKE, Antiprotestantis-
mus und Antikatholizismus als globalgeschichtliche Phdnomene. 1789-1945, in: Tobias SARX / Rajah
SCHEEPERS / Michael STAHL (Hg.), Protestantismus und Gesellschaft. Beitrage zur Geschichte von Kir-
che und Diakonie im 19. und 20. Jahrhundert. Jochen-Christoph Kaiser zum 65. Geburtstag, Stuttgart
2013, 263-280, 265.

25 Vgl. CoE 1869/Art. 2, Paragraf 2: «Die Erlangung und das Ausiiben dieser Amter und Positionen sowie
der Erwerb und die Ausiibung der biirgerlichen und politischen Rechte sind unabhéngig von der Religion,
zu der sich die Spanier bekennen.»

26 Vgl. Art. 236-241, Codigo Penal Reformado de 1870. Mandado publicar provisionalmente, en virtud de
autorizacion concedida al gobierno por la ley de 17 de junio de 1870. Edicion oficial, Madrid 1870.
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Heiligen Stuhl fiihrten.?” Die Konfessionalitit des Staates darf also nicht als harmoni-
sche Eintracht missverstanden werden, fiir beide Seiten ging es um Macht(erhalt) und
Einfluss. Die im Ringen darum entstehende Abwehrhaltung der katholischen Kirche
gegeniiber dem Liberalismus — nicht nur dem spanischen, sondern generell — sowie der
damit einhergehende Klerikalismus lieferten einen der Griinde fiir den zunehmenden
Antiklerikalismus. Fiir Pérez Ledesma sind die antiklerikalen Ausschreitungen in Spa-
nien, in ihrer Intensitit heftiger als im Rest Europas,?® weniger Folge einer «Apostasie
der Massen» als vielmehr eine Reaktion auf diese «klerikale Bedrohung der liberalen
Ordnung».?’ Wechselnd in Quantitit und Qualitidt — mit einem besonders gewalttéitigen
Hohepunkt im Jahr 19363° — bleibt der Antiklerikalismus ein Phdnomen, das sich vom
19. Jahrhundert bis heute durch die spanische Geschichte und Gegenwart zieht.’! Fiir
das Spanien des 19. Jahrhunderts gilt dennoch, dass der omniprésente Katholizismus die
Gesellschaft erheblich pragte, umso mehr, da die Zahl der Andersgldubigen verschwin-
dend gering und daher von dieser Seite kaum mit Einflussnahme oder alternativen Vor-
bildern zu rechnen war. Mit anderen Worten: die vorherrschende Kultur war katho-
lisch.3? Auch die Mehrheit der Politiker bezeichnete sich selbst als katholisch, Debatten
im Parlament — auch die polemischen um die «cuestion religiosa» — wurden letztlich
innerkatholisch gefiihrt. Beredtes Beispiel gibt das Selbstzeugnis Praxedes Sagastas
(1825-1903), spater mehrfacher Regierungschef als Vertreter der Liberalen Partei wéh-
rend des sogenannten furnismo, in den Cortes Constituyentes von 1855: «die katholi-
sche, apostolische, romische Religion, zu der ich mich bekenne, zu der wir alle, die wir
auf diesen Abgeordnetenbédnken sitzen, uns bekennen, zu der sich die ganze spanische
Nation bekennt»®® — im Gegensatz zu hier, wird er 1876 darin keinen Grund mehr gegen
die Kultusfreiheit sehen.

27 Zu diesen MaBnahmen zihlten vor allem die verschiedenen Phasen der Desamortisation (Nationalisie-
rung oder Versteigerung kirchlicher Giiter an Private; vgl. Anm. 100). Vgl. Rafael SANCHEZ MANTERO,
La Iglesia en el Estado liberal (1833-1868), in: IHE, 869-879, 870-872.

28 Vgl. Manuel PEREZ LEDESMA, Studies on Anticlericalism in Contemporary Spain, in: International
Review of Social History 46 (2001) 227-255, 227; Antonio MOLINER PRADA, Clericalismo y anticlerica-
lismo en la Espafia contemporanea, in: Historia: Questdes & Debate 55 (2011) 59-82, 61. Einer der trau-
rigen Hohepunkte des Antiklerikalismus in Spanien in seiner physischen Spielart war die sogenannte
«matanza de frailes» im Jahr 1834, bei der Geriichte von vergifteten Brunnen iiber 70 Ordensleuten den
gewaltsamen Tod brachten. Vgl. ALONSO, La Nacion en capilla, 130-145.

29 PEREZ LEDESMA, Studies on Anticlericalism, 244-245, Zitat 245. Ahnlich MOLINER PRADA, Clerica-
lismo y anticlericalismo, 66. Eine Rolle kdnnte aber auch gespielt haben, dass viele Kloster, v. a. jene mit
Nonnen in Klausur, erfolgreiche Unternehmen waren, die allerdings kaum Abgaben zahlten und so in
einem unfairen Wettbewerb vielen Menschen ihre Arbeit nahmen. Vgl. José Angel TELLO LAZARO, Ideo-
logia y politica. La Iglesia Catdlica Espafiola, 1936-1959, Zaragoza 1984, 15-17, bes. Anm. 17.

30vVgl. Kap. 2.1.2.

31'Vgl. dazu den Sammelband: Emilio LA PARRA LOPEZ / Manuel SUAREZ CORTINA (Hg.), El anticlerica-
lismo espaiiol contemporaneo, Madrid 1998, der das Phdnomen von 1750 bis 1995 in fiinf Kapiteln unter-
sucht. Die Gleichzeitigkeit von <katholisch-klerikal> und <antiklerikal> beschreibt Julio de la Cueva am
Beispiel der Stadt Santander an der kantabrischen Kiiste im Norden Spaniens: Julio DE LA CUEVA, The
assault on the city of Levites: Spain, in: Christopher CLARK / Wolfram KAISER (Hg.), Culture Wars. Sec-
ular-Catholic Conflict in Nineteenth Century Europe, Cambrige 2003, 181-201.

32 Vgl. LA PARRA LOPEZ, La Iglesia ante la Guerra de la Independencia, 855-856.

33 «[...] la religion catélica, apostolica, romana, que es la que yo profeso, que es la que profesamos todos
los que nos sentamos en estos escafios, que es la que profesa toda la nacion esparfiola». Asamblea Espa-
fiola de 1854, y la cuestion religiosa. Coleccion de discursos pronunciados sobre este asunto por los se-
fiores Diputados en las Cortes Constituyentes, publicados por M., Madrid 1855, 303-308, 303. Zur Rolle
Sagastas wihrend der bourbonischen Restauration und dem abgesprochenen Wechsel der liberalen und
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Dass im Prinzip die Gesamtheit der Spanier:innen romisch-katholisch getauft war,
also beinahe die gesamte Bevolkerung zumindest nominal der romisch-katholischen
Kirche angehorte, darf nicht zu verallgemeinernden Aussagen iiber die Katholik:innen
fiihren. Wie andernorts war der Katholizismus in Spanien gespalten, auch in politischer
Hinsicht.** Im Unterschied zu Frankreich oder Belgien, wo sich ein umfassender libera-
ler Katholizismus entwickeln konnte, iiberwog in Spanien der traditionalistische, integ-
ralistische Teil deutlich.?> Die Differenzen zwischen den spanischen Katholik:innen
waren so tiefgreifend und dauerhaft, dass Leo XIII. (*1810, Papst 1878-1903) am 8.
Dezember 1882 mit dem Schreiben Cum Multa diese zur Einheit aufrief und gleichzei-
tig ermahnte, jegliche parteipolitische Instrumentalisierung des Katholizimus zu unter-
lassen.’® Die Griindung der Unidn catdlica 1881 hatte schon vorhandene Differenzen
verstirkt und zu gravierenden Spannungen mit den Karlisten?” gefiihrt; auch die Bischo-
fe waren unterschiedlicher Auffassung, wie man mit einer zwar moderaten, aber den-
noch mit dem Liberalismus sympathisierenden Regierung umgehen sollte. Entspre-
chend horten manche Katholik:innen auf ihren Bischof oder eben gerade nicht, abhén-
gig von ihrer jeweiligen Position in dieser Sache.’® In diesem Zusammenhang ist auch
die Forderung des Papstes, die Autoritit der Bischofe zu respektieren, zu verstehen.*®
Seine Bitten blieben allerdings unerhort und seine Versuche, auf die Einheit der katholi-
schen Glaubigen in Spanien hinzuwirken, erfolglos: Das Problem hielt sich hartnéckig
und auch noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts gab es in vielen Dorfern katholische Or-
ganisationen in doppelter Ausfiihrung, je nach Haltung ihrer Mitglieder zum politischen
System. 4

Ebensowenig wird man der Sache beziehungsweise den Menschen gerecht, wenn
man von den Spanier:innen oder dem spanischen Volk, als monolithischem Block ver-
standen, spricht. Vermeiden ldsst sich dies trotzdem nicht immer. Hiufig wird aller-

der konservativen Partei, vgl. BERNECKER / PIETSCHMANN, Geschichte Spaniens, 278-283; Hedwig HE-
ROLD-SCHMIDT, Vom Ende der Ersten zum Scheitern der Zweiten Republik (1874-1939), in: Peer
ScHMIDT (Hg.), Kleine Geschichte Spaniens, Bonn 2005, 329-442, 340-346.

34 Vgl. José Manuel CUENCA TORIBIO, La Iglesia Espafiola en la Restauracion, in: IHE, 895-910, 898-
899; ALONSO, La Nacion en capilla, 219-230 und 304-308.

35 Vgl. MOLINER PRADA, Clericalismo y anticlericalismo, 69-73.

36 LEo XIII., Epistola Encyclica SS. D. N. LEONIS PAPAE XIII ad venerabiles Fratres Archiepiscopos et
Episcopos universos in regione Hispana, in: ASS XV (1882) 241-246. Vgl. dazu auch Episcopado a Le-
on XIII, Aceptacion de la enciclica «Cum multa» y sumisa unidad del Episcopado (Unidad del episco-
pado), 6.1.1883, DC, 66-68. Die Bischofe danken darin dem Papst, sprechen ihm ihre Ergebenheit aus
und betonen, dass sein Schreiben sie geeint habe. Vgl. ebd., 67.

37 Die Karlisten (carlistas) entstanden im Streit um die Erbfolge nach dem Tod Ferdinands VII. 1833
zwischen den Parteien um Isabella, Ferdinands minderjahrige Tochter, und ihren Onkel Karl (Carlos).
Dabei kam es zu mehreren sogenannten Karlistenkriegen. Bei diesen kriegerischen Auseinandersetzungen
ging es auch um die kiinftige Regierungsform: Absolutismus, wie von den «carlistas» verfochten, oder
konstitutionelle Monarchie. Die ersten beiden Karlistenkriege (1833-1839; 1847-1849) hatten die Anhén-
ger Isabellas fiir sich entscheiden kdnnen. Ab 1872 brodelte in den nordlichen Gebieten der dritte dieser
Biirgerkriege. Vgl. BERNECKER / PIETSCHMANN, Geschichte Spaniens, 251-253 und 271-276.

38 Cristobal ROBLES MUNOZ, La Cum Multa de Leon XIII y el movimiento catélico en Espafia (1882-
1884), in: Hispania Sacra 79 (1987) 297-348, 299-300. Zu Vorgeschichte, Verbreitung und Auswirkun-
gen des Schreibens vgl. ebd. Zu den politischen Spaltungen innerhalb des spanischen Katholizismus vgl.
auch CALLAHAN, The Catholich Church in Spain, 37-40.

39 Vgl. LEO XIII., Epistola Encyclica SS. D. N. LEONIS PAPAE XIII ad venerabiles Fratres Archie-
piscopos et Episcopos universos in regione Hispana, 243-244.

40 Vgl. MOLINER PRADA, Clericalismo y anticlericalismo, 69-73.
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dings auch eine stark vereinfachte, schematische Unterteilung in die sog. <zwei Spani-
en> (las dos Espafias) vorgenommen.*!

Die Komplexitit der Zusammenhinge, das Uberlappen und die Gleichzeitigkeit ver-
schiedener Tendenzen und Entwicklungen konnen zu scheinbar widerspriichlichen Aus-
sagen fiihren. So reibt sich der immer wieder aufbrechende Antiklerikalismus mit der
Vorstellung einer traditionell stark romisch-katholisch geprigten Gesellschaft. Die Kon-
fessionalitit des Staates widerstreitet den stindigen Konflikten zwischen Staat und Kir-
che. Doch die Gegebenheit einer katholisch geprigten Gesellschaft bedeutet nicht, dass
es keine Anti-Gefiihle gegeniiber einer Institution, die mehr als politische Akteurin, als
Kémpferin um Macht und Einfluss wahrgenommen wird, geben kann; und mit der Kon-
fessionalitét des Staates geht nicht zwangslaufig eine stete Kirchenfreundlichkeit einher.
Letztlich scheiterte der Versuch, Liberalismus und intolerante Konfessionalitit zusam-
menzudenken. Aus der Septemberrevolution von 1868, welche zum Ende der isabellini-
schen Herrschaft und zum «demokratischen Sechserjahr» fiihrte, ging eine Verfassung
hervor, die Staat und Kirche zwar nicht explizit trennt, wohl aber den Katholizismus
nicht zur Staatsreligion, sondern die Freiheit der Religionsausiibung (Art. 21)* und die
Freiheit in der Bildung (Art. 24) erklart.*?

1.2 Der Kampf um die <katholische Einheit

Der Schock, den die Verankerung der Religionsfreiheit als Grundrecht in der Verfas-
sung von 1869 bei der Kirche ausgeldst hatte, war noch nicht verdaut. Tief sal} er ihr in
den Knochen, ebenso der Missmut {iber das fruchtlose Verhallen ihrer Proteste gegen
dieses «revolutionire Delirium» (delirio revolucionario).** Die Hoffnungen, welche die
Institution Kirche auf die bourbonische Restauration 1874 setzte, wurden im Keim er-

41 Vgl. dazu ausfiihrlicher die Einleitung in Kap. 2.

42 CoE 1869/Art. 21: «Die Nation verpflichtet sich, die Gottesdienste und Seelsorger der katholischen
Religion zu finanzieren. / Die 6ffentliche oder private Ausiibung jeder anderen Religion wird allen Aus-
landern, die sich in Spanien aufhalten, garantiert, mit keinen anderen Einschrankungen als den universel-
len Regeln der Moral und des Gesetzes. / Wenn sich einige Spanier zu einer anderen Religion als dem
Katholizismus bekennen sollten, sind alle Bestimmungen des vorhergehenden Absatzes auf sie anwend-
bar.» Hervorzuheben ist hier nicht nur besagte Garantie, jede Religion privat und 6ffentlich frei ausiiben
zu konnen, wohlgemerkt unter Beibehaltung der Finanzierung des katholischen Klerus und der katholi-
schen Gottesdienste durch die spanische Nation und nicht mehr den Staat, sondern auch der seltsam an-
mutende Nachtrag «wenn einige Spanier [...] sollten». Zunéchst wird also die Religionsfreiheit fiir Aus-
lander:innen garantiert, dann erst der Mdglichkeit Rechnung getragen, dass es auch Spanier:innen mit
Anspruch auf dieses Recht geben konnte. Letztlich wird hier impliziert, dass die liberwiegende Mehrheit
der spanischen Bevdlkerung katholisch ist. Ausfiihrlich zur Religionsfreiheit in der Verfassung von 1869
siche: Pedro A. PERLADO, La libertad religiosa en las Constituyentes del 69, Pamplona 1970.

43 (Ausfluss> dieser Verfassung wird auch ein Gesetz zur zivilen EheschlieBung sein. Bereits die Ankiin-
digung dieses Gesetzes 10ste kirchlichen Protest aus und fiihrte 1870 zum ersten kollektiven Schreiben
der spanischen Bischofe tiberhaupt — logistisch unter vereinfachten Bedingungen, da diese sich zu jenem
Zeitpunkt wegen des Ersten Vatikanischen Konzils in Rom aufhielten. Vgl. Prelados residentes en Roma
a las Cortes Constituyentes, Sobre el matrimonio civil, 1.1.1870, DC, 61-66.

44 Del Metropolitano y Sufraganeos de Valladolid (al Rey Alfonso XII, 22.1.1876), LUC, LXV-LXXIV,
LXV. Vgl. z. B. auch ALONSO, La Nacion en capilla, 289-290 und 334.
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stickt, als auch diese zumindest religiose Toleranz in den Katalog der garantierten
Grundrechte aufzunehmen beabsichtigte.*’

1.2.1 Die Verfassung der Restauration (1876) und die religiose Frage

Nach dem Scheitern sowohl Amadeus’ von Savoyen (1845-1890, Konig 1871-1873) als
Konig wie auch der Ersten Republik war im Dezember 1874 Alfons XII. (1857-1885,
Konig 1874-1885) zum Konig ausgerufen worden. Zuvor war im Januar desselben Jah-
res das Parlament durch General Manuel Pavia (1827-1895) besetzt und durch intensi-
ves Bemiihen des Konservativen Antonio Canovas del Castillo (1828-1897) die Riick-
kehr der Bourbonen auf den spanischen Thron in Person Alfons’ XII., Sohn Isabellas II.
(1830-1904, Koénigin 1833-1868), vorbereitet worden.*® Canovas war nicht nur der Fa-
denzieher fiir die Riickkehr des Konigs, sondern auch wesentlicher Architekt der Ver-
fassung von 1876 und des aus ihr resultierenden politischen Systems. Er war der «Ur-
heber und Macher der Restauration».*” Originér ist dabei weniger der Text der von ihm
mafgeblich mitgeprigten Verfassung, sondern vielmehr der unleugbare Wille Canovas’
und seiner Mitstreiter, alles unter das Leitwort und Prinzip der Versohnung (concilia-
cion) zu stellen und auf diese Weise ein breites politisches Spektrum einzubeziehen.*®
Sollte politische Stabilitét dauerhaft erreicht werden und in der von den Karlistenkrie-
gen® stark geschiittelten spanischen Gesellschaft endlich Ruhe einkehren, dann musste
eine flexibel auslegbare <Kompromissverfassung) geschaffen werden,’® die zum einen
weitere Putsche unndtig machen und zum anderen beim nichsten Regierungswechsel
nicht umgehend wieder abgeschafft werden wiirde.

45 Siehe hierzu die Reaktionen z. B. in den je ersten Abschnitten der Schreiben der Bischdfe an Kénig und
Cortes in El libro de la Unidad Catdlica, u. a. in: Del Metropolitano y Sufraganeos de Tarragona (al Rey
Alfonso XII, 26.10.1875), LUC, XXXV-XXXVII, XXXV. Ahnlich: Del Metropolitano y Sufragineos de
Toledo (al Rey Alfonso XII, 15.1.1876), LUC, XLIII-LI, XLIII; Valladolid al Rey, LUC, LXV; Del Met-
ropolitano y Sufraganeos de Valencia (al Congreso, 16.2.1876), LUC, CIII-CIX, CV; Del Metropolitano
y Sufraganeos de Sevilla (a las Cortes, 28.2.1876), LUC, CXVIII-CXXVI, CXVIII. Vgl. auch CUENCA
ToriBIO, La Iglesia Espafiola en la Restauracion, 910-911. Cuenca Toribio bestdtigt das und zitiert aus
einem Schreiben des Justizministers der provisorischen Canovas-Regierung vom 2.1.1875 an die Bischo-
fe, welches Grund zu einer solch hoffenden Annahme liefert, aber interessanterweise gerade eine <Restau-
ration> der <katholischen Einheit) schweigend iibergeht.

46 Vgl. BERNECKER, Spanische Geschichte, 68-69. Anerkannt durch Rom, u. a. nétig, damit die «religidse
Frage> angegangen werden konnte, wurde die neue Regierung im Maérz 1875: Spanien ernannte einen
neuen Botschafter beim Heiligen Stuhl und ein Nuntius wurde nach Madrid gesandt. Vgl. Rafael Maria
SANZ DE DIEGO, La actitud de Roma ante el Art. 11 de la Constitucion de 1876, in: Hispania Sacra
XXVIII (1975) 167-196, 177.

47 «[...] artifice de la Restauracion», Remedio SANCHEZ FERRIZ, Canovas y la Constitucion de 1876, in:
Revista de Estudios Politicos (Nueva Epoca) 101 (1998) 9-43, 11.

48 Vgl. SANCHEZ FERRIZ, Cénovas, 10 und 18. Zu den verschiedenen Quellen, aus denen sich der Verfas-
sungstext speist, vgl. Manuel MARTINEZ SOSPEDRA, Las fuentes de la Constitucion de 1876 (Continuidad
y cambio en el constitucionalismo espariol del siglo XIX), in: Revista de Derecho Politico Nr. 8 (Invierno
1981) 71-96. Martinez Sospreda weist u. a. darauf hin, dass der Text beziiglich der Grundrechte und Frei-
heiten im Wesentlichen der Verfassung von 1869 folge, mit einer Ausnahme: Art. 11 entspreche eher der
Vorlage im Verfassungsentwurf von 1856. Vgl. ebd., 79-80.

49 Zu den Karlisten und den sogenannten Karlistenkriegen vgl. Kap. 1.1.3. Anm. 37.

30 Vgl. Concha GARcia PrROUS, Libertad y tolerancia religiosa en la Constitucion de 1876, in: Alfonso
BULLON DE MENDOZA / Luis E. TOGORES (Hg.), Canovas y su época, Bd. 1, Madrid 1999, 519-532, 519
und 526-527.
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Dies gestaltete sich alles andere als einfach und von allen zu bearbeitenden Problem-
komplexen erwies sich der religidse als «der polemischste»:*! Die Religionsfreiheit in
der Verfassung zu verankern, wie man dies 1869 getan hatte, war undenkbar, wollte
man Konservative, Karlisten und Kirche nicht von Beginn an in Gegnerschaft wissen.
Ein Schritt zuriick zur <offiziellen» religidsen Einheit, will heilen zur religiésen Intole-
ranz, wiirde aber zu Ablehnung auf Seiten der Liberalen fiihren. Im Raum stand schlieB3-
lich folgender Vorschlag seitens der Verfassungskommission:

«Die romisch-katholische Religion ist die des Staates. Die Nation verpflichtet sich,
den Kult und seine Amtstrager zu unterhalten. Niemand wird auf spanischem Territo-
rium wegen seiner religidsen Uberzeugungen oder der Ausiibung seiner jeweiligen
Religion beléstigt werden, solange der Respekt gegeniiber der christlichen Moral ge-
wahrt wird. Es sind jedoch keine anderen 6ffentlichen Zeremonien oder Kundgebun-
gen als die der Staatsreligion erlaubt.»>?

Schon im Abgeordnetenhaus (congreso) wurde verbissen um die <katholische Ein-
heit> gekdmpft, in der Abstimmung am Ende wurde der Art. 11 aber wie im Verfas-
sungsentwurf vorgesehen angenommen. Ahnlich ging es im Senat zu, die Debatten dau-
erten dort vom 7. bis zum 16. Juni, wobei gerade die Verteidiger der religiosen Einheit
viele «Reden von kaum rechtlichem Gehalt, bisweilen regelrechte Predigten»,> hielten.
Am Ende erhielt der Artikel 113 Stimmen, bei 40 Gegenstimmen.>* Art. 11 der Verfas-
sung von 1876 legt flir den Staat eine Religion fest, nicht jedoch fiir seine Bevdlk