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Avant-propos

Cette étude prend ses racines dans un chant liturgique composé en 1975 a 'occasion de
I'année jubilaire de la religion chrétenne. Il sagissait d’un appel & notre tribu, éclatée en
plusieurs clans, parfois antagonistes, « & nous retrouver afin d'évoquer ensemble les souvenirs
de nos origines ». Ce chant nous a hanté jusqu'aux années qui ont précédé la célébration du
deuxi¢me millénaire du Christianisme. La question des origines de ce dernier fut reposée,
discutée et étudiée. Cest alors que les souvenirs juvéniles latents ont refait surface et I'inté-
rét pour cette question devenait, pour nous, de plus en plus vif et attirant jusqua donner
des ailes 2 notre esprit (cf. Dial. 2,6). Ainsi, apres avoir écouté ceux qui en savaient plus
que nous, notre choix se porta sur Justin Martyr, philosophe paien né en 100 et mort en
165/6. Dans ses ceuvres parvenues jusqua nous, la problématique des origines chré-
tiennes est centrale mais, paradoxalement, rarement étudiée jusqu'a présent ou limitée
tout au plus 4 des évocations et des remarques sporadiques.

Pour réussir et mener a bonne fin notre entreprise, nous avons bénéficié de I'aide
précieuse de nombreuses personnes que nous remercions trés sincérement. Au seuil de
cette étude, nous renouvelons notre franche collaboration a leurs Excellences Nosseigneurs
les Evéques Louis Nkinga et Stanislas Lukumwena, auxquels la réalisation matérielle de cet
ouvrage doit tant.

Nous rendons un vibrant hommage 4 ceux qui I'ont promu, MM. les professeurs
Otto Wermelinger et Enrico Norelli. Ils nous ont entrainé avec enthousiasme, exigence et
compétence, a décrypter et & maitriser les textes anciens en vue d’en extraire la saveur
pour notre époque actuelle. Nous nous sentons redevable par ailleurs a tous les profes-
seurs de notre Faculté de Théologie, en particulier aux professeurs Bénédict Thomas Viviano,
Franz Mali et Flavio Nuvolone, dont les encouragements ne nous ont jamais fait défaut.
Ils se sont toujours intéressés & nos recherches. Nous avons aussi, au cours de nos séjours
linguistiques, bénéficié de I'accueil bien chaleureux du Fr Peter Amendt, ofin et de la
Missionszentrale der Franziskaner 3 Bonn Bad-Godesberg. A eux tous, nous rééditons
notre fidele et constante amitié.

Notre reconnaissance va sans ambages & /' (Euvre Saint Justin qui nous a ouvert les
portes de I'Université de Fribourg en nous octroyant, par l'intermédiaire du Pére Bruno Fiirer,
une bourse d’études. A son actuel Directeur, Marco Cattaneo, et au Conseil de ['Université
de Fribourg, nous témoignons de notre profonde gratitude pour avoir endossé le poids
financier quimpose la publication de cette these de doctorat soutenue le 18 décembre
2006. Nous ne pouvons ne pas remercier a profusion les autorités ecclésiastiques du
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Diocese de Fribourg qui, par l'insertion pastorale accordée, nous ont gracieusement
offert Poccasion de rencontrer et de vivre 'Evangile avec d’autres freres et sceurs.

A S.A.LR Archiduc Rudolf d’Autriche et sa famille, nous réitérons notre reconnaissance
pour leur soutien tant moral, spirituel que matériel et notre désir de poursuivre I'engouement
fraternel vécu et partagé depuis notre rencontre.

Nous garderons un souvenir merveilleux de nos confréres Marc-Louis Passera et Pascal
Desthieux pour leur attention 2 notre personne et a nos initiatives. Resteront aussi gravés
dans notre mémoire les paroissiens de Chitonnaye, Torny-le-Grand, Torny-le-Petit/Middes
et les Seeurs Capucines de Montorge, spécialement les Seeurs Marie-Claire et Marie-Véreéne,
pour leur confiance et leur amour a notre égard.

La rédaction de cette étude a été I'occasion permanente de revisiter notre passé. Nous y
avons fait 'expérience de 'amour combien fraternel et amical de ceux qui nous ont entouré.
Que Marie-Louise Nsonyi, Didier Okito, Dieudonné Wamu, Guy Okosso, Lambert Eloko et
ceux dont nous ne voudrions pas heurter la modestie, trouvent ici I'accomplissement de
leur attente. Dans le méme élan de gratitude, nous joignons Rita Riittimann, Blaise Okavu,
Jean Sabw, Jean-Louis et Marcelle Ayer, Paul et Catherine Ricci dont l'affection, attention
et I'intérét nous portent bien au-dela de ce qu'ils imaginent.

S’il nous est possible de présenter ce texte sous cette aisance de lecture, nous le devons 2
Henri Burin de Roziers, & Léocadie-Fidelia Ngono et A bien d’autres ami(e)s qui ont méti-
culeusement et scrupuleusement relu et corrigé tout le manuscrit et les épreuves. Quiils
en soient ici tres vivement remerciés.

Terminons ce registre de reconnaissance en exprimant notre grande satisfaction de
voir cette étude paraitre et étre accueillie dans la prestigieuse collection universitaire
« Paradosis», et cela grice au professeur Orto Wermelinger. A lui, une fois de plus, vont
tout particulitrement nos sentiments de gratitude pour nous avoir fait 'honneur de
maintenir, par cet ouvrage, la « Tradition» reque des Apdtres et de leurs disciples.



Introduction

La problématique soulevée dans cette étude n'apparait quasiment pas dans les monogra-
phies tant philosophiques que théologico-bibliques consacrées 4 Justin Martyr. Lorien-
tation philosophique s'est préoccupée de la confrontation ou de la compréhension des
rapports entre la Philosophie et le Christianisme, la Raison et la Foi. LApologie de Justin
Martyr, estime dans ce contexte André Wartelle, représente « le premier effort soutenu pour
réfléchir sur sa foi »'. La perspective théologique et biblique est abondamment explorée.
Depuis les prises de position de Dominique Barthélemy, 2 la suite de la découverte des
Manuscrits de la Mer Morte, cette approche compte des études savantes. Elle vise I'uti-
lisation de ’Ancien Testament chez Justin Martyr et se préoccupe de déterminer le type
de texte qu'il utilise, lorsqu’il cite les prophéties. Les études de Joost Smit Sibinga et de
Dominique Barthélemy revalorisent précisément le texte biblique utilisé par Justin Martyr’.
Mais elles se focalisent sur la tradition exégétique de Justin Martyr. Pierre Prigent et sur-
tout Oskar Skarsaune se préoccuperont de déterminer la source des citations de 'Ancien

1 A.WARTELLE (éd.), 1987, Apologies. Introduction, Texte critique, Traduction, Commentaire et Index, p. 39.
11 existe, sur cette question, des monographies suggestives : N. HYLDAHL, 1966, Philosophie und Christentum.
Eine Interpretation der Einleitung zum Dialog Justins, Copenhague (Acta theologica danica, 9) ; J. C. M.
VAN WINDEN, 1970, « Le christianisme et la philosophie. Le commencement du dialogue entre la foi et
la raison », dans Kyriakon : Festschrift Johannes QUASTEN, hrsg. von P. GRANFIELD und J. A. JUNGMANN,
Miinster, Vol. 1, p. 205-213 ; IDEM, 1971, An Early Christian Philosopher Justin Martyr’s Dialogue with Trypho.
Chapiter One to Nine, Leiden (Philosophia Patrum, 1) ; R. JOLY, 1973, Christianisme et philosophie. Erudes
sur Justin et les apologistes grecs du deuxieéme siecle, Bruxelles (ULB. Faculté de Philosophie et Lettres, 52) ;
S.J. G. SANCHEZ, 2000, Justin Martyr Apologiste chrétien, p. 260-266.

2 Cf. D. BARTHELEMY, 1963, Les Devanciers d’Aquila : Premitre publication intégrale du texte des fragments
du Dodécapropheton, Leiden (VT.S, 10) ; J. S. SIBINGA, 1963, The Old Testament Text of Justin Martyr ;
I. The Pentateuch, Leiden ; W. A. SHOTWELL, 1965, The Biblical Exegesis of Justin Martyr, London ;
D. BARTHELEMY, 1978, Etudes d histoire du texte de ['Ancien Testament, Fribourg-Gottingen (OBO, 21).
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Testament chez Justin Martyr. Lintention d’Oskar Skarsaune est d’analyser et d’évaluer
la provenance et le profil théologique de la tradition exégétique de I'auteur’

Quant aux chercheurs qui se sont intéressés au rapport entre 'Apologiste et les écrits
« chrétiens », en particulier les « Evangiles », ils étaient mus par un double objectif : souli-
gner l'influence de la tradition littéraire évangélique et la réception des Mémoires chez
Justin Martyr’. Les études portent sur la nature et les sources des maximes de Jésus et
des citations ou simplement des allusions présentes dans les ceuvres de 'auteur. Les ques-
tions sont ici abondantes. A-t-il utilisé un ou plusieurs Evangiles ? Une harmonie des
Evangiles’ ? Comment les cite-t-il ? A-t-il connu I'Evangile de Jean® ? On étudie les maximes
de Jésus', citées par Justin Martyr, afin d’établir le point de contact entre celui-ci et les
Evangiles. Connait-il par ailleurs le Corpus paulinien’ ? On sest, en outre, référé a I'auteur
pour résoudre le probleme du statut des écrits néotestamentaires, en d’autres termes
celui de la formation du canon du Nouveau Testament dés le deuxieme siecle’.

Lantiquité de l'auteur, dans la perspective présente, a éveillé notre attention. En effet,
Justin Martyr appartient 2 une époque « formative » de la mémoire chrétienne, qui a
exercé une influence décisive sur les siecles & venir. La mémoire est au cceur de la problé-
matique de cette construction des origines chrétiennes car il s'agit d’évoquer les souvenirs

3 Voir P. PRIGENT, 1964, Justin et [’Ancien Testament. L'argumentation scripturaire du Traité de Justin
contre les hérésies comme source principale du Dialogue avec Tryphon et de la Premiére Apologie, Paris ;
O. SKARSAUNE, 1987, The Proof from Prophecy. A Study in Justin Martyr’s Proof-Text Tradition : Text-
Type, Provenance, Theological Profile, Leiden (VT.S 56).

4 Cf. E. MASSAUX, 1986, Influence de I'Evangile de Matthieu sur la listérature chrétienne avant Irénée. Réimpression
anastatique présentée par F. NEIRYNCK. Supplément bibliographique 1950-1985 par B. DEHANDSCHUTTER,
Leuven (BETL, 75) ; W. D. KOHLER, 1987, Die Rezeption des Matthiusevangeliums in der Zeit vor Irendius,
Tiibingen (WUNT, 2/24). Voir des excellentes données thématiques et bibliographiques dans les articles
de W. A. LOHR, 2002, « Das antike Christentum im Zweiten Jahrhundert-neue Perspectiven seiner Erfor-
schung », Theologische Literaturzeitung 127 (2002), col. 247-262 et d’E. NORELLI, 2006, « Il Canone
biblico cristiano : formazione ¢ problemi », dans G. RUGGIERI (éd.), 2006, p. 952-983.1352-1354.

5 Cette possibilité est exclue par G. STRECKER, 1978, « Eine Evangelienharmonie bei Justin und Pseudo-
Clemens ? » NTS 24 (1978), 297-316.

6 Voir entre autres J. N. SANDERS, 1941, The Fourth Gospel in the Early Church. lts origin and influence on
Christian theology up to Irendus, Cambridge ; F.-M. BRAUN, 1959, Jean le théologien et son Evangile dans
UEglise ancienne, Paris (EtB, 29/1) ; T. NAGEL, 2000, Die Rezeption des Jobannesevangeliums im 2. Jahr-
hundert : Studien zur vorirendischen Aneignung und Auslegung des vierten Evangeliums in christlicher und
christlich-gnosticher Literatur, Leipzig (ABG, 2).

Cf. A. BELLINZONI, 1967, The Sayings of Jesus in the Writings of Justin Martyr, Leiden.

8 Cf. A. LINDEMANN, 1979, Paulus im dltesten Christentum. Das Bild des Apostels und die Rezeption der
paulinischen Theologie in der friihchristlichen Literatur bis Marcion, Tiibingen ; R. NOORMANN, 1994,
Ireniius als Paulusinterpret, Tiibingen (WUNT, 2/66).

9 Cf. F. BOVON et E. NORELLI, 1994, « Dal Kerygma al canone. Lo statuto degli scritti neotestamentari nel
secondo secolo », Cristianesimo nella storia 15(1994), p. 525-540 ; L. M. MCDONALD et J. A. SANDERS (éd.),
2002, The Canon Debate : on the Origins and Formation of the Bible, Massachusetts ; E. NORELLI, 2004,
« Le statut des textes chrétiens de I'oralité & I'écriture et leur rapport avec Uinstitution au II si¢cle », dans
E. NORELLI (éd.), 2004, Recueils normatifs et canons dans antiquité , Lausanne (PIRSB, 3), p. 147-194.
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lointains”. En effet, la mémoire tente de présenter « au groupe un tableau de lui-méme
puisqu’il s'agit de son passé, mais de telle maniere qu’il se reconnaisse toujours dans les
images successives » . Elle assure ainsi le lien entre un passé de plus en plus éloigné et
un présent sans cesse changeant, au gré des circonstances et des courants de pensée”. En
d’autres termes, Cest en construisant la mémoire de ses propres origines que tout groupe
humain se légitime. Il en est de méme du Christianisme. De par sa nature, il s'est toujours
légitimé et orienté par 'appel 4 ce qu'il identifiait comme ses propres origines : 4 'ccuvre
et 2 la Parole de Jésus de Nazareth, transmises par ses disciples dans leurs « Mémoires »
appelés « E ». Ainsi, notre attention se concentrera sur la présence de ses souvenirs et
ceux des Apdtres dans les ceuvres authentiques de Justin Martyr.

Depuis la fin du premier siecle jusquapres le deuxieme siecle, se met en place la notion
des origines chrétiennes comme d’une époque a part : celle de la vie de Jésus et de lactivité
de ses disciples, de sa famille et de la premitre génération des Apbtres ; celle de 'accom-
plissement des prophéties. Il s’agit de voir comment Justin Martyr s’y prend pour justi-
fier un certain présent en le rartachant aux origines chrétiennes. Lauteur articule les
prophéties et les souvenirs de la vie terrestre de Jésus”, de ses Apotres et de I'Eglise de

10 Pour avoir quelques idées sur le theme de la « construction de la mémoire », nous renvoyons le lecteur a
J. ASSMANN, 2005° (1992") Das kulturelle Gediichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frii-
hen Hochkulturen, Bremen (Bech’sche Reihe, 1307). Ce livre est tres important pour la perspective mé-
thodologique ; A. ASSMANN, 1999, Erinnerungsriume. Formen und Wandlungen des kulturellen Ge-
dichtnisses, Miinchen ; EADEM, 2004, Das Kulturelle Gediichtnis an der Milleniumsschwelle. Krise und
Zukunft der Bildung, Konstanz ; B. BACZKO, 1984, Les imaginaires sociaux. Mémoires et espoirs collectifs,
Paris. Lire surtout I'essai sur I'« imagination sociale, imaginaires sociaux ». Ce livre est utile méme si
lauteur s’intéresse essentiellement & 'époque moderne et contemporaine, ol les moyens de fabrication et
de diffusion d’une mémoire collective sont autres que dans 'Antiquité ; M. HALBWACHS, 1997° (1950),
La mémoire collective. Edition critique éditée par G. NAMER, Paris ; IDEM, 1994” (1925), Les cadres sociaux de
la mémoire, Paris (lauteur y développe une réflexion classique sur la mémoire comme construction collective) ;
P. RICOEUR, 2000, La mémoire, ['histoire, l'oubli, Paris ; J. LE GOFF et ALIL, 1986, Histoire et mémoire, Paris.
Quant 2 la nature et 2 la fonction de la mémoire dans la tradition chrétienne, voir P. BONNARD, 1980,
« Structure fondamentale de la théologie chrétienne au premier siecle », Anamnesis. Cahiers RThPh 3
(1980), p. 1-11 ; D. MARGUERAT, S. AMSLER et ALII (éd.), 1991, La mémoire et le temps : mélanges offerts
& Pierre BONNARD, Geneve (MB, 23).

11 M. HALBWACHS, 1997° (1950"), p. 78 ; cf. S. C. MIMOUNI, 2004, « Les »origines » du mouvement chétien
entre 30 et 135 : Des réflexions et des remarques », ASE 21/2 p. 467.

12 Cf. J.-C. BASSET, « L’anamnése : aux sources de la tradition chrétienne », dans PH. BORGEAUD (éd.), 1998,
La mémoire des religions, p. 91-92 ; E. NORELLI, 2001, « La mémoire des origines chrétiennes : Papias et
Hégésippe chez Eustbe », dans B. POUDERON et Y.-M. DUVAL, 2001, L historiographie de ['Eglise des premiers
siécles, p. 1-2. Plusieurs historiens et exégetes modernes ont, selon leurs points de vue personnels, étudié
cette problématique. Citons entre autres J. LAPORTE, 1996, La Bible et les origines du christianisme, Paris
(Initiations) ; F. VOUGA, 1997, Les premiers pas du christianisme. Les écrits, les acteurs, les débats, Geneve
(MB, 35) ; M. SACHOT, 1998, L invention du Christ. Genese d’une religion, Paris ; E. NODET et J. TAYLOR,
1998, Essai sur les origines du christianisme : une secte éclatée, Paris (Initiations) ; F. BLANCHETIERE, 2001,
Enquéte sur les racines juives du mouvement chrétien (30-135), Paris ; E. NODET, 2003, Histoire de Jésus ?
Neécessité et limites d’'une enquéte, Paris (Lire la Bible, 135) 5 J. TAYLOR, 2003, D vir vient le Christianisme ?
Paris (Lire la Bible, 130) ; C. GIANOTTO, 2004, « Il problema delle origini del cristianesimo in F. Vouga e F.
Blancheti¢re », ASE 21/2 (2004), p. 557-568 ; A. DESTRO — M. PESCE, 2004, « Comme ¢ nato il
cristianesimo, ASE 21/2 (2004), p. 529-556 ; S. C. MIMOUNI, 2004, p. 449-467.

13 Cette période finira par devenir le complexe normatif des origines chrétiennes. Voir E. NORELLI, 2001, p. 2.
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son temps afin de définir I'identité communautaire des chrétiens. Il interprete les « sou-
venirs » concernant Jésus et ses Apotres en rapport avec les prophéties comme étant le
miroir qui reflete I'identité des chrétiens, puis souligne l'articulation entre les composantes
originelles et la communauté chrétenne.

Reste une double interrogation. Comment l'interprétation des prophéties, faite par
Justin Martyr, a-t-elle influencé sa maniere d’évoquer les souvenirs de Jésus et de ses
Apbtres 2 Comment sa foi en Jésus le Christ a-t-elle déterminé sa lecture des Ecritures ?
Cest en interprétant les prophéties a la lumiere de I'histoire de Jésus, que l'auteur expose
et situe dans lhistoire le fait qu'il existe aussi bien des prophéties concernant Jésus le Christ
que leur accomplissement. Elles annoncent les événements essentiels de la religion chré-
tienne : les mysteres de la vie de Jésus, I'ceuvre des Apdtres et 'expansion de 'Eglise (cf.
1 Apol 31,7). Ce programme, qui est soit réalisé, soit en cours de réalisation, soit devant
se réaliser (cf. 1 Apol. 52,1), expose et vérifie 'harmonie voulue par Dieu entre ce qui
deviendra « [/Ancien » et « le Nouveau Testament ». Cette harmonie s'accomplit selon un
schéma qui inclut 2 la fois la continuité, la rupture et le dépassement.

Pour saisir la nature et la portée des souvenirs de I'histoire terrestre de Jésus et de ses
Apbtres, nous avons choisi la méthode historico-critique. Elle nous rendra, espérons-le,
attentif au contexte historique, élément important en vue de préciser les motivations
théologiques de l'auteur. En outre, cette méthode nous aidera a dépister et surtout 2
déterminer les sources, les traditions et les formes littéraires présentes dans les ceuvres de
Justin Martyr pour interpréter rigoureusement son orientation théologique. Pour y
parvenir, un inventaire des énoncés sur les souvenirs des mysteres de la vie terrestre de
Jésus, sur la mission et le role des Apotres s'avere d’abord nécessaire. Ensuite, apres avoir
classé ces énoncés selon leurs thémes respectifs, nous les interpréterons afin de relever
Peffet théologique qu’ils produisent.

Lapproche historico-critique justifie aussi les deux parties de cette étude. Dans la pre-
miere, nous mettrons l'accent sur les écrits de référence de l'auteur. Elle aura deux chapitres :
les Ecritures prophétiques et les Mémoires des Apdtres et de leurs disciples. La deuxieme
partie, divisée en trois chapitres, portera sur les souvenirs de la vie terrestre de Jésus, la
mission de ses Apotres et Iidentité de la communauté chrétienne qui reégle sa vie en
référence au Christ A travers les formules de foi et la pratique cultuelle. Il y sera aussi
question des hérésies nées, selon Justin Martyr, au méme moment que l'orthodoxie.









Premiere partie :
Les Ecrits de Référence






Premier chapitre :
Les Ecritures Prophétiques

Selon Justin Martyr, les événements de la vie terrestre de Jésus le Christ ne peuvent étre
compris sans ce qui les précede, I'histoire Sainte racontée dans les Ecritures, essentielle-
ment la Loi et les Prophetes. Pour lui-méme comme pour la Communauté chrétienne 2
laquelle il appartient, ces Ecritures font partie intégrante de leur identité car elles contien-
nent, en figures, les faits et les gestes qui seront accomplis par Jésus le Christ. Justin Martyr
en fera dailleurs la base de sa démonstration : « Mais en fait, dans tous mes propos, cest &
partir des Ecritures considérées chez vous comme saintes et prophétiques que jétablis toutes mes
démonstrations, espérant que quelquun d'entre vous, puisse étre trouvé dans ce qui, par la gréice
du Seigneur Sabbaoth, reste pour le salut éternel » (Dial. 32,2)". Cependant nous ne pouvons
dés lors apprécier sa démarche sans relever au préalable quelques faits majeurs caractérisant
ce philosophe paien converti & « [’Ecole du Christ » (1 Apol. 4,7) ou 2 « [’Ecole de la vertu
divine » (2 Apol. 2,13) et qui en deviendra le témoin, Martyr.

Sa Vie et son (Euvre
Lorigine et le parcours philosophique de Justin Martyr sont, nonobstant les incertitudes
qui en ressortent, accessibles grice a ses éerits’, aux Actes de son martyre et aux témoignages
que lui a réservés la postérité. Par son enseignement et son engagement missionnaire, il

1 Cer autre passage est éclairant : « puisque c'est & partir des Ecritures et des faits, dir-il, que jétablis mes démons-
trations et mes entretiens, vous ne devez pas hésiter ni différer & me croire, moi qui suis incirconcis » (Dial. 28,2). Les
sources de sa démonstration (amodertrc, dmodewcview), « Ecritures et faits » (Dial. 23,4), sont régulierement
rappelées dans le Dialogue : 34,2 5 53,2 ; 56,10.11.15.16.8 ; 67,3 ; 85,5; 117,5; 118,1 ; 129,1.

2 Les traductions francaises de 1/4pologie et du Dialogue avec Tryphon utilisées dans cette étude sont celles
des éditions critiques récentes faites par CH. MUNIER, 1995, Saint Justin : Apologie pour les chrétiens.
Edition et traduction, Fribourg (Paradosis, 39) ; IDEM, 2006a, Apologie pour les chrétiens. Introduction,
texte critique, traduction et notes, Paris (SC, 507) ; IDEM, 2006b, Justin Martyr. Apologie pour les chrétiens.
Introduction, traduction et commentaire, Paris (Patrimoines. Christianisme) et PH. BOBICHON, 2003, Dia-
logue avec Tryphon. Edition compléte (Edition critique, traduction, Commentaire), 2 volumes, Fribourg
(Paradosis, 47). Par ailleurs, pour la compréhension du texte de 1’Apologie, méme si nous adhérons 2 la these
de 'unité des deux Apologies, nous citerons d’apres la division traditionnelle de 1% ou 2° Apologie, comme
du reste CH. MUNIER, 2006. Les références bibliques sont données d’apres la Bible d’Alexandrie et la
TOB ; la numérotation des Psaumes est celle de la Bible grecque des Septante (LXX).
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a voué son existence 2 faire connaitre la meilleure philosophie 4 une époque ot Iaffir-
mation de l'identité chrétienne pose non seulement probleme mais suscite aussi de graves
conflits. Car « en ville et & la campagne » (Acta lustini, 1), « partout ou en tout liew »
(2 Apol. 1,1), souligne Justin Martyr, les chrétiens sont persécutés et vilipendés. Sa pré-
occupation sera, écrit Enrico Norelli, d’« expliquer les persécutions que lui-méme et les
fideles de son temps doivent subir, et (dont) il (...) fait une composante présente depuis
toujours dans la situation du chrétien »’. Cette entreprise est en fait une démonstration
de la supériorité et de la vérité de la religion chrétienne a laquelle il a adhéré.

L. Sa naissance et son cheminement spirituel

Le cheminement philosophico-spirituel de Justin Martyr esquisse déja la conception que
I'Apologiste se fait de la religion chrétienne et de ses origines. C’est principalement dans
ses ceuvres conservées qu'il raconte lui-méme les péripéties de sa vie, ses différentes ren-
contres et sa conversion. Mais, en dehors de 'auteur lui-méme, Irénée de Lyon, Méliton
de Sardes, Eusebe de Césarée, Maxime le Confesseur, Jérome et Jean Damascéne détien-
nent quelques fragments quasi certains. Photius cite des ouvrages qu'il attribue 4 Justin
Martyr mais qui sont difficiles 4 identifier et 4 authentifier’.

A. Le parcours jusqu'is la conversion

Le « Philosophe et Martyr », telle est I'appellation héritée de Tertullien’, serait né au tout
début du deuxiéme siecle : vers année 100 ou dans [une des premiéres années du second
siecle’. Son lieu de naissance avéré, d’aprés ses propres dires, est Flavia Néapolis, actuelle
Naplouse, en Syrie de Palestine (cf. 1 Apol. 1). Il Sest dit « Samaritain » (cf. Dial. 120,6)

3 E.NORELLL 2001, « La mémoire des origines chrétiennes : Papias et Hégésippe chez Eusebe », p. 14.

4 Voir respectivement IRENEE de Lyon, Contre les hérésies, IV, 6,2 (SC, 100 et 100 bis) ; V, 26,2 (SC, 152 et
153) ; - EUSEBE de Césarée, Hist. eccl. IV, 18, 8-9 (SC, 55). Son fragment (cf. Hist. eccl. IV, 16,3-6) est un
abrégé de 2 Apol. 3. 1l se lit également chez TATIEN, Discours aux Grecs, 18 (A. PUECH (éd.), 1903) ; JUSTIN
MARTYR, 1994, (Euvres complétes, p. 363 ; CH. MUNIER, 1994, p. 13 ; - MAXIME le confesseur, De duabus
operationibus Jesus Christi, P. G., T. XCI, col. 280 (cité par A. PUECH , 1928, p. 138) ; - JEROME, De Viris
Hllustribus, 9 ( E.C. RICHARDSON (éd.), 1886, TU 14/1A, p. 13) sur l'interprétation de [Apocalypse. Mais cette
interprétation n’est pas stire car il pourrait s’agir seulement des allusions faites & 'Apocalypse par Justin Martyr
dans le Dialogue (14, 32, 45, 81, 118, 131) et dans /Apologie (28) ; - JEAN Damascene (vers 650-750), Les « Sacra
Parallela », Fragment 102 (P. G. T.VI) ; - PHOTIUS , Bibliothéque (Codex 234) édité par R. HENRY, 1960,
t.2,p.97.

5 TERTULLIEN, Adversus Valentinianos, 5,1 (SC, 280 et 281). Le martyrologue romain mentionne six Saints
portant le nom de Justin dont cinq sont des martyrs [un des Sept fréres martyrs du IX mille de la Voie
Tiburtine, un martyr parisien, un martyr romain de la Voie Tiburtine, un martyr de la persécution de
Rictiovar 2 Treves] et Justin le philosophe et un Saint qui fut évéque de Chieti (Theate). cf. R. GAZEAU,
1967, col. 1325.

6 Cette date est aussi retenue par G. BARDY, 1925, « Justin (Saint) », dans DTC, T.VIII (1925), Col. 2228 ;
E. F. OSBORN, 1973, p. 6 ; A. WARTELLE, 1987, p. 15 ; E. ROBILLARD, 1989, p. 13 ; CH. MUNIER, 1994,
p. 71995, p. 1 ; JUSTIN MARTYR, 1994, p. 380-388 ; A. G. HAMMAN, 1995, p. 231-239 ; A. RUDOLPH,
1999, p. 14 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 28-30 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 1-2.
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et Sest toujours considéré comme un Paien (cf. Dial. 41,3), parce qu'incirconcis’ ; « fils
de Priscus, petit-fils de Baccheios ». D’aprés 'étymologie des noms, il serait en fait d’origine
romaine ou grecque.

A Naplouse, Justin Martyr fréquenta plusieurs écoles philosophiques en vue de décou-
vrir la vérité et de définir sa nature’. La philosophie 'intéresse parce qulelle est « le plus
grand des biens et le plus précieux devant Dieu ; elle seule nous conduit & Lui et nous réunit
& Lui» (Dial. 2,1). Elle est la poursuite de la Sagesse et de la vérité qui mene 4 Dieu. 1l
cotoie d’abord un philosophe stoicien qu'il quitte aussitdt en raison de la stérilité de son
enseignement ; puis il fréquente le maitre péripatéticien qui le décoit en lui réclamant des
honoraires’. En troisi¢me lieu, il se confie 2 un Pythagoricien « trés célebre, trés fier de sa
sagesse » (Dial. 2,4-5) mais, au dire de Peter Lampe : « Er wandte sich an «inem sehr
berithmten Pythagoreen, doch bei dem bestand er nicht die Aufnahmepriifung!»".
Ensuite, il rencontre 2 Naplouse un éminent platonicien d’Ephese qui captive son esprit.
Son enseignement sur la connaissance des réalités incorporelles le séduit’’. I découvre
que l'ascese prépare 4 la considération et 2 la contemplation de Dieu.

Justin Martyr demeura fidele au maitre platonicien jusquau moment oli, pres de la
Mer Morte, un « antique vieillard, daspect non méprisable, montrant en ses maniéres douceur
et gravité » (Dial. 3,1), lui démontra I'impossibilité de 'dme humaine 4 atteindre Dieu
par ses propres moyens et donc par la raison pure. Cest donc le but méme de la philoso-
phie platonicienne : contempler Dieu, qui est mis en cause. Dans la recherche de la Vérité,
le vénérable qui ne se soucie ni de Platon ni de Pythagore (cf. Dial. 6,1) est, aux yeux de
Justin Martyr, un homme comme les autres 2 la recherche de ses parents dont il sinquicte
(cf. Dial. 3,2). Justin Martyr l'appelle encore simplement « pére » (cf. Dial. 3,7). Ce
theme d’antiquité est fréquent dans la littérature antique tant profane que religieuse'.
Dans le contexte chrétien, pourquoi ne verrions-nous pas en ce vieillard simplement un
« vieux sage chrétien », un vieil homme religieux ou spirituel, suffisamment expérimenté
et informé des enseignements des prophetes, du Christ et des Apotres, qui vient au-
devant d’un jeune homme en quéte de Vérité et qui lui apprend le chemin que lui-
méme aurait emprunté pour atteindre la Vérité ?

Pour découvrir la Vérité, le vieillard lui propose, apres avoir ébranlé ses connaissances
platoniciennes, une voie nouvelle : le recours aux grands et antiques hommes appelés

7 Cf. Dial. 28, 2; 29, 1.3 92, 4; P. R. WEIS, 1944, « Some Samaritanisms of Justin Martyr », /7S 65
(1944), p. 199-205.

8  Au deuxieme siécle, la philosophie est un art de vivre, un ensemble de régles morales fondées sur la connaissance
de la nature et fortifiées par la conduite de ses adeptes et leur art de la Dialectique. Cf. A.-M. MALINGREY,
1961, p. 300 ; voir sur cette question les études de P. HADOT, 1981, Exercices spirituels et Philosophie
antique, Paris ; IDEM, 1998, Etudes de Philosophie ancienne, Paris.

9 Cf. Dial. 2, 3 ; JUSTIN MARTYR, 1982, p. 14-15 ; H. VON CAMPENHAUSEN, 1963, p. 18. Sur I'influence de
la philosophie stoicienne sur Justin Martyr, voir G. BARDY, RecSR 13 (1923), p. 491-510 et RecSR 14 (1924),
p- 33-45 ; R. ARNOU, 1935, « Platonisme des Peres », dans D7C 12 / 2 (1935), col. 2322-2392 ; M. PELLEGRINO,
1947, p. 60-64 ; M. SPANNEUT, 1958, Le stoicisme des Péres de ’Eglise, Paris ; E. VAN IVANKA, 1990.

10 P.LAMPE, 1987, p. 219-220.

11 Cf. Dial. 2,6 ; 2 Apol. 12,15 13,2 ; R. JOLY, 1973, p. 17.

12 Voir P. PILHOFER, 1990, Presbyteron Kreiton, p. 235-252.
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prophetes, auteurs des Livres Saints”’, annonciateurs du Christ et de sa religion, prédica-
teurs des réalités futures. S’y étant appliqué, Justin Martyr se persuada finalement de la
réalisation et de 'accomplissement des prophéties annoncées aussi bien au sujet de Jésus,
de ses Apotres que des chrétiens. Alors, conclut-il, « un feu, subitement, sembrasa dans mon
dme et je demeure pris damour pour les prophetes ainsi que pour ces hommes qui sont amis
du Christ. Délibérant alors en moi-méme sur ses paroles, je trouvai que cétait la lunique
philosophie, & la fois sire et profitable » (Dial. 8,2)". Cette religion achéve toutes les véri-
tés partielles des écoles philosophiques. Elle est supérieure 4 toute philosophie humaine
(cf. 2 Apol. 15,3) et grace a elle, l'auteur peut affirmer posséder désormais « la science
infaillible et la connaissance irréfutable » (2 Apol. 13,3) que les philosophes des écoles qui
se sont contredits n'acquiérent pas. Ayant découvert la Vérité, Justin Martyr se donnera
pour tiche d’attirer les autres a faire comme lui: «je voudrais que tous, épousant les
mémes aspirations que moi, ne se tiennent pas éloignés des paroles du Sauveur » (Dial. 8,2).
Cette rencontre avec le vieillard quelque part en Orient, « en un lien éloigné de la mer »
(Dial. 3,1), probablement & Ephese, vraisemblablement vers 130, avant la deuxi¢me
guerre de Judée (132-135), marque le début de sa vie chrétienne.

A cette découverte des prophetes qui lui ouvrent le cceur et lintelligence & Jésus le
Christ et aux Apbtres, il faut encore ajouter un autre fait. La conversion de Justin Martyr a
aussi été favorisée par le témoignage de courage des chrétiens devant les persécutions.
En effet, & 'époque ou il prenait plaisir aux enseignements de Platon, « en entendant,
dit-il, les accusations de débauches portées contre les chrétiens et en les voyant intrépides
devant la mort, il se dit qu'il était impossible qu'ils vécussent dans le mal et dans l'amour des
plaisirs » (2 Apol. 12,1 ; cf. 1 Apol. 31,6). Cette expérience personnelle acheva certai-
nement de le convaincre de son option. Mais bien des questions restent ouvertes.

Justin Martyr a-t-il été baptisé ? Dans son récit autobiographique, ce chainon manque.
Méme ailleurs, ’Apologiste ne le signale nulle part. Mais sa description du baptéme
permet d’éclairer cette énigme. Pour décrire comment le néophyte est conduit au bain
de la régénération, il écrit: « (...) nous le conduisons vers le bain de la régénération pour
étre régénéré de la méme fagon que nous avons été régénérés » (1 Apol. 61,3). Le « nous » est
bien évidemment la communauté qui accompagne le néophyte et qui est constituée des
baptisés parmi lesquels se trouve éventuellement Justin Martyr. Si nous comprenons, comme
dans le Dialogue avec Tryphon, le baptéme au sens d’illumination et que Justin Martyr

13 A Iécoute de ce Vieillard, un nouvel enseignement s’amorce car, écrit E. ROBILLARD, 1989, p. 132, «la
philosophie des Ecoles n’ayant pas réussi & répondre aux grandes interrogations de son 4me inquitte de
vérités et de certitudes ; il se laisse guider désormais par des penseurs plus autorisés : par les prophetes de
I’Ancien Testament, qui le conduiront au Christ ».

14 Justin Martyr emploie le mot « philosophia » auquel il donne un nouveau contenu, différent de celui des
philosophes paiens. « Philosophia », selon A. M. MALINGREY, 1961, p. 300, désigne « une religion qui n’est
pas faite seulement d’un ensemble de rites et d’une morale, mais qui affirme étre une révélation entrainant
toute une conception du monde et de la vie ». Une philosophie révélée, la doctrine chrétienne garantie par
le Verbe de Dieu, est supérieure 2 toute philosophie humaine (cf. 2 Apol. 15,3) ; elle est la seule philoso-
phie stire et profitable (cf. Dial. 8,1), la seule qui puisse étre établie sur une démonstration « &nodeiéig,
amoderkvovon » (cf. 1 Apol. 20,3 ; 53,1) rationnelle énongant des dispositions morales pour parvenir 4 la
révélation (cf. 1 Apol. 53,12). Elle a besoin de la grice ou du secours de Dieu (Dial. 7,35 92,15 58,1 ;
30,1;119,1).
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affirme avoir été illuminé, il est probable qu’il a donc regu le baptéme. Mais o1 et quand ?
Parmi les hypotheses, celle qui situe son baptéme a Ephese, ou les entretiens ont eu lieu,
aprés sa conversion entre 130 et 135, est la plus vraisemblable”.

Quelle fonction Justin Martyr occupait-il dans sa communauté ? Lorsqu’il décrit la
liturgie de 'Eucharistie de la communauté chrétienne & Rome, il écrit : « ensuite on apporte
a celui qui préside ['assemblée des fréves du pain et une coupe d'eau et de vin trempé (...)»
(1 Apol. 65,3). Ici et ailleurs (cf. 1 Apol. 67,4), 'Apologiste prend de la distance par
rapport 2 celui qui assume la responsabilité de la présidence de 'Eucharistie. Il n’est donc
pas le président de I'assemblée. Il est vraisemblablement un didascale chrétien, un « #héo-
logien indépendant » proche de la communauté des fréres”’. Un autre point demeure
encore obscur : fut-il marié ? Aucun indice ne permet de le confirmer ni de l'infirmer.
Et méme ce passage énigmatique : « Et nous cultivons la piété, la justice, la philanthropie,
la foi, lespérance qui vient du Pére lui-méme par le crucifié, chacun étant assis dessous sa
propre vigne, je veux dire jouissant de son unique et légitime femme » (Dial. 110,3) ne nous
apprend rien.

B. Lengagement du didascale chrétien

Ses écrits et les Actes de son martyre témoignent de son premier établissement & Rome
depuis les années 134-135 jusqu'en 150. Il y compose son ouvrage, aujourd’hui perdu,
mais dont seul le titre a subsisté : « Traité contre toutes les hérésies » (1 Apol. 26, 7). Face
aux persécutions dont sont victimes les chrétiens (cf. 2 Apol. 2), il rédige et présente aux
autorités romaines, vers 150, une défense, /’Apologie, destinée a expliquer leur confession
de foi et leurs pratiques cultuelles. Apres la rédaction de cette ceuvre, Justin Martyr
retourne dans son pays natal & Samarie en Palestine ot un autre projet lui tient a cceur :
la rédaction de « la confrontation du christianisme avec le judaisme »". Cest la vraisem-
blablement et non 2 Rome, comme certains l'ont affirmé", qu'il faut placer la rédaction
du Dialogue avec Tryphon, entre 150 et 155, quelque temps apres [Apologie, 2 laquelle il
fait référence”.

Revenu 4 Rome, vers 155/156, il y ouvrit, probablement pour la seconde fois, une
école oli paiens, juifs et chrétens pouvaient se retrouver, dialoguer avec lui. Il eut des
disciples d’origines diverses dont Tatien, paien, venu de la Mésopotamie, fut le plus

15 P. LAMPE, 1987, p. 220 pense malheureusement que la ville dont il sagit ici serait Néapolis. EUSEBE de
Césarée, Hist. Eccl. IV, 18,6 (SC, 55), a proposé, ce qui nous semble vraisemblable, Ephese ; voir aussi
G. OTRANTO, 1979a, Esegesi, p. 13.

16 Cf. V. SAXER, 1988, p. 61 ; A. FAIVRE, 1992, Ordonner la Fraternité. Pouvoir d’innover et retour a 'ordre
dans I'’Eglise ancienne, Paris, p. 218-220.

17 JUSTIN MARTYR, 1994, p. 384.

18 A.LINDEMANN, 1979, Paulus im iltesten Christentum, p. 353.

19 Voir A. PUECH, 1928, p. 137 ; G. OTRANTO, 1979b, Vetera Christianorum, 16(1979), p. 248-249. Selon
G. BARDY, 1925, col. 2236, il fut écrit « une bonne dizaine d'années » apres 'Apologie ; CH. MUNIER,
1994, p. 27. En effet, en Dial. 120,6, il dit: « (...) je n'ai pas non plus eu souci de quiconque de ma race,
cest-i-dire des Samaritains, lorsque je m adressai par écrit & César ». 11 s'agit ici de /Apologie, en particulier
les chapitres 26 et 56,1-2 consacrés a Simon le Mage.
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célebre”. Tatien affirme que son maitre était un rhéteur renommé avant sa conversion 2
la religion chrétienne ; Evelpide, 'un de ses compagnons martyrs, déclare avoir été élevé
dans la foi chrétienne par ses parents mais cependant « avoir assisté avec plaisir aux lecons
de Justin » Acta lustini 4,7). Quant a la fin tragique de Justin Martyr, Eustbe de Césarée
limpute au philosophe cynique Crescens”, décrit comme « ami du bruit (91.6y0eog) et
de la parade (puhéxopnog) » (cf. 2 Apol. 3, 1-4; 45 8,3), que l'auteur avait humilié et
mis en échec dans une altercation. Justin Martyr avec six autres chrétiens, dont une
femme, sont condamnés pour avoir refusé de sacrifier aux dieux de 'empereur. Cette
arrestation eut lieu pendant la préfecture du philosophe Junius Rusticus (163 & 167),
sous le régne de Marc-Aurele (161-180) ; son proces et son martyre se situent en 165 ou
au début 166”.

Le récit autobiographique de Justin Martyr (cf. Dial. 1-8) contient 2 la fois le souvenir
d’expériences personnelles, une généralisation de celles-ci et des traits ou des éléments
littéraires indiscutablement conventionnels™. Il invite ses interlocuteurs 2 poursuivre la
lecture, a scruter les paroles de I'Ecriture afin de trouver davantage que ce qu’ils avaient
pensé (cf. Dial. 8,2) et sattend a ce qu'ils aient du plaisir A entretien (cf. Dial. 142,1).
Il veur ériger sa conversion personnelle en un type, en un modele valable pour tous.

Certes, il y a des similitudes avec les autres récits de conversion™. Ils sont trop pétris
de finesse dramatique et littéraire, et ne peuvent étre seulement considérés comme le résul-
tat d’une excellente mémoire. Et pourtant ce récit n'est pas qu'une convention purement
lictéraire, uniquement une « captatio benevolentiae ». Selon une formule retenue par
Robert Joly, « le Prologue contient une part de fiction littéraire, mais cela n'exclut pas
qu'il puisse contenir aussi une part de réalité historique »”. Il ne faut donc pas choisir
exclusivement entre vérité historique et fiction littéraire : le récit résulte de 'une et de
Pautre™. Justin Martyr n'est pas un idéaliste fasciné par le conflit d’idées. Il se souvient
du passé selon les besoins du moment présent.

20 P. TH. CAMELOT, 1967, col. 1326. Certains de ses compagnons martyrs déclarent avoir regu I'instruction
chrétienne de Justin de Naplouse. Cf. Actes de martyre, 4 : Chariton, Charito (seule femme), Hiérax, Péon,
Evelpide, Libérien. Les noms sont grecs ou d’origine asiatique.

21 EUSEBE de Césarée, Hist. Eccl., IV, 16, 8 (SC, 55) ; TATIEN, Oratio 19,1. Mais CH. MUNIER, 1994, p. 12
ne souscrit pas A cette affirmation.

22 Voir G. BARDY, 1952, Eusébe de Césarée, Hist. Eccl. I-IV, p. 192 ; E. F. OSBORN, 1973, p. 9 ; A.-G. HAMMAN,
1994, p. 388 ; JUSTIN MARTYR, 1994, p. 365-368 ; CH. MUNIER, 1995, p. 2; A. WARTELLE, 2001,
p. 10-11 ; voir aussi La Chronique pascale donne la date de 165 apreés Jésus le Christ. Cf. PG. Vol. XCII,
629 ; TERTULLIEN, Ad. Val. 5 (SC, 280 et 281).

23 G. OTRANTO, 1979a, Esegesi, p. 24.

24 Cf. A. D.NOCK, 1933, Conversion, p. 107-108.

25 R.JoLy, 1973, p. 15.

26 Cf. A. PUECH, 1912, p. 48 ; 65-66 et p. 312-315 ; G. BARDY, 1925, col. 2228-2230. Plus récemment,
voir E. F. OSBORN, 1973, p. 7 ; N. HYLDAHL, 1966, p. 88-112 ; ].C.M. VAN WINDEN, 1971 ; R. JOLY,
1973 et la synthese du débat (le christianisme et la philosophie) chez G. VISONA, 1988, p. 32-45.
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II. Les questions littéraires

Parmi les multiples questions que posent les ceuvres littéraires authentiques de Justin
Martyr”, deux nous semblent importantes dans la mesure ot elles contribuent 4 la cons-
truction des origines chrétiennes : 'unité des deux Apologies et le plan du Dialogue avec

Tryphon™.

A. Lunité littéraire des deux Apologies

Généralement, les commentateurs se rangent dans trois camps : d’abord ceux qui sou-
tiennent I'indépendance mutuelle des deux Apologies ; ensuite ceux qui considerent que
les deux Apologies sont inséparables car elles suggerent ainsi le dessein de I'auteur ; enfin
ceux qui parlent des deux Apologies mais voient dans la deuxitme simplement un
Appendice (Nachtrag) de la Premiére, composé et présenté & Rome suite & un événement
récent, le martyre de Prolémée et de ses compagnons (cf. 2 Apol. 1,1).

André Wartelle déconseille de se lancer dans la recherche d” « un plan rigoureux, comme
s'il sagissait d’ouvrages composés selon les regles les plus rigides de la rhétorique »”.
Justin Martyr lui-méme n’en avait pas l'intention (cf. Dial 58,1). C’est pourquoi, selon
André Wartelle, « les deux Apologies » se laissent simplement analyser. Tandis qu’il analyse la
« seconde Apologie » chapitre par chapitre, dans la « premiére Apologie » au contraire, il
décele, outre 'introduction (1-5) et la conclusion (68), quatre parties :

27 A.WARTELLE, 2001, p. 10-11 distingue trois catégories d’ouvrages mises sous I'autorité de Justin Martyr. Dans
la premitre catégorie, il cite quatre ouvrages conservés : « deux Apologies, Dialogue avec le Juif Tryphon et
De la Résurrection ». Pour le « De Resurrectione », le débat est loin d’étre terminé. Voir M. HEIMGARTNER, 2001,
Pseudo-Justin — Uber die Auferstehung. Text und Studie. Texte, traduction, commentaire, Berlin-New York
et A. D’ANNA, 2001, Pseudo-Giustino sulla resurrezione. Discorso cristiano del II secolo. Edition critique des
fragments suivie d’'une étude d’ensemble sur le texte et 'auteur, Brescia. Alors que Martin Heimgartner
lattribue & Athénagore, Alberto D’Anna le restitue & un disciple de Justin Martyr. La deuxi¢me est consti-
tuée de neuf ouvrages perdus dont le Traité contre toutes les hérésies (1 Apol. 26,8) ou Contre Marcion. La
derniere catégorie comprend dix ouvrages conservés mais apocryphes. Cf. G. BARDY, 1925, dans DTC'T VIII
(1925), col. 2233 et 2239 ; S. HEID, 2000, « lustinus Martyr I», dans Reallexikon fiir Antike und Christentum 151
(2000), col. 801-847 ; C. RIEDWEG, 2000, « Iustinus Martyr II (Pseudo-justinischen Schriften », dans
Reallexikon fiir Antike und Christentum 151(2000), col. 848-873 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 32, note 149.

28 Les deux ouvrages authentiques : /Apologic et le Dialogue avec Tryphon sont parvenus dans un unique manus-
crit, le « Parisinus graecus 450 » de la Bibliotheque nationale de Paris (1363). Cf. A. PUECH, 1928, p. 99.
Le manuscrit de la Bibliotheque M. T. FITZROY FERRWICK & Cheltenham, connu sous le nom de « Codex
claromontanus 82 », n’est qu’'une copie du manuscrit de Paris faite par un certain Georges et achevée le
2 Avril 1541. Cf. G. ARCHAMBAULT, 1909, p. XII-XXXVIII; G. BARDY, 1925, col. 2232 ; aussi le
manuscrit F cité par H. I. MARROU, 1965°, Epitre a Diognéte, Paris (Sc, 33bis) et pour I'actualisation de la
question voir PH. BOBICHON, 2003, « (Euvres de Justin Martyr : Le manuscrit Loan 36/13 de la British
Library, un apographe de manuscrit de Paris (Parisinus Graecus 450) », Scriptorum 57/2(2003), p. 157-172.
Dans le Manuscrit « Parisinus graecus 450 », la requéte est transcrite avant /Apologie. Cependant, note
CH. MUNIER, 1994, p. 14, «la critique avait déja reconnu I'antériorité de I'Apologie la plus longue ; pour
sen convaincre il suffisait, en effet, de constater qu’a plusieurs endroits de la Seconde Apologie, Justin Martyr
renvoie A des développements antérieurs, qui se trouvent précisément dans la Premiere ». Voir 2 Apol. 4,2
a1 Apol. 46,3 ;2 Apol.1-2 2 1 Apol. 4,5-65 5,1 12,45 17,3-4 ;2 Apol. 10,52 1 Apol. 46,3 ; 2 Apol. 11
a1Apol. 2,4;12;45,6;57,2;68,1-2.

29 A.WARTELLE, 1987, p. 35 ; cf. Dial. 58,1.
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Introduction (1-5) ;
1. Ce que n’est pas le christianisme (6-12) ;
2. Ce qu’est le christianisme (13-22) ;
3. Démonstration avec trois sections (23-60) :
a. Les démons (24-29),
b. Le Christ et son ceuvre, réalisation des prophéties (30-53),
c. L’ancienneté de la doctrine chrétienne (54-60) ;
4. La vie chrétienne, consécration a Dieu : liturgie du baptéme et de
I’Eucharistie (61-67)
Conclusion (68).

Par ailleurs, partant d’indices tels que les destinataires (Antonin, Marc-Aurele et
Lucius Verus), le renvoi expres de la requéte aux chapitres précédents et la formule utilisée,
Aimé Puech concluait déja : « il apparait donc, qu’en fait, les deux Apologies n'en font
qu'une »”. Selon Charles Munier, /’Apologie se présente comme un libellus (BipAidiov)
adressé au bureau impérial, qui se compose de quatre Volumina ou logoi ayant une seule
et méme pétition’'. Elle est écrite d’apres les critéres de ladministration romaine : défi-
nir la nature et I'objet de la pétition™ et solliciter la faveur du pouvoir. Pour prouver son
unité, Charles Munier renvoie  la disposition littéraire du terme A6yog qui sépare les
quatre Volumina :

a. 1Apol. 1-22
b. 1 Apol. 23-45
c. 1 Apol. 46-68
d. 2 Apol. 1-15

Cette disposition s'accorde, selon Charles Munier, parfaitement avec «le couple
EdoéBerar — grrocopia (...) qui constitue la piece maitresse de cette argumentation o,
Cependant, la question qui devrait préoccuper le lecteur de /Apologie de Justin Martyr est
celle de savoir §'il y a ou non une unité de pensée entre les quatre Volumina . En effet, la
requéte ou le quatrieme Volumen (2 Apol. 1-15) confirme les propos tenus dans les trois
premiers Volumina. D’ol les grandes jonctions de ' Apologie retenues par Charles Munier.

30 A.PUECH, 1928, p. 139.

31 Cf. CH. MUNIER, 2003, p. 287-300.

32 En 1 Apol. 1, Justin Martyr déclare qu’il adresse sa requéte et sa supplique « en faveur des hommes de toute
race injustement hais et persécutés ». Voir 1 Apol. 3,1 ;7,4 : 68,3 ; 2 Apol. 14,1.

33 CH. MUNIER, 1994, p. 17. Cf. H. HOLFELDER, 1977, « EvoéBela kol gurocogio, Literarische Einheit und
politischer Kontext von Justinus Apologie », ZNTW 68 (1977), p. 48-66 ; 231-251. Voir 1 Apol. 1; 2,1-,2 ;
3,212,552 Apol. 15,5.
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Exorde (1 Apol. 1-3)
Argumentation (1 Apol. 4-2 Apol. 12, 6)
1. Réfutation des accusations contre les chrétiens (1 Apol. 4-7. 8- 12)
2. Exposé de la doctrine chrétienne (1 Apol. 13-60)
a. Jésus le Christ, le Maitre divin (13-20)
b. Jésus le Christ, le Logos divin (21-60)
3. Exposé des rites chrétiens (1 Apol. 61-68,2)
Digression (1 Apol. 68,3-2 Apol. 9,5)
These (2 Apol. 10-12,6)
Péroraison (2 Apol. 12,7-15,3)
Conclusion (2 Apol. 15,4-5)

Ce plan est suggestif. I rend suffisamment compte des mobiles qui ont poussé
I'Apologiste 2 composer ses discours”. Etant donné que, devant les paiens, il sagissait de
prouver la vérité de la religion chrétienne, 'argumentation de l'auteur devait impérati-
vement répondre 2 la question : comment le Christ réalise-t-il les prophéties ? Cest donc
en vue de cette préoccupation que Justin Martyr aurait structuré trés simplement son ceuvre
en antithese et these de telle sorte que celle-ci offre, en résumé, deux grandes parties :

Introduction (1 Apol. 1-3)
1. Réfutation de ce que le christianisme n’est pas (1 Apol. 4-12)
2. Exposé de la doctrine chrétienne :
a. Jésus le Christ, Maitre et Logos divin (1 Apol. 13-60)
b. Les pratiques cultuelles chrétiennes : baptéme et Eucharistie
(1 Apol. 61-68,2)
Digressions et répétitions (1 Apol. 68,3-2 Apol.15,3)
Conclusion (2 Apol. 15,4-5)

Cette structure littéraire présente des avantages sérieux pour cerner la construction
des origines de la religion chrétienne. Elle permet d’attirer I'attention sur le rdle central
et moteur occupé et joué par le Christ, Logos et Maitre divin. Cette structure met au
centre l'articulation entre Jésus, les Apdtres et les chrétiens selon une visée clairement
anti-marcionite. Ce lien sera de nouveau mis en valeur dans le Dialogue avec Tryphon.

B. Le plan du Dialogue avec Tryphon

Beaucoup de commentateurs se sont penchés sur la question du plan du Dialogue avec
Tryphon dans le but de confirmer ou non la maladresse littéraire de Justin Martyr. Alors
que la tradition a été peu clémente, peu élogieuse et que Pierre Prigent propose de renoncer

34 Cf. CH. MUNIER, 1994, p. 32-40. Pour G. OTRANTO, 1979, Esegesi, p. 25, Justin Martyr veut « convertire
Trifone sulla base di un confronto serrato delle posizioni di ebrei e cristiani ».
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4 la recherche d’un plan rigoureux parce que la plume de Justin Martyr fut indisciplinée”,
Cest Philippe Bobichon qui, récemment, apporte les preuves de la maitrise des outils
rhétoriques par Justin Martyr. Ceux-ci attestent dans I'ceuvre de I’Apologiste le souci
non seulement de cohérence, mais aussi de continuité de son propos.

Plusieurs plans sont proposés parmi lesquels la structure tripartite de I'ceuvre revient
fréquemment méme si les délimitations changent au gré des auteurs™.

Introduction (Dial. 1-9)
1. La caducité de 'ancienne loi et son sens pour les chrétiens (Dial. 10-29)
2. La christologie : le Christ, Fils de Dieu (Dial. 30-108)
a. Les préparations ou les promesses (Dial. 30-62)
b. L’Incarnation virginale ou la réalisation de I'économie du salut
(Dial. 63-85)
c. Le cycle de la Rédemption qui s’acheéve par la Résurrection
(Dial. 86-108)
3. Le peuple nouveau (Dial. 109-141)
Conclusion (Dial. 142)”

Certte division de Francois Sagnard n’a pas laissé insensibles les commentateurs. Ainsi,
écrit Pierre Prigent, « il (Frangois Sagnard) attire I'attention sur le réle essentiel des cita-
tions bibliques dans la composition d’'un ouvrage comme le Dialogue. Et en effet, ce sont
bien les citations qui m’ont le plus souvent permis les remarques les plus intéressantes et
les plus neuves sur la composition du livre »*.

Cette perspective biblique, faisant des Ecritures le point de départ de la compréhen-
sion de la structure lictéraire du Dialogue avec Tryphon, a un autre avantage : elle révele
un principe de composition confirmé a chaque instant dans 'ceuvre. En effet, grice a
Pécoute et a la « lectio » des Ecritures prophétiques, I'Apologiste explique comment et pour-
quoi le feu s’était allumé en lui et comment et pourquoi il est devenu « philosophe et donc
chrétien ». Ainsi partir des Ecritures, pour voir un ordre dans I'enchevétrement général
apparent du Dialogue, serait une clé pour rejoindre 'intention méme de I'auteur. Toute-
fois, il faudrait se rendre a I'évidence que le souci d’'un plan rigoureux n’a jamais préoccupé
Justin Martyr qui, du reste, déclare nettement : « Je ne me soucie pas d'exhiber un écha-
Jaudage de prewves construit par le secours de lart seul ; aussi bien nen ai-je pas le ralent,
mais une grice ma été donnée de Dieu qui seule me fait comprendpe ses Ecritures » (Dial. 58,1).
Les citations bibliques jouent un rdle capital parce que «le contenu théologique du

35 Cf. P. PRIGENT, 1964, p. 211, note 1. A la place du plan, il détermine les origines des matériaux qui auraient
servi & la rédaction de cette controverse. Il analyse les 142 chapitres du Dialogue avec Tryphon (p. 320-332) et
distingue 39 unités thématiques parmi lesquelles des grandes sections ou des blocs suggestifs. Somme toute,
affirme-t-il, « on ne peut donc parler en termes propres d’un plan du Dialogue » (p. 331). Car, souligne-t-
il, « si le Dialogue avait été bati selon un plan trés rigoureux, il en serait allé tout différemment » (p. 15).

36 Cf. F. M. SAGNARD, 1951, p. 171-182 ; E. ROBILLARD, 1989, p. 164-172 ; A. RUDOLPH, 1999, p. X-XII.

37 Ce plan est souvent adopté par les commentateurs. Voir P. TH. CAMELOT, 1967, « Justin (Saint) », dans
Catholicisme Hier Aujourd hui Demain, col.1327 ; JUSTIN MARTYR, 1994, Euvres complétes, p. 96.

38 P.PRIGENT, 1964, p. 17. Il distingue 13 sections, voire plus (p. 320-332). Cf. E. F. OSBORN, 1973, p. 12.
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Dialogue, fait remarquer Philippe Bobichon, est tout entier dans les citations, et I'entre-
tien ne fait que décomposer en discours analytique ce qui, dans la Parole divine, se
présente comme une vérité indivisible »”.

Mais quel est donc ce contenu théologique ? En d’autres termes, en vue de quoi les
citations bibliques sont-elles intégrées dans la composition du Dialogue ? Ainsi, prolon-
geant la réflexion de Philippe Bobichon, une proposition de plan, trés simple, qui rallie les
citations bibliques et la visée théologique de Justin Martyr, dans le Dialogue avec Tryphon,
est envisageable ; elle répond a la préoccupation supposée de I'auteur. On peut le diviser
en deux parties principales: (1) les promesses ou la « préparation évangélique » et
(2) Paccomplissement ou la réalisation de 'Economie divine. Car telle est la cause in-
terne théologique que Philippe Bobichon sous-entend sans la nommer et sans la mettre
en rapport avec la question du plan du Dialogue avec Tryphon.

Dans ses controverses avec les Juifs, Justin Martyr traite, aprés son récit autobiogra-
phique, d’abord de la Loi, des Prophéties, des figures messianiques, des Théophanies. Cette
partie porte sur les « les promesses » relatives au Messie. Mais jusqu'ol Justin Martyr
mene-t-il ce développement ? Francois Sagnard, 'un des auteurs 2 qui les commentateurs
ultérieurs se rallient, n’a pris en compte que les chapitres relatifs 4 la Loi (Dial. 10-29).
Cela ne reflete pas, A notre avis, la structure littéraire de 'ceuvre car la question sur la Loi
et les prophéties messianiques revient en Dial. 30-49. Et méme lorsque d’autres commen-
tateurs, associant « Loi et Prophéties », réduisent cette partie au chapitre 49, il est encore
question des prophéties dans les chapitres relatifs aux Théophanies (cf. Dial. 56-57) et a
Jean le Baptiste.

Dans les plans élaborés jusqu’alors, les Théophanies, la Préexistence du Christ et le
personnage de Jean le Baptiste n’apparaissent pas comme préparant la venue et la naissance
de Jésus. Et pourtant, méme si ces données ne parlent pas directement du Christ, elles
I'annoncent car, pour Justin Martyr, le Christ est déja présent dans les Ecritures. Dans
les chapitres consacrés aux Théophanies, nous retrouvons le désir répété de Tryphon
d’étre informé sur le Christ: « (...) Aussi viens-en de suite & nous exposer comment ce Dieu,
apparu a Abrabam, serviteur du Dieuw Créateur de toute chose, né par la vierge, sest fait,
comme tu ['as dit, homme connaissant les mémes souffrances que tous » (Dial. 57,3)".

Ceci révele d’abord que la démonstration portant sur les mysteres du Christ n'est pas
encore faite ; ensuite la partie consacrée 4 la Loi et aux Prophéties ne sarréte ni au cha-
pitre 49 ni au chapitre 57 mais se poursuit. Justin Martyr ne va aborder la question des
mysteres de la vie terrestre du Christ qu'un peu plus tard (cf. Dial 63,2). La Préexistence
du Christ prépare la compréhension du Fils de Dieu fait chair. Elle n'est pas encore
I'Incarnation du Verbe de Dieu et par conséquent elle n’entre pas dans la démonstration
portant sur les étapes terrestres de la vie du Christ. Il en est ainsi de Jean le Baptiste, le
Précurseur.

Nous comprenons dés lors pourquoi Tryphon reviendra sur sa demande : « C'est avec
vigueur et avec abondance, ami, dit-il, que par toi ce point-la est établi. Démontre donc
aussi, & présent, que celui-la a consenti i naitre homme par la vierge, selon la volonté de son

39 PH. BOBICHON, 2003, p. 23.
40 Cf. Dial. 36,1; 38,15 39,7 ; 48,3.
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Pére, a étre crucifié et & mourir ; puis fais apparaitre également, quaprés cela, il est ressuscité et
monté au ciel» (Dial. 63,1). Malgré l'insistance réitérée de son interlocuteur sur 'urgence &
apporter les preuves sur la messianité de Jésus (cf. Dial. 36,1 ; 38,1 57,1.3; 63,1), il
nous semble évident que cette partie « préparatoire », qui englobe la Loi, les prophéties,
les figures, les Théophanies, la Préexistence du Christ et Jean le Baptiste, est la premiere
partie du Dialogue avec Tryphon. Elle comprend les chapitres 8,4 a4 63,1. Ceci nous
permet de considérer cette partie comme étant une présentation ou un exposé des pro-
phéties dont Justin Martyr examinera 'accomplissement dans la deuxi¢me partie.

Cependant, méme si dans sa réponse, Justin Martyr dit avoir établi la démonstration
sur les mysteres de la vie du Christ, il importe de comprendre qu'il sagit d’'une évoca-
tion des paroles et des figures prophétiques en rapport avec ces mysteres et non pas a
proprement parler d’'une démonstration de chacun d’eux. Cest pourquoi il dit : « Cela
aussi, amis, est déja démontré dans les paroles des prophéties précédemment citées (...) »
(Dial. 63,2). Mais Cest effectivement & partir de ce moment-ci que, dans le Dialogue
avec Tryphon, il démontre la réalisation des prophéties et des figures dans la personne du
Christ, par ses faits, ses gestes et ses paroles. Il dit: « (...) Je vais, pour votre profit, les
rappeler & nouveau, et les expliquer, pour tenter, sur ce point aussi, de rallier votre senti-
ment » (Dial. 63,2). Ceci marque le début de la deuxi¢me partie du livre. C’est d’ailleurs
ce que Philippe Bobichon reconnait, au sujet des énoncés de foi, quand il souligne :
« plusieurs allusions (seulement) ont été faitesy, mais aucun développement (véritable)
jusqu'ici sur (toutes) ces questions »"'. Les deux blocs thématiques des controverses de
Justin Martyr avec les Juifs peuvent étre résumés ainsi :

Introduction (Dial. 1-8,2)
1. Préparation de 'Economie divine (Dial. 8,3-63,1)
2. Réalisation de I'Economie divine (Dial. 63,2-141,4)
a. Le Christ et les Apotres (Dial. 63,2-108)
b. La Communauté chrétienne, Nouvel Israél (Dial. 109-141,4)
Conclusion (Dial. 141,5-142)

Cette division bipartite du Dialogue avec Tryphon nexclut nullement lexistence de
sections a lintérieur de chaque partie. Celles-ci se justifient 2 la fois par le souci de
compréhension ou d’analyse du commentateur et par la problématique propre 4 l'auteur.
Car Cest en fonction de cette dernitre que Justin Martyr congoit son ouvrage. Et 'on
voit mal comment lui qui veut prouver que les prophéties sont réalisées dans le Christ,
puisse séparer le Christ des chrétiens pour en faire deux parties distinctes. Pour montrer
que 'Ancien Testament ne s'oppose pas  ce qui deviendra le Nouveau, il établit les paral-
lélismes entre les deux. Il devient alors évident que la structure littéraire du Dialogue est
inséparable de la relecture que Justin Martyr fait de I'histoire du Salut en s'appuyant sur
les Ecritures et les écrits chrétiens qu'il appelle les Mémoires des Apotres et de leurs disciples.

41 PH. BOBICHON, 2003, p. 750, note 3 (Dial. 63,1).
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Par ailleurs, le Dialogue avec Tryphon est, comme le récit de la conversion de Justin
Martyr, un mélange de vérité historique et de fiction littéraire (Wahrbeit und Dz'c/otung)/*z.
« Il est vraisemblable, surenchérit pour sa part A. Wartelle, que Justin a utilisé les souve-
nirs, si ce ne sont les notes, qu'il avait gardés d’un entretien réel, pour présenter sous la
forme d’un Dialogue écrit la position de I'Eglise en face de la Synagogue »”. Les cha-
pitres 98-106 représentent trés vraisemblablement I'insertion d’un écrit déja composé
ou existant. Cela, certes, va & 'encontre d’'une compréhension du Dialogue comme fondé
uniquement sur des entretiens réels. Nous verrons par ailleurs qua ces chapitres, il a ajouté
les expériences vécues dans son espace chrétien selon un style adapté au genre littéraire
du Dialogue. Robert Joly I'a trés bien noté : « il s'agit bien plutdt d’'une expérience réelle,
stylisée pour les besoins de la cause. La personnalité si directe de Justin me parait déja
exclure la theése d’une fiction pure »*. Ce point de vue nous parait plus prudent et éclai-
rant que celui qui se base uniquement sur la fiction littéraire de I'’Apologiste car celle-ci
soppose 2 la réalité de I'histoire.

Quant a lidentité de linterlocuteur principal de Justin Martyr, désigné par Eusebe
comme « le plus célebre des hébreux de ce temps »”, il est vraisemblablement un juif
lettré, séparé de ses congéneres rigoristes et engagés dans leur guerre contre les Romains.
Réfugié a Ephese ol se trouve aussi en ce moment Justin Martyr, il se montre adepte
d’un judaisme libéral en optant de dialoguer avec un non Juif sur un théme aussi étrange
que celui de la philosophie chrétienne®. Il nest pas exclu qu'il ait existé mais nous n'en
avons pas la preuve. Tarphon, Rabbin juif bien connu par son caractére hostile et intransi-
geant A I'égard des chrétiens”, n'accepterait pas de concessions comme le fait Iinter-
locuteur de Justin Martyr. Il reste néanmoins indiscutable que les deux protagonistes
recourent fréquemment aux Ecritures dont il faut & présent déterminer la signification.

Le sens des Ecritures et leur interprétation
La démonstration de '’Apologiste révele deux mouvements constants : il va des Ecritures
a Phistoire afin de « prouver que les prophéties sur le Christ se sont réalisées dans les
faits » et de I'histoire aux Ecritures ot1 « il confronte les faits de la vie de Jésus avec la
these qu'il a dégagée des prophéties »™. 1l apparait alors que Justin Martyr interpréte la
vie terrestre de Jésus en fonction des Ecritures prophétiques et en méme temps explique
celles-ci en rapport avec Jésus. Car, vouloir s'attaquer aux Ecritures, masquer leur sens

42 Cf. A.PUECH, 1928, p. 162 ; R. JOLY, 1973, p. 26.

43 A. WARTELLE, 1987, p. 22.

44 R.JOLY, 1973, p. 15. A T'opposé du point de vue soutenu par C. MORESCHINI et E. NORELLI, 2000, p. 243.

45 EUSEBE de Césarée, Hist. eccl. IV, XVIII, 6 (SC, 55).

46 Cf. E. ROBILLARD, 1989, p. 23. Certains le présentent comme n’étant pas un juif réel parce qu’il est trop
prét & céder aux arguments de Justin Martyr. Ce point de vue est en rapport avec la position de
C. MORESCHINI et E. NORELLI, 1995, p. 243 pour lesquels le Dialogue avec Tryphon est un ouvrage
« certainement fictif ». Nous I'avons rencontré chez A. LINDEMANN, 1979, p. 358 : « Der «Dialog mit dem
Tryphons ist granz sicher ein rein literarisches Produkt und nicht die Wiedergabe einer wirklich gefiihrten
Disputation». Il est & notre avis sévere.

47 Cf. A. L. WILLIAMS, 1930, The Dialogue with Trypho, p. XXV ; E. F. OSBORN, 1973, p. 12-13.
48 D.A. BERTRAND, 1973, p. 93- 94.
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ou tronquer leur signification en installant une dichotomie entre elles et les faits chrétiens
(mpérypator) qui prouvent leur accomplissement, « cest scier la branche de larbre sur laquelle
on est assis». Or, d’apres Justin Martyr, telle a été justement, chacun selon ses griefs,
lentreprise des Juifs, des Paiens et de certains « chrétiens de nom ». En face de ceux-ci,
son argumentation consistera & démontrer comment les Ecritures, qui annoncent et pré-
figurent les faits chrétiens, en particulier les événements de la vie terrestre de Jésus, sont
accomplies par ce dernier ; et comment le Christ dévoile leur sens. Mais quel sens Justin
Martyr accorde-t-il aux « Ecritures Saintes et Prophétiques »”, et comment les interpréte-t-il ?

L Les Ecritures Saintes et Prophétiques
Justin Martyr s'appuie sur les Ecritures, car elles sont 2 ses yeux les « preuves »”* décisives
qui rendent valides, crédibles et rationnels sa démonstration (6mo6dei€ig)”’, ses entretiens
(dprio) et son discours (Aoyoc)”. Et les Ecritures dont il s'agit, sont essentiellement la
Loi et les prophéties juives (cf. Dial. 51,3)”, deux aspects de I'unique Révélation divine.
Ce bindme est révélé des les premiers moments de son entretien avec Tryphon : « Que/
profit, demande Justin Martyr, espéres-tu tirer de la philosophie, qui se puisse comparer i celui
que tu trouves aupres de ton Législateur et aupres des Prophetes ?» (Dial. 1,3) 5 et encore vers
la fin de ces discussions o il affirme : « i/ en va de méme pour le reste de ce qui a été dit
au législateur et aux prophetes (...) » (Dial. 127,1). Ainsi, lorsqu’il se réfere aux Ecritures,
Justin Martyr produit et les textes relatifs 4 la Loi mosaique et ceux des Prophéties juives.
Ces Ecritures sont des intermédiaires d’'un mécanisme argumentaire grice auquel
lauteur explique, soit contre les adversaires soit 4 'intention des lecteurs et des auditeurs
chrétiens orthodoxes™, les images et les faits permettant de construire les origines chré-
tiennes, de rétablir et révéler au mieux leur sens. Selon cette perspective, les figures tirées
de [Ancien Testament sont mises en rapport avec [avénement du Christ et sont interprétées
comme des types et des figures que 'on rencontre dans la Loi juive et dans les prophéties.
A T'époque de Justin Martyr, plusieurs versions grecques de la Bible non seulement
circulaient mais aussi étaient en concurrence.

49 Voir Dial. 28,2; 32,1.2; 34,1; 39,5-6; 53,2; 56,165 57,1; 58,1; 61,1; 67,1-3; 68, 1-2.8-9;
85,1.5.11; 92,6 ; 1 Apol. 60,2 ; 2 Apol. 5,2. Le terme « ypagoi » n’a pas toujours le sens d’ Ecritures. En
effet, « outre les acceptions communes, désignant 'art d’écrire, I'écriture, ainsi que 'action d’écrire et ce
qui est écrit », ypopi désigne « toute sorte de significations qui explicitent «ce qui est écriv, & savoir : les carac-
teres écrits, les documents écrits (lettre, liste, catalogue, texte de loi, clause d’un traité, traité, convention,
document produit en justice) ». CH. MUNIER, 2004, « A propos de Justin, 1 Apol. 24,2 », /TS 55 (2004), p. 135.

50 Dans [’Apologie (32-53), les preuves de la vie terrestre et de la doctrine du Christ sont soutenues par de
nombreuses prophéties juives. Cf. E. ROBILLARD, 1989, p. 159.164-172 ; CH. MUNIER, 1995, p. 35-36.

51 Cf. Dial. 28,2 ;32,25 34,2;53,2;56,10.11.15.16.18 ; 67,3; 85,5; 117,5; 118,1 ; 129,1 (&modetkvieLv).

52 Cf. Dial. 28,2 ; 9,2. Justin Martyr désigne par le mot dpidiow (Opuikeiv), Lentretien en cours (cf. Dial. 68, 8 ;
137,3) et plus généralement son activité missionnaire ou apologétique (cf. Dial. 82,4 ; 85,5) qui s’appuie
sur P'exégese des Ecritures. Pour PH. BOBICHON, 2003, p. 659, note 3, «ce terme semble (...) désigner
plus particulierement une forme collective d’enseignement (enseignements publics) ».

53 Paul parle de la régle d’or (cf. Rm 13,8-10), de la Loi et des Prophetes (cf. Rm 3,19.21) ; voir aussi Mt
5,12.17 5 11,12-13; 22,40 5 Lc 16,165 Jn 1,45 ; Ac 13,15 ; 24,14 ; 28,23) ; Siracide a une tripartition d’écrits :
Loi, prophetes et les écrits (cf. Prologue de Siracide 1,24-26) ; Luc a « Loz, prophetes et Psaumes » (Lc 24,44).

54 Cf. G. DORIVAL, 1996, « Le sens de I'Ecriture chez les Peres. Les Peres Grees », dans Dictionnaire de la
Bible, Supplément, T. 12 (1996), col. 426.
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A. Les formes des textes des Ecritures utilisées

Pour démontrer la réalisation des prophéties énoncées « cing mille, trois mille, deux mille,
mille et huit cents ans» (1 Apol. 31,8) avant les événements apparus, Justin Martyr se
réfere aux textes scripturaires provenant soit de la Bible grecque de la LXX non recensée,
soit de la recension de celle-ci, soit encore des Testimonia et des interpolations chrétiennes.

1. La Bible grecque des Septante et sa Recension

Justin Martyr se soucie peu de Ihistoire de la traduction” de la Septante™ qu'il connait
vraisemblablement par la légende transmise par la Lettre d’Aristée & Philocrate”. Néan-
moins, contrairement & la Lettre d’Aristée et en général a la littérature juive hellénophone,
I'Apologiste considére la LXX comme un tout, englobant non seulement les livres de la
Loi mais aussi les livres prophétiques et les Psaumes (cf. Dial. 30,1). C’est pourquoi il
attribue la traduction de tous les autres Psaumes, et du Livre d’Isaie, aux 70 traduc-
teurs. Justin Martyr connait les nouvelles versions grecques des Juifs (cf. Dial. 71,1 ;
72,25 131 : Dt 32,7-9)”. Leurs auteurs, « mus par des mobiles différents, reprirent 2

55 Sur Ihistoire de la LXX, voir les articles réunis de D. BARTHELEMY, 1978, Etudes d’histoire du texte de
[Ancien Testament, Fribourg-Gottingen ; M. HARL, G. DORIVAL et O. MUNNICH (éd.), 1994°, La Bible Grecque
des Septante. Du judaisme hellénistique au christianisme ancien, Paris; B. BOTTE et P.-M. BOGAERT,
1996, « Septante et versions grecques », dans Dictionnaire de la Bible Supplément, T.12 (1996), col. 536-692 ;
G. DORIVAL, 2001, « La traduction de la Torah en grec », dans C. DOGNIEZ et M. HARL (éd.), 2001,
p. 31-49 ; O. MUNNICH, 2001, « Le Texte du Pentateuque grec et son histoire », dans C. DOGNIEZZ et
M. HARL (éd.), 2001, p. 50-59 et PH. HUGO, 2006, Les deux visages d’Elie, p. 5-29.

56 Cf. Dial. 31,2-7 (Dn 7,9-28) ; 71,1 (Is 7,14) ; 124,3 (Ps 81,7) ; 137,3 (Is 3,10). Voir aussi tous les larges
extraits méme s’il ne dit pas explicitement qu’il les tire de la LXX: Dial. 30,1 (Ps 18,2-15) ; 34,3-6
(Ps 71,1-18) ; 38,3-5(Ps 44,2-18) ; 40,5 (Is 7, 10-17 ; 8,4) ; 70,2 (Is 33,13-19) ; etc.

57 Voir Lettre d’Aristée & Philocrate, 46-47 (A. PELLETIER (éd.), 1988, Introduction, traduction et notes, Paris
(SC 89), p. 128-131. La Légende (1 Apol. 31, 1-5; Dial. 68,7 ; 71,1) est rappelée par Flavius Jostphe,
amplifiée par Philon d’Alexandrie qui, en partant de I'accord miraculeux de la traduction, conclut  l'inspiration
divine. Cf. F. JOSEPHE, Les Antiquités juives, X1, 2, 1-2 ; 11-118 (E. NODET (éd) avec la collaboration de
G. BERCEVILLE, A. PAUL, E. WARSCHAWSKI, 2005) ; PHILON d’Alexandrie, De vita Mosis, 11, 7 §37 et 40
(Introduction, traduction et notes par R. ARNALDEZ, C. MONDESERT, J. POUILLOUX, P. SAVINEL, Paris,
Les (Euvres de Philon, 22 /1967) ; M. HENGEL und A. M. SCHWENER, 1994, Die Septuaginta zwischen
Judentum und Christentum, p. 188-190. Maintenant, nous pouvons consulter une bonne synthese, avec
traduction des sources : M. TILLY, 2005, Einfiihrung in die Septuaginta, Darmstadt.

58 1l n’est pas exceptionnel qu'un Psaume soit présenté comme une prophéte : Dial. 85,1.4 (Ps 23) ; 87,6 (Ps 67),
ou David comme ¢rophetes (Dial. 49,3). PH. BOBICHON, 2003, p. 665-666, note 7 (Dial. 30,1 : Ps 18).

59 1l s’agit du travail d’Aquila, Théodotion et Symmaque qui sont, aux yeux de D. Barthélemy, des « surre-
censeurs ». Leur base est la vieille recension palestinienne de la fin du 17 siécle que Justin Martyr aurait
utilisée. Cf. D. BARTHELEMY, 1961, p. 23.25.26. En somme, cette entreprise a eu pour conséquence, selon
Justin Martyr, de dénaturer le vénérable héritage des soixante-dix anciens (cf. Dial. 84,3). Elle remplace,
selon lui, I'exégese messianique traditionnelle des prophéties par des interprétations misérables (cf. Dial. 112,2),
« qui se trainent & ras de terre ». D. BARTHELEMY, 1963, Les Devanciers d'Aquila : Premiére publication intégrale du
texte des fragments du Dodécapropheton, Leiden (VT.S, 10), p. 203, note 4 ; IDEM, 1978, p. 38-50 ; voir
aussi S. J. G. SANCHEZ, 2000, p. 160. Voici quelques exégeses : Dial. 112,45 120,4 ; 124,2.3 ; 137,3.
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leur compte I'entreprise gigantesque des traducteurs de la Septante »”. Justin Martyr est
I'un des premiers auteurs chrétiens qui désigne cette traduction sous I'appellation des
Septante (cf. Dial. 124,3 ; 137,3).

Lauteur du Dialogue avec Tryphon cite aussi des textes scripturaires qui ne figurent ni
dans le texte actuel de la Septante, ni dans les recueils des textes bibliques. Dominique
Barthélemy a rapproché le texte du Dodécapropheton que produit Justin Martyr avec
celui de la recension grecque retrouvée (en 1953) en Palestine dans une grotte et qui
date de I'époque de la seconde révolte juive avec Bar Kochba (132-135)". Clest A cette
recension juive de la LXX que Justin Martyr emprunte ses hébraismes”. Dominique
Barthélemy soutient « premi¢rement que notre texte «Dodécapropheton greo nest qu’'une
recension (rabbinique) de la Septante, (qui avait cours entre 70 et 135) et deuxiémement
que cette recension est I'ceuvre de lettrés juifs »”.

Certaines interpolations chrétiennes ont trouvé, par ailleurs, leur explication grice au
Papyrus Bodmer XXIV. Celui-ci contient quelques paroles prophétiques (logoz) que Justin
Martyr cite mais qui sont différentes de celles de la LXX et des autres versions grecques.
Ainsi cette citation : « les dieux des nations sont des idoles de démons » (Dial. 55,2 : Ps 95,5),
différente de la version grecque de la Septante ot nous lisons : « ces dieus sont des démons »™.
Nous voyons que Justin Martyr a la méme legon que le papyrus sur la citation du pro-
phete David. En effet, fait remarquer Dominique Barthélemy, « le papyrus susdit est le
premier manuscrit grec des Psaumes qui, en Ps 95,5, porte cette expression es dieux des
nations sont des idoles de démons. Justin Martyr, continue-t-il, n’a donc rien inventé. Il
citait fidélement un état du psautier du deuxiéme siecle qui a disparu ensuite de la tradi-
tion textuelle grecque de ce livre »”.

Néanmoins, le Papyrus Bodmer XXIV a un passage qui est différent de celui que cite
Justin Martyr (cf. Dial. 73,1) et qui a été, selon ce dernier, retranché par les Juifs. Il
Sagit des mots « & partir du bois » que I'Apologiste lisait dans la Septante en Ps 95,10 apres
« Dites parmi les nations : le Seigneur a régné » (cf. 1 Apol. 41,1). Ni la traduction grecque
du Psautier, ni le Papyrus Bodmer XXIV ne donne « & partir du bois » qu’on retrouve
pourtant dans un autre Psaume (Ps 73,3-4). Pour expliquer cette différence, il faut émettre
I'hypothése quau temps de Justin Martyr certaines interpolations chrétiennes se transmet-
taient encore dans les zestimonia, en particulier dans les florileges de versets psalmiques,
sans avoir encore pénétré dans le texte biblique lui-méme. Il est donc vraisemblable que

60 L. MONSENGWO-PASINYA, 1973, p. 198. Il renvoie a B. J. ROBERTS, 1951, The Old Testament Text and
Versions, Cardiff, p. 120-127. Il importe toutefois de distinguer, la LXX non recensée de celle recensée. Cest
cette dernitre qui a été probablement retravaillée par les trois auteurs cités et consultée par Justin Martyr.

61 Cf. PH. HUGO, 2006, p. 37-39.

62 Cf. M. HENGEL und A.M. SCHWEMER, 1994, p. 196-197 ; D. BARTHELEMY, 1994, « Justin Martyr et la
Bible », p. 371 ; Dial. 109,1-3 ; 115,1-5

63 D.BARTHELEMY, 1953, p. 21. Cette position fera école : voir . DANIELOU, 1990°, p. 200.

64 A cause de cette différence, G. Archambault, dans son commentaire, avait soutenu que Justin Martyr « fait
parler Tryphon 4 sa maniere & lui » puisque « idoles de démons » ne se rencontre nulle part dans la Bible ».
G. ARCHAMBAULT, 1909, Justin, Dialogue avec Tryphon, T 11, p. 242, note 2. Il n’est plus possible d’émettre
un tel avis car le Papyrus Bodmer XXIV. Psaumes XVII-CXVII (R. KASSER et M. TESTUZ (éd.), 1967,
Cologny-Geneve) est témoin de I'expression dont parle Justin Martyr.

65 D. BARTHELEMY, 1994, « Justin Martyr et la Bible », p. 373.
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dans ce cas (cf. Dial. 73,1 : Ps 95,10), « ce ne sont pas les Juifs qui ont retranché le
passage, mais les chrétiens qui I'ont interpolé, pour «hristologiser le psaume. Procédé
fréquent dans les Testimonia. Justin est le premier témoin de Iinsertion »*. Toutefois,
cette pénétration dans la tradition directe de la Bible grecque a été trés marginale.

Quelques données relatives a la vie terrestre de Jésus, développées, comme nous le
verrons, par Justin Martyr, prennent leur source dans les traditions midrashiques. Ainsi
Pannonce de I'humiliation de Jésus par un « signe » (cf. Dial. 72,1 ; 90,3) que Justin Martyr
attribue 2 Esdras (II Esd 6,19-21) a été interprétée comme une interpolation chrétienne
de Esdr. 6,29-31, inspirée de 1 Co 6,7. Enrico Norelli précise qu'il s'agit, sans aucun
doute, d’'un Midrash chrétien élaboré sur Ex 12, en Palestine entre 135 et la composition
du Dialogue, dans le cadre d’une catéchése pascale d’inspiration quartodécimane”.

Justin Martyr utilise aussi la forme du texte de la Bible grecque de la Septante telle
qu'il la trouve dans les Mémoires des Apétres appelés « Evangiles »*. Lorsqu'il rapporte la
prophétie annongant la Naissance de Jésus 2 Bethléem, il fait référence & Michée mais le
texte qu'il produit est une reprise littérale du texte de Mt qui se distingue du texte des
LXX de Michée. Lauteur est plus proche du texte de Mt que celui des LXX”. 1ll donne
Iimpression de citer la LXX mais en fait, il reprend 'Evangile qui cite la LXX. Mais
Pauteur du Dialogue avec Tryphon cite aussi des textes scripturaires qui ne figurent ni
dans la Septante”, ni dans les traductions grecques des Juifs” et qui proviendraient des
testimonia.

2. Les testimonia (uoprvpia) et les interpolations chrétiennes

Il s'agit des recueils « de passages bibliques interprétés comme prophéties du Christ et
du temps chrétien »”. Les recueils des textes scripturaires, auxquels Justin Martyr se réfere,
présentent quelques particularités : ils sont parfois allongés, additionnés, combinés ou

66 JUSTIN MARTYR, 1994, p. 217, note 222 ; M. HENGEL und A. SCHWEMER, 1994, p. 194. Voir 1 Apol. 41,4 ;
Dial. 73,3-4.

67 Cf. E. NORELLI, 1984, p. 231-282. Aussi P. PRIGENT, 1964, p. 175-19 ; A.-M. DENIS, 1970, Introduction
aux pseudépigraphes grecs de ’Ancien Testament, Leiden, Brill. p. 197 ; IDEM, 1987, Concordance grecque
des Pseudépigraphies d’Ancien Testament. Concordance Corpus des textes, Indices. Avec la collaboration
d’Yvonne JANSSENS et le concours du CETEDOC, Louvain-La-Neuve ; . DANIELOU, 1991°, p. 150 et
PH. BOBICHON, 2003, p. 767-768, note 2.

68 Cf. 1 Apol. 33,5; 34,1 ; 35,2 ; Dial. 78,1b.

69 Cf. 1 Apol. 34,1 ot il cite Mi 5,1.3 selon la version de Mt 2,6 ; E. MASSAUX, 1986, p. 496.

70 Lorsqu’il cite la prophétie relative a I'arrestation du Christ, nous remarquons la différence entre « Enlevons
le Juste, car il nous embarrasse » (Dial. 136,2) et la lecture juive qu’il rapporte : « Lions le Juste, parce qu’il
nous embarrasse. » (Dial. 17,2).

71 Selon la traduction juive, il est écrit : « ...7/ établit les frontiéres des nations suivant le nombre des fils d’Israél» ;
les Septante disent : « i/ établit les frontiéres suivant le nombre des anges de Dien » (Dial. 131,1 : Dt 32,7-9).

72 C. MORESCHINI et E. NORELLI, 2000, p. 157.
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plus souvent courts, abrégés, modifiés et adaptés 2 la situation™ ou en fonction de buts
déterminés, parfois aisément reconnaissables. Ce sont des constructions de la mémoire
anticipative de la vie de Jésus, qui sont composées a posteriori. Cela entraine ou explique
des amalgames d’un texte 2 'autre et parfois des erreurs d’attribution’.

Pour Justin Martyr, comme pour ses prédécesseurs, il sagit d’'une « utilisation apolo-
gétique de I'Ecriture (qui) inspire la constitution de collections regroupant les dieux
bibliques susceptibles d’une interprétation christologique : ainsi, tous les textes sur le
Serviteur souffrant ou le Messie glorieux, dans le cadre d’'une théologie chrétienne des
deux parousies, familiere & Justin et ordonnée 2 rendre compte du scandale du Messie
crucifié ; ou encore 'annonce de la conception virginale, dont on sait quelle justifie la
préférence chrétienne pour la version grecque des Ecritures »”. Les Zestimonia présen-
tent en définitive des textes bibliques christianisés.

La section 31-53 de I'Apologie contient un développement sur la vie du Christ que
son auteur démontre grice aux nombreux textes prophétiques et évangéliques de diverses
sources. Plusieurs savants, dont Oscar Skarsaune, Charles Munier et autres pensent que
ces textes sont vraisemblablement tirés de Zestimonia ou de florileges des textes bibliques
car toute la section contient des citations bréves et modifiées de 'Ancien Testament.
Elles sont effectivement des matériaux provenant de sources paléochrétiennes clairement
organisées. Nous y trouvons une sorte de sommaire ou de table des matieres faite d’apres
les textes et les citations scripturaires qui ont pour but de rappeler 'accomplissement en
Jésus le Christ des diverses annonces prophétiques (cf. 1 Apol. 31,7), et aussi le role des
Apbtres”.

En outre, ces citations scripturaires apparaissent dans des collections qui ont des orien-
tations spécifiques : apologétique, catéchétique, théologique, liturgique, etc. Elles ont été
chargées par les chrétiens d’une signification qui n’est plus celle de son contexte original.
Grice 4 ces recueils des textes bibliques, Justin Martyr peut interpréter les Ecritures”
dans le but d’illustrer tel ou tel aspect du kérygme ou de la parénese. C'est dans ce sens
qu’il peut soutenir devant son interlocuteur : « Je vais, dit-il & Tryphon, vous donner

73 Cf. H. KOSTER, 1956, Septuaginta und Synoptischer Erziihlungsstoff, p. 94 ; P. PRIGENT, 1964, p. 282 ;
O. SKARSAUNE, 1987, p. 8;; M. C. ALBL, 1999, p. 52. Les Testimonia sont fréquents dans I'Apologie et
dans le Dialogue : Dial. 31,1 ; 54,1-2 ; 81,1-3. Ceci parce que « Justin Martyr insiste sur le fait que ces
passages de 7estimonia représentent le vrai texte de la Septante ; il étiquette les plus longues, les citations
modeles de la Septante comme qjuives), et il indique qu’il emploie ce texte dans le Dialogue simplement
comme une concession 4 I'adversaire juif » M.C. ALBL, 1999, p. 103-104.

74 Les fausses attributions abondent dans I'ensemble des ceuvres de Justin Martyr : Sophonie pour Zacharie
(1 Apol. 35,10, mais restitué en Dial. 53,5) ; Jérémie pour Daniel (1 Apol. 51,8, restitué justement en
Dial. 76,1) ; Isaie pour Jérémie (1 Apol. 53,10) ; Jérémie pour Isaie (Dial. 12,2) ; Osée pour Zacharie
(Dial. 14,8), Zacharie pour Malachie (Dial. 49,2), Isaie pour Nombres (1 Apol. 32,2), Dn 7 pour Jérémie
(1 Apol. 49,8). Voir aussi P. PRIGENT, 1961, p. 21-27 ; M. SIMON, 1948, p. 176-193.

75 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 81.

76 « De méme encore la tradition de suspendre douze clochettes au long vétement du Grand prétre était le symbole
des douze Apétres suspendus & la puissance du Christ (...)» Dial. 42,1-2: Is 53,1-2; cf. Jn 12,38;
Rm 10,16. Voir autres textes : Dial. 13,3-7 (sur cette prophétie Is 53,1-2) ; 114,2 et 1 Apol. 50,5).

77 M. FIEDROWICZ, 1998, Principes de linterprétation de I'Ecriture dans ['Eglise ancienne, p. IX écrit : « Pinter-
prétation de I'Ecriture était ainsi la tiche fondamentale de la premitre théologie chrétienne, prenant la
forme d’homélies, de commentaires, de scholies, de questions ou de recueils de Testimonia et de chaines ».
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encore, amis, dis-je, un autre témoignage (LopTOpLOV, testimonium) tiré des Ecritures (...) »
(Dial. 61,1). Les testimonia fournissent donc des dossiers déja préparés, sur quelques
thémes principaux : le Messie ou la Naissance, la Passion, la Croix, la Résurrection de
Jésus le Christ ou encore autour de mots-clefs, comme la pierre, la lumiére, le bois”.

Mais d’out viennent ces Zestimonia ? « En réalité, précise Charles Munier, Justin ne
fait que reproduire une série de 7estimonia composée de longue date en milieu judéo-
chrétien,  des fins missionnaires »". Ainsi en est-il du retour glorieux du Christ et de la
mission des Apotres illustrée selon cette vision™. Les Zestimonia ou les florileges bibliques,
instruments des controversistes chrétiens, proviennent du kérygme primitif, de la caté-
chése missionnaire ou de I’Apologétique anti-juive. Chaque auteur, en ayant recours a ces
derniers, introduit dans I'exposé des nuances théologiques et christologiques particulieres.
Il faut donc effectivement, conseille Pierre Prigent, « renoncer 2 affirmer que tous ces
auteurs dépendent d’un seul et méme document (...) »".

Cependant Oscar Skarsaune avait déja émis 'hypothese suggestive de deux sources
de matériaux présents dans les Zestimonia : une source kérygmatique, dans I'Apologie et
une source de Récapitulation, dans le Dialogue avec Tryphon”. Dans la premiére source,
les Zestimonia étaient organisés a I'intérieur d’'un motif religieux pour correspondre a la
vie et A P'ceuvre de Jésus le Christ ; elle combine les matériaux anticultuels avec les témoi-
gnages messianiques (proof-texts) groupés a lintérieur d’une profession de foi. On y
distingue deux Parousies : la premitre pendant laquelle le Seigneur est apparu laid et
souffrant selon les prophéties et la deuxiéme ot il sera glorifié. D’olt les étapes que nous
retrouvons dans I'Apologie : (1) la venue du Messie ; (2) la naissance virginale du Messie ;
(3) la vie cachée du Messie ; (4) les guérisons du Messie ; (5) la Passion du Messie ; (6)
I’Ascension et le retour glorieux du Messie, Résurrection universelle ; (7) la croyance des
Gentils plus nombreux que les Juifs (cf. 1 Apol. 31,7). Dans la source de la « Récapitu-
lation », les Testimonia sont disposés sous la forme du Dialogue. 1ls esquissent un débat
dans lequel Justin Martyr soutient, 4 'opposé de Tryphon, I'application des textes mes-
sianiques 2 Jésus plutdt qua Salomon ou & Ezéchias™. Il les organise et les interpréte
selon les visées propres aux premiers chrétiens, « pour quils annoncent clairement,
complétement et chronologiquement, tout I'Evangile de Jésus »”.

78 Dans le Dialogue, nous trouvons encore cet emploi de paptopov : 67,3 ; 79,25 123,4 ; papropet : 61,3 ;
110,65 116,3 et diopapropet : 82,3.

79 Le théeme du « bois de la Croix » (Dial. 86,1-2.4-6) se réfere 2 Ex 15,22-27, Gn 30,37-43 ; 28,10-12; Is 11,1 ;
Ps 1,3592,13;2 R 6,11-16 ; Gn 38,25-26. Sur la pierre (Dial. 114,4), voir Jos 5,2-3 ;Is 28,16 ; Dn 2,34.

80 CH. MUNIER, 1994, p. 78.

81 Cf. Dial. 16-17. 106 et 110: Is 1,16-20 et Dt 30,15-19. Les Testimonia bibliques ont été repris par
CLEMENT d’Alexandrie, Stromates V1, 48,7-49,1 (SC, 428) ; Protreptique 95,2 (SC, 2) et appliqués aux
thémes de la conversion et du baptéme.

82 P. PRIGENT, 1961, p. 26. A Qumrin, les florileges se présentent comme des commentaires de textes choisis
de I'’Ancien Testament (2 Sam 7,10b-14a; Ps 1,1 ; Ps 2,1-2). Un groupement des petites collections de
citations provient de la communauté de Qumran (1 Apol. 32,12).

83 O. SKARSAUNE, 1987, p. 226-227.

84 Cf. Dial. 48 2 108, aussi les chapitres 31-38. 43. 118,2 et 114ss ; P. PRIGENT, 1964, p. 19 ; M. C. ALBL,
1999, p. 104-106. Justin Martyr ajoute des additions anti-marcionites (Dial. 35 ; 56-60.75 ; 82).

85 P.PRIGENT, 1961, p. 193.
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Pour distinguer les Zestimonia des autres citations scripturaires, il faut tenir compte
de la présence des éléments composites, des fausses attributions, des variantes textuelles,
des séries de citations attestées par plusieurs auteurs et enfin de I'invocation d’une série
de citations dans un but qui n’est manifestement pas celui qui a présidé au groupement
des textes. Une autre caractéristique peut étre ajoutée : la dépendance littéraire qui carac-
térise les auteurs. Sur ce point, Justin Martyr n'innove pas. Lutilisation des Zestimonia
bibliques s'inscrit dans la tradition paléochrétienne la plus ancienne, attestée des I'époque
apostolique. Charles Munier affirme que « les didascales chrétiens n’ont fait qu’adapter
aux besoins de leurs communautés les méthodes exégétiques pratiquées dans le judaisme
tardif »*. Les Testimonia sont utilisés dans le but précis d'illustrer tel ou tel autre aspect
du kérygme primitif ou de la parénese chrétienne. C’est donc sous ces formes textuelles
que Justin Martyr lit la Loi et les Prophéties dont il nous faut délimiter le contenu respectif.

B. Les préceptes des Ecritures

La question de la valeur et du sens de la Loi juive” est 'un des sujets de discorde entre
Justin Martyr et ses interlocuteurs juifs. Quelle valeur la Loi revét-elle, aux yeux de
Justin Martyr, 4 c6té de Jésus le Christ ? Dans la premiere partie du Dialogue avec Tryphon
consacrée aux promesses divines transmises par les prophetes, Justin Martyr situe le débat
sur les préceptes. Dés sa premicre occurrence, la Loi dont il est question est « lz Loi
éerite » et la terminologie employée par 'auteur montre qu'il s'agit de la Loi de Moise™.
Celle-ci comprend les préceptes éthiques, généraux et universels parce que valables pour
tous ; elle édicte aussi des préceptes qui sont des mysteres du Christ et des préceptes rituels

86 CH. MUNIER, 1994, p. 84. Voir P. PRIGENT, 161, p. 28 ; ]. P. AUDET, 1963, p. 393.

87 Cf. L. MONSENGWO-PASINYA, 1973, La notion de Nomos dans le Pentateuque grec, Rome. Dans cette
brillante étude, son auteur arrive a la conclusion que « Nomos » « n’est pas, & proprement parler, un terme
de Loi : il a une extension plus grande, car il signifie la révélation dans son ensemble » (p. 100). Dans 'Exode,
Nomos doit étre entendu non pas au sens de Décalogue, ni la Loi au sens fort et juridique mais au sens
large de révélation divine, méme si cette révélation comprend aussi une loi. N’est-ce pas toutefois cet élé-
ment qui prime dans le terme « Nomos » (p. 114) ? Ce terme signifie la révélation de Dieu et son Alliance
(3ruBMKm) comme un tout. Nomos peut encore désigner cette Alliance dans la mesure ol elle est enracinée
dans (£m1) ces institutions et qu’elle Sappuie sur (ém) elles (p. 114). Dans le Lévitique, Nomos est d’abord
une instruction rituelle et ensuite Alliance, révélation.

88 Cf. C. D. ALLERT, 2002, p. 170, note 226 : 6 vopog (Dial. 8,4; 10,4; 11,1 ; 45,35 96,1 ; 122,3-5) 5
vopog 6 Moivcéwg (Dial. 45,35 52,35 95,1) ; 6 vopog 6 dwrtaybeig die Mwvoéwg (Dial. 34,1 ; 45,2 ;
47,3); 6 vopog @eod (Dial. 32,4 ; 86,6) ; 1 S1 Mwiotwg dwotaydévia (Dial. 42,4 5 46,1-2) 5 1o &v 1
vope yeypappévo (Dial. 8,4) ; évvopov moitteiav (Dial. 47,4) 5 vopobesio (92,2) 5 o voupe (Dial. 29,3 5
52,3; 67,5); ai evtoral (Dial. 10,3; 67,4); 10 mpootdypate (Dial. 21,1-5; 86,65 124,4); t&
gvtakpata (Dial. 46,5 ; 67,10) 5 10 dikoimpate (Dial. 21,2-4 ; 46,2). Voir PH. Bobichon, 2004, « Pré-
ceptes éternels et Loi mosaique dans le Dialogue avec Tryphon de Justin Martyr », Revue Biblique 111/2
(2004), p. 247-253.
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ou cérémoniels relatifs aux strictes observances des prescriptions religieuses données 2
) . . .
cause de la dureté du coeur du peuple juif”. Ainsi avons-nous trois catégories des préceptes
. 90
des Ecritures ™.

1. Les préceptes éthiques

Ce sont des préceptes ou des commandements naturels, généraux, valables pour tous et
présents aussi dans le Décalogue. Ils recommandent « lz pratique de ce qui est par nature
beau, pieux et juste » (Dial. 45,3)". Ils sont inscrits, dés l'origine, au cceur de tous les
hommes. Le Christ, « Alliance éternelle » (Dial. 11,2-3) les a accomplis, intégrés et
portés 2 leur perfection. Il n’a pas simplement dit : « Aimez-vous les uns les autres », il a
aimé jusqu'a donner sa vie pour ses prochains.

Dans une intervention portant sur la résurrection de ceux qui ont réglé leur conduite
selon la Loi de Moise, Justin Martyr rappelle assez clairement les commandements
éthiques : « (...) dans la Loi de Moise, la pratique de ce qui est par nature (0. ioer) beau,
pieux et juste est prescrite & ceux qui sy conforment, tandis que cest & cause de la dureté de

89 Cf. Dial. 28,3 ; 30,1 45,3 ; 47,25 67,4.10 ; 93,1, etc.

90 Ce point de vue est, de I'avis d’Oskar Skarsaune, trompeur car de division tripartite de la Loi mosaique chez
Justin Martyr, il n’y en a point. « Les commandements donnés 4 cause de « 6kAnpoxdpdia » et les com-
mandements avec une signification typologique, fait-il remarquer, ne sont pas deux classes différentes de
préceptes — ils sont, en grande partie, les mémes préceptes vus de deux angles différents » O. SKARSAUNE,
1987, p. 323. 1l trouve donc deux catégories de Loi car il assigne a la particule « soiz M) ... soit @) » (cf.
Dial. 44,2) une fonction conjonctive et appuie par ailleurs sa démonstration sur le passage du Dial. 42,4.
Mais cette analyse est-elle convaincante ? Contre Oskar Skarsaune, il faut affirmer que la syntaxe de la sen-
tence de Justin Martyr semble impliquer deux aspects pour un commandement: la Circoncision. Le pas-
sage parle des prescriptions et des actions qui ont été données comme des mysteres du Christ et celles
données 4 cause de la dureté du cceur du peuple d’Israél. Nous sommes ici en face de deux catégories dif-
férentes strictement mosaiques auxquelles il faut ajouter les prescriptions naturelles (Décalogue), qui ne
sont pas étrangeres a la Loi juive mais seulement elles ne lui appartiennent pas en propre. Nous nous basons
pour cette tripartition des préceptes des Ecritures, qui n’exclut pas d’autres catégorisations, sur ce passage
de lauteur : « (..) telle prescription fut ordonnée pour la piété et la pratique de la justice, et que telle autre
prescription et action a de méme été énoncée soit () comme mystére du Christ soit (V) & cause de la dureté de
caeur de votre peuple (...) » (Dial. 44,2) ; voir aussi Dial. 100, 3. Faisons observer que la particule « soiz ()
... s0it () » indique que le méme précepte n’est pas donné 2 la fois comme mystére du Christ et i cause de
la « oxknpoxopdio », sauf le cas de la Ciconcision. Cf. TH. STYLIANOPOULOS, 1975, p. 53. 61-63. Cepen-
dant, on peut aussi trouver chez Justin Martyr une bipartition des préceptes de la Bible si on se réfere a cet
autre passage : « Toutes les autres prescriptions de Moise, amis, dis-je, sont en un mot, je puis le montrer en les
prenant une i une, des types, des symboles et des annonces de ce qui devait arviver au Christ, de ceux don il
prévoyait qu’ils croiraient en lui, et semblablement de ce qui doit arriver par le Christ lui-méme (...) » (Dial.
42,4). Mais ici nous pouvons nous demander si les prescriptions dont il parle ne sont pas uniquement des
prescriptions rituelles.

9

—_

Ce sont des « actes éternels de justice, les actes bons, pieux et justes par nature » (Dial. 28,4). Voir aussi Dial.
93,1; 67,10;47,2 ; 45,3 ; 44,1; 30,1 ; 28,3 ; 27,25 23,1.5 ; 11,2. Affirmer que la Loi juive a un c6t positif
est une position plus nuancée que celle de Barnabé. Cf. P. PRIGENT et R. A. KRAFT (¢éd.), 1971, Epitre de
Barnabé, p. 84, note 1.
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caeur du peuple, est-il écrit, que sy sont également trouvées certaines prescriptions que prati-
quaient aussi ceux qui étaient soumis & la Loi » (Dial. 45,3). 11 y a donc continuité entre
les préceptes éternels, repris dans la Loi de Moise, et d’autres qui seront recommandés
par la Loi mosaique (cf. Dial. 47-48)™.

Ces préceptes éternels existent indépendamment des prescriptions cérémonielles juives
puisqu’ils sont antérieurs 2 celles-ci. Grice a eux, la cohérence historique du projet de
Dieu, malgré les ruptures causées par les infidélités, est préservée. Justin Martyr précise
la nature de ces préceptes éternels en donnant quelques exemples : « Car ce qui est éter-
nellement et absolument juste, ce qui est «entiére justicer, Dieu le propose en toute race d’hommes,
et toute race sait bien qu’il est mal de se livrer & ladultére, & la prostitution, au meurtre,
ainsi quaux autres choses de nature semblable» (Dial. 93,1). Entitre justice et piécé
saccomplissent en deux commandements, amour de Dieu et amour du prochain (cf.
Dial. 93,2).

Les principes généraux sont valables pour tous et pour tous les temps. Ils refletent,
selon Justin Martyr, la présence du Logos dans tous les peuples. Ils conduisent la vie
morale des baptisés et sont résumés dans le double précepte de 'amour de Dieu et amour
du prochain, commandements « entiérement et absolument justes »” : « (...) quiconque
aime le Seigneur de tout son coeur et de toute sa force, et son prochain comme lui-méme,
sera véritablement juste » (Dial. 93,3). Ces exigences naturelles, avant quelles soient
imposées sous le régime de la Loi, ont été observées par ceux qui ont vécu avant la Loi
de Moise. Elles restent donc intemporelles et ne sont exclusivité d’aucun peuple™.

2. Les préceptes mosaiques donnés comme figures de Jésus

Les prescriptions prophétiques et typologiques prédisent et annoncent une autre Loi
plus complete dont la Loi de Moise nest qu’une figure. Cette phase typologique, qui
s'est avérée nécessaire bien que temporelle, comprend les « mystéres, symboles, annonces de
ce qui devait arriver au Christ, de ceux dont il prévoyait qu’ils croiraient en lui, et semblable-
ment de ce qui doit arriver par le Christ lui-méme » (Dial. 42,4). En réalité, elle préparait
les esprits humains aux réalités futures.

Pour Justin Martyr, ces préceptes et ces pratiques juives ont été instituées comme des
figures du Christ, des thnot grice auxquels ce qui est arrivé au Christ et 2 son Eglise est
la réalisation de ce qui était déja annoncé. Il déclare que « routes les autres prescriptions de
Moise, amis, sont en un mot, je puis le montrer en les prenant une & une, des types, des symboles
et des annonces (...)» (Dial. 42,4). Les institutions interprétées avant ce chapitre du
Dialogue avec Tryphon sont la circoncision, pratiquée le huitieme jour (cf. Dial. 24,4), et
le sacrifice de 'agneau pascal (cf. Dial. 40,1). Ils sont en fait des figures, respectivement

92 PH. BOBICHON, 2004, p. 241. Dans son article, Philippe Henne affirme curieusement que « nulle part le
mot Loi n’évoque les normes dogmatiques ou morales, ni méme les parties narratives du Pentateuque ».
PH. HENNE, 1995, « Justin, La Loi et les Juifs », RTL 26 (1995), p. 451. Cette affirmation est contredite
par les données que Justin Martyr offre (cf. Dial. 28,8 ; 30,1 ; 45,3 ; 67,10 ; 93,1).

93 E.F. OSBORN, 1973, p. 160 ; cf. Dial. 47,2 5 93,1-3.

94 La périodisation de 'histoire du Salut est assez souvent rappelée : Dial. 23,3 ; 27,5 ; 43,1 ; 67,7 ; 92,2.5.
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de la Résurrection et de la Passion de Jésus. Maintenant 'auteur dit non seulement que

ces deux institutions sont typologiques mais encore que toutes les autres le sont aussi :
. .. . , A 7.0 95

telle la circoncision qui préfigure le baptéme chrétien ™.

3. Les préceptes mosaiques donnés « a cause de la dureté de coeur ».

Pour les Juifs, la Loi de Moise est la base du salut et le Messie est encore 2 venir. Et pour
parvenir au salut, cette Loi exige la pratique du jetine et de la circoncision, 'observance
du Sabbat, la célébration des fétes et des sacrifices, bref la mise en pratique de tout ce
qui est écrit dans la Loi de Moise (ta. &v 1@ vépo yeypappéva nava)”™. Le vopog, dont
il est question ici et qui est remplacé souvent dans le texte de 'Apologiste par le terme
« Swubfn, Alliance », désigne les diverses prescriptions rituelles. « Si 7 veux bien mécouter
moi aussi — car je te considere désormais comme un ami — fais-toi tout dabord circoncire,
puis observe, comme cela est prescrit par la Loi, le sabbat, les fétes et les néoménies de Dieu,
accomplis, en un mot, tout ce qui est écrit dans la Loi. Alors, trés certainement, tu obtiendras
de Dieu miséricorde » (Dial. 8,4)”. Ainsi, pour Tryphon, celui qui prétend au salut doit
les respecter et les pratiquer.

Dans ce cas, la circoncision, dont le début de la pratique se situe avec Abraham, a
deux faces : elle est A la fois comme un mysteére dans la vie de ceux qui croiront au
Christ, les chrétiens, mais encore comme un signe particulier, pour distinguer le peuple
hébreu des autres nations (cf. Dial. 16,3 et 92,3). Selon cette derniere perspective, elle
devient, pour Justin Martyr, une marque infamante réservée aux Juifs et destinée 2 facili-
ter leur punition en prévision des actes qu'ils allaient commettre (cf. Dial. 16,4). En
effet, Dieu savait d’avance que ces derniers crucifieraient Jésus le Juste et persécuteraient
les nations qui espérent en Lui™.

Pour Justin Martyr (cf. Dial. 11,1-2), cette loi mosaique rituelle est dorénavant ina-
déquate et obsolete pour trois raisons. D’abord dans ce qui la justifie, car elle fut instituée
a cause de la dureté de cceur ; ensuite dans son contenu car elle fut donnée uniquement
aux Juifs” ; enfin, dans ses effets car elle n'avait qu'une existence temporaire (la dureté
du ceeur du peuple juif). Constamment, Justin Martyr rappelle que les préceptes rituels
de la Loi de Moise ont été donnés comme moyen de conversion (cf. Dial. 28,2)"™. En
effet, pour hériter du « saint héritage de Dieu », il faut se repentir des péchés commis (cf.

95 A.LEBOULLUEG, 2006, Alexandrie antique et chrétienne. Clément et Origene, p. 202.

96 Cf. Dial. 15,7-16,3.18-19 ; 19,6 ; 20,4 ; PH. HENNE, 1995, « Justin, la Loi et les Juifs », RTL 26 (1995),
p. 451.

97 Cf. TH. STYLIANOPOULOS, 1975, p. 81-88. Cependant, une telle interprétation n’est pas loin de la triparti-
tion que nous rencontrons dans la théorie gnostique esquissée dans la Leszre & Flora de Prolémée. Pour ce
dernier, la Loi se divise en trois parties de valeur inégale d’apres les trois auteurs qui sont Dieu, Moise et
les anciens Juifs. Il y a une diminution de la valeur religieuse lorsqu’on quitte la premiere partie vers les
deux autres. Selon Ptolémée, la Loi de Dieu comprend (1) le Décalogue (Loi pure), (2) la Loi d’interdit et
de vengeance (ou la Loi du talion) et (3) les commandements rituels (ou typologiques). Voir PTOLEMEE,
Lettre & Flora, G. QUISPEL (éd.), 1966, Paris (SC, 24bis), p. 26-27 et 61-67. Voir Dial. 10,3-4 ; 38,2.

98 Dans la tradition exégétique ultérieure, on en trouve des échos chez IRENEE, Adv. Haer. 1V, 16,1 ;
TERTULLIEN, Adv. Jud., 3, 4,6 ; JEROME, dans ¢p. ad Galatas, 1,3 (CSEL, 54).

99 Cf. Dial. 11,2;18,2;19,6; 22 ;27,2 ; 43,1 ; 44,2 ; 46,5 ; 47,2 ; 67,8.

100 Cf. Dial. 18,2 ; Dial. 95,4 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 445-446 et 823, note 15.
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Dial. 26,2). La dureté de cceur, I'ingratitude du peuple juif et I'importance de la conver-
sion sont ici réunies lorsque : « (...) cest & cause de votre dureté de caeur (510. 10 cxinpo-
KGpSLOV DUAV), et de votre ingratitude & son égard qu’il proclame toujours les mémes choses,
afin que, flit-ce par ce moyen, vous vous repentiez un jour et lui deveniez agréables (...) »
(Dial. 27,2 ; cf. Dial. 18,2 ; 47,2). Ces commandements sont destinés aux seuls Juifs ;
ils sont transitoires, car ils avaient été édictés A cause de 'adoration du veau d’or.

Dans ce sens, les préceptes rituels deviennent, dit Alain Le Boulleuc, « un accommo-
dement temporaire, voulu par Dieu, 2 cause de I'endurcissement d’Israél et de la tenta-
tion de I'idolatrie »""'. Ce caractére vaut aussi bien pour les sacrifices paiens et les offrandes
(mpocpopoit)'”, pour le Temple qui a été voulu par Dieu afin que le peuple lui demeure
attaché et qu’il n’idolatre pas, que pour les préceptes alimentaires (Dial. 92,4 ss). Deux
arguments soutiennent cette interprétation de la loi : I'argument tiré des réalités de la
nature et l'argument ad hominem.

Le caractere obsolete des préceptes rituels se vérifie dans le fait que les patriarches jus-
tifiés jouirent de la bienveillance divine sans avoir pratiqué la circoncision (cf. Dial. 19 ;
23)'”. Si cette dernitre était nécessaire, Adam, Abel, Enoch, Lot, Noé, Melchisédech,
Abraham, tous ces justes ne plairaient pas 3 Dieu'™ car tous n'étaient pas circoncis et
navaient pas observé le Sabbat'”. De méme les Egyptiens, les Moabites et les Edomites
ne sont pas sauvés par la circoncision pourtant connue chez eux (cf. Dial. 28,4). 1l faut
donc chercher la raison de leur justification ailleurs. Du coup, la circoncision n’est plus
la condition sine qua non de la justification et du salut.

En outre, lorsqu'on regarde '’homme tel qu’il fut créé par Dieu, il est né incirconcis ;
la circoncision quon lui impose devient alors une mutilation (cf. Dial. 19,3 ; 29,3).
Mais pourquoi ne fut-elle pas aussi recommandée aux femmes ? Le fait que ces derniéres
ne regoivent pas la circoncision de la chair prouve que la circoncision est un signe et non
une ceuvre de justification « car tout ce qui est juste et vertueux, Dieu a également doté les
femmes de capacité de [observer » (Dial. 23,5). Voici un argument intéressant militant
pour I'égalité entre homme et femme.

Le fait que la circoncision doit avoir lieu le septieme jour (cf. Dial. 27,5 5 29,3), et
que dans ce cas la nature n'observe pas le repos de sabbat (cf. Dial. 23,3), prouve que
certaines prescriptions rituelles peuvent se contredire. Dieu les aurait donc prescrites

101 Cf. A. LE BOULLUEC, 1996, p. 69 ; Dial. 18,25 19,5.6; 20,4 ; 21,1 ; 22 ; 46,5.

102Cf. 1 Apol. 10,15 13,1-2; 2 Apol. 5,4 ; Dial. 22,115 23,2 67,8 : Am 5,18-6,7 ; Jér 7,21-22 ; Ps 49.
Pour la critique de I'institution du Temple : Ac 7,49-50 ; 1 Apol. 37,4.

103 Cf. TH. STYLIANOPOULOS, 1975, p. 108 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 226 et 227.

104 « (...) Comme vous le présumez, Dieu n'eiit pas faconné Adam incirconcis. Il n'aurait pas non plus jeté les yeux
sur doffrande d’Abels qui, dans l'incirconcision de la chair, lui présentait des sacrifices ; pas plus qu’Enoch, dans
Uincirconcision, n'aurait «©té agréable & Diew, lui qui isparut, parce que Dien lavait déplacé » (Dial. 19,3) ; Lot
incirconcis ne serait pas sauvé de Sodome ; Noé incirconcis n’entrerait pas dans I'arche. Il fut aussi incir-
concis le prétre du Tres-Haut, Melchisédech (cf. Dial. 19,4). Cf. O. SKARSAUNE, 1987, p. 170-172. Voir
Dial. 29,2.

105 Car le rite de circoncision ne commenga qu’avec Abraham et pourtant ce dernier fut justifié par la foi et non
par ces rites (cf. Dial. 23,4 ; 92,3), et le sabbat ne commenca qu’avec Moise (cf. Dial. 92,2). L’Apologiste
revient sur les listes des justes antérieurs  la Loi (cf. Dial. 19,3-4; 20 ; 455 46; 92,25 134,4 ; 138 5 139)
qui furent justifiés sans avoir connu cette Loi.
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pour saccommoder de la propension des juifs & I'idolatrie et 'apostasie. Elles ne sont

7 . . 6
pas nécessaires au salut (cf. Dial. 19,5)"
Patriarches tels que Noé, Job, Abraham et autres furent justifiés sans observer certains

; la Loi était pour les Juifs seuls et encore les

préceptes de la Loi. Par ailleurs, les prophetes ont déclaré que Dieu n'a pas réellement
voulu I'observance de la Loi mais une obéissance spirituelle.

De plus, pour toucher son interlocuteur dans ce qui fait son orgueil et dans ce qui
constitue sa race, Justin Martyr considére la circoncision non comme un signe d’élection
mais comme un signe d’exclusion et de condamnation des juifs. Elle « fuz donnée <en
signe), pour que vous soyez séparés des autres nations et de nous, pour que vous soyez seuls i subir
ce qu'en toute justice vous subissez i présent, pour que wotre pays devienne wne désolation,
que wos cités sotent «consumées par le few, que «des étrangers en mangent devant vous: les fruits,
et que nul d'entre vous ne monte & Jérusalem » (Dial. 16,2). Conséquence de la dureté de
ceeur du peuple juif (cf. Dial. 18,2), la circoncision fut imposée, comme autrefois les
sacrifices furent prescrits, afin de combattre I'idolatrie'”.

Il faut considérer que cette réflexion sur la Loi mosaique est une réponse au rejet total
et sans appel de la Loi mosaique et de tout '’Ancien Testament par Marcion. Justin Martyr
relit la Loi mosaique en fonction de ceux qui avaient mis en cause 'autorité des Ecritures,
qui avaient opposé la Bible au Kérygme inauguré par Jésus. Il s'en prend aux « chrétiens
de nom ou aux prétendus chrétiens qui sont en fait des hérétiques » (Dial 80,3-4). Contre
Marcion et les Marcionites, il faut affirmer que si le Christ est Loi, c’est que le « mode »
de la Loi reste valable comme modalité des relations entre Dieu et les humains, et qu'il y
a une Loi, qui exprime pleinement la volonté de Dieu le Pere. La Loi garde ainsi une
valeur positive seulement lorsqu’elle est vue comme prophétie de la Nouvelle Loi, le
Christ et non comme une fin en soi.

Les préceptes de la Loi de Moise prédisent I'unique Loi de I'Incarnation, le Christ
présent dans tous les temps et dans tous les rapports entre Dieu et les hommes. Lorsque
Justin Martyr souligne le caractere provisoire de la Loi mosaique dans ses préceptes, « sa
visée principale aurait été, fait remarquer Alain Le Boulluec, de sopposer 2 la critique de
Marcion et des gnostiques, en exploitant a cette fin des arguments utilisés par ses prédé-
cesseurs chrétiens 2 la fois dans le conflit avec le judaisme et dans la prédication destinée
aux paiens ",

Justin Martyr est 'héritier d’une tradition provenant des Apbtres et des premiers
chrétiens pour qui, comme le suggere Hans von Campenhausen, «la Loi de I'’Ancien
Testament n'avait plus autorité sur eux » . Ce dépassement est, selon I'Apologiste, réalisé
par le Christ qui en est la fin parce qu’il en fut le principe (cf. Dial. 56-62). La Loi
mosaique, au méme titre que les prophéties, prépare 'avéenement du Christ.

106 Cet argument s’appuie sur les zestimonia en Dial. 20-22 sur les prescriptions alimentaires : Dial. 20 : Ex 32,6 ;
Dt 32,15 ; le Sabbat : Dial. 21 : Ez 20,19-26 ; les sacrifices : Dial. 22,1-11 : Am 5,18-6,7 ; Jer 7,21ss ;
Ps 50,1-23 ; le Temple : Dial. 22,11 : Is 66,1.

107 Voir aussi Dial. 18,2;19,5.6 5 20,4 ; 21,15 22,11 ; 46,5. Selon A. LE BOULLUEC, 2006, Alexandrie antique et
chrétienne. Clément et Origene, p. 202, les Lois cérémonielles sont un accommondement temporaire,
voulu par Dieu, 4 cause de I'endurcissement d’Israél et de la tentation de I'idolatrie.

108 A. LE BOULLUEC, 1996, p. 69.

109 H. VON CAMPENHAUSEN, 1971, p. 65.



44 LA MEMOIRE DES ORIGINES CHRETIENNES SELON JUSTIN MARTYR

C. Les propheétes juifs et I'Esprit prophétique

La premitre partie du Dialogue avec Tryphon comprend en plus de la Loi, 'évocation des
prophéties et des figures messianiques. Leur lecture a permis 4 I’Apologiste de se rendre
compte que la naissance humaine et virginale du Verbe et Fils de Dieu, sa mort, sa Résur-
rection'”’, la mission des Apdtres et la conversion des chrétiens'"'. ont été prédites. Ces
événements sont tirés des livres des prophétes et ainsi que des Psaumes et des Proverbes' .

1. Les prophétes, amis de Dieu

En tant que médio-platonicien, l'auteur est préoccupé par la connaissance de Dieu.
« Quappelles-tu Itre ?» (Dial. 3,5) lui demandera le vieil homme. Dieu, selon Justin Martyr,
est la Premiére Cause de la création qui doit étre percue par esprit seul (cf. Dial. 4,1).
Cette conception médio-platonicienne est réfutée par le vieillard qui conclut que les
philosophes qui enseignent une telle doctrine ne savent rien'”. Il discrédite ainsi le pré-
tendu chemin de la vérité que Justin Martyr a parcouru. Désorienté, le jeune chercheur
demande : « A quel didascale, dis-je, peut-on alors avoir recours, et oir chercher de laide si
méme chez ceux-la, on ne trouve point le Vrai ?» (Dial. 7,1). Son interlocuteur présentera
les prophetes comme les seuls guides menant a la vérité ; eux seuls ont annoncé les pro-
phéties et les figures du Messie.

Souvent le mot « Praphete » a, chez les Apologistes, une acception tres large : il désigne
toute personne inspirée’". Cependant, en affirmant que les prophétes sont les gens
«(...) qui annoncent les choses avant qu'elles naient lieu (...) » (1 Apol. 30), Justin Martyr
sen tent & I'étymologie du verbe npdenpt (annoncer i l'avance). Ces hommes parlent au
nom et & la place (npo) de Dieu. Laccent est ici mis sur le fait que les prophetes parlent
« a lavance de lavenir » (npo-ping) et cela « au nom de Dieu ». Leur r6le serait donc de
dire ou de prononcer (@eonilew) des oracles portant sur I'avenir au nom de Dieu (cf.
Dial. 7,1). Clest dans ce sens qu’ils sont, chez les Juifs, « des hommes (...) par lesquels
UEsprit prophétique annonga par avance les événements & venir, avant leur réalisation »
(1 Apol. 31,1 ; cf. 1 Apol. 31,7 ; 52,1).

Les prophetes sont les détenteurs de la Vérité et leurs écrits subsistent encore aujour-
d’hui au profit de tout lecteur: « il y eut, voila bien longtemps, affirme-t-il, certains
hommes, d’une plus grande antiquité que ces prétendus philosophes (...). Eux seuls ont vu et
annoncé le Vrai aux hommes (...) ils rapportaient seulement ce qu’ils avaient entendu et vu,
emplis d’un Esprit-Saint » (Dial. 7,1)"". Deux caractéristiques essentielles des prophétes

110 Naissance humaine : Dial. 63-71 : Is 53,8 ; Ps 109 ; 45; 99; 72; 19 ; Is 42. Naissance virginale : Dial.
74-88 : Dt 13,16-18 ; Ex 23,20 ; Dn 2,34 ; Gn 48,11 ; Is 9,5 ; Mort et Résurrection du Fils de Dieu :
Dial. 89-118 : Dt 33,17 ; Nb 24,4-9 ; Ps 21 ; Jon 3,3 ; Mich 4,1-7 ; etc.

111 Cf. Dial. 119-140 : Dt 32,16-23 ; Gn 22,18 ; 28,14 ; 49,10 ; 72,17 ; etc.

112 Voir aussi M. CAMBE, 1997, » Prédication de Pierre. Introduction, traduction et notes », dans F. BOVON et
P. GEOLTRAIN (éd.), 1997, Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. 1, p. 6.

113 C. D. ALLERT, 2002, p. 93.

114Cf. THEOPHILE d’Antioche, Ad Autolycum 2,9 (SC, 20); TERTULLIEN, Apologétique 19,8-10
(J.-P. WALTZING (éd.), 1991, Paris) ; ATHENAGORE, Suppl., 2,9 (SC, 379) ; JUSTIN MARTYR, 1 Apol. 52,1 ;
Dial. 49,3 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 719, note 14.

115 Sur le mot « Prophéte » chez Justin Martyr, voir encore Dial. 90,2 ; 114,1 ; 1 Apol. 31,1.7-8 ; 36,1 ; 44,9.
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sont A relever : [ancienneté et la vérité. En se basant sur le temps antique, « voilix bien
longtemps », Justin Martyr reste dans I'histoire connue. Il attire I'attention sur le fait que
ces hommes inspirés sont des personnages historiques, connus et plus anciens que tous
les philosophes et poetes grecs'”. Ils sont aussi les dignes témoins et les serviteurs de la
Vérité, car fideles rapporteurs de ce qu'ils ont vu et entendu'”. A ses yeux, les prophétes
juifs sont ainsi les hommes aupres desquels on peut découvrir la « Vérité », Jésus le Christ,
car ils n’enseignent que ce dont ils sont sirs.

Les prophetes accomplissaient les prodiges qui les rendaient dignes de foi. Ils célé-
braient, a travers leurs paroles écrites (prophéties), 'auteur de 'univers, Dieu et Pere, et
annongaient le Christ qui vient de lui, son Fils (cf. Dial. 7,3). Par leurs actes et paroles,
ils se distinguent de ceux qui sont imbus de lesprit d’erreur et d’'impureté que Justin
Martyr appelle pseudo-prophetes (cf. Dial. 7,3). Trois épithetes singularisent les pro-
phetes : ils sont Bienheureux (poucépior), Justes (Sixouor) et Aimés de Dien (Beopureig)'".
Pour agir, ils étaient mus et emplis par un Esprit Saint (&yiw mAinpweévieg mvévpom). Ils
ont prophétisé dans des écrits qui subsistent et peuvent étre consultés (cf. Dial. 7,2). Ces
écrits contiennent tant les prophéties que les figures relatives au Christ.

2. Les prophéties et les figures messianiques de [Ancien Testament

Des prophetes, '’Apologiste a appris tout ce qu'il sait de la vie (cf. 1 Apol. 30.), des
miracles, de la Mort, de la Résurrection, de la Glorification du Christ (cf. 1 Apol. 31,7).
Les citations bibliques, provenant de la version de la Bible des Septante et des testimonia,
et quil integre dans sa démonstration, sont agencées en vue de prouver que Jésus est bien
le Messie annoncé et attendu dont les prophétes ont chanté la venue des milliers d’années
avant son Incarnation et sa Naissance. Les textes scripturaires articulent sans cesse la pré-
existence du Verbe de Dieu, les annonces prophétiques de Jésus et la condition céleste
du Fils de Dieu'”.

Dé¢ja dans le livre de la Genese, le Verbe dit par l'intermédiaire de Jacob que « fui-
méme sera lattente des nations» (Gn 49,10)"™. 1l annonce les deux parousies, les deux
venues du Messie : 'une sans honneur, sans apparence et mortelle (cf. Dial. 14,8) et
lautre glorieuse™. Il annonce son Incarnation et sa Naissance virginale par l'inter-
médiaire de la Vierge et son retour glorieux assis sur les nuées du ciel. Justin Martyr se
réfere aussi au livre de Daniel™ qui prédit la possession du trone par le Fils d’homme

116 Cf. C. D. ALLERT, 2002, p. 94 ; C. VAN WINDEN, 1977, p. 112. E. ROBILLARD, 1989, p. 136. Sur I'ancienneté
des prophetes, voir encore 1 Apol. 44,8-9 ; 54,2 ; 59,1ss ; ]. GERVAIS, 1943, « L’argument prophétique
des prophéties messianiques selon Saint Justin », Revue de ['Université d Ottawa 13 (1943), p. 134-140 ;
A. WARTELLE, 1987, p. 227 ; P. PILHOFER, 1990, Presbyteron Kreitton, p. 237.

117 Pour la thématisation de la vérité dans le Dialogue avec Tryphon, voir C. 1. K. STORY, 1970, The Nature of
Truth in The Gospel on Truth> and in the Writings of Justin Martyr, Leiden (NT.S, 25) ; C. D. ALLERT, 2002,
p. 10-13.122-186 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 756, note 7 (Dial. 67,4).

118 Les trois qualificatifs sont réunis en Dial. 7,1. On peut ailleurs trouver 'un ou l'autre : Dial. 8,1 (amis du
Christ) ; 28,4 (aimé de Dien) ; 133,3 (bienheureux).

119 D. BOURGEOIS, 1981, p. 70.

120 Gn 49,10 : Dial. 52,4 (11,4 5 120,2-4 ; 126,1). Explications plus détaillées en 1 Apol. 32,1-2.4 ; 54,5.

121 Cf. Dial. 32,15 120,45 126,1 5 1 Apol. 51,9. Justin Martyr se réfere 2 Dn 7,13 ; Zach 14,5 ; Jude 14 ; Mt 25,31.

122 Cf. Dial. 31,2-7 ot il cite Dn 7,9-28.
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lors de cette seconde parousie. 1l insiste sur cette double venue'™ pour souligner que le
Fils ’homme, apparu et devenu homme, reoit en méme temps la royauté éternelle™.

Toutes les prophéties parlent de Jésus le Christ. Selon cette perspective, I'Apologiste
peut prouver que Moise a annoncé lz date de la venue du Christ, sa mort rédemptrice et
sa Naissance virginale (1 Apol. 32,1-11), Isaie, son appartenance a la lignée de Jessé
(1 Apol. 32, 13-14), et sa Naissance virginale (1 Apol. 33,1-8), Michée, le lien de sa
naissance (1 Apol. 34), Isaie et David, son entrée a Jérusalem, les circonstances de sa
Mort sur la Croix. D’autres prophéties annoncent les souffrances et le mépris dont le
Christ a été victime'”, ainsi que I'incrédulité des Juifs (1 Apol. 35). David a prédit
I’Ascension du Christ (cf. les versets des Psaumes 46 et 98 ; Dial. 37,1 et Dial. 37,3 ;
64,4) et son triomphe'™, consacré par la prédication de I'Evangile par les Apbtres (cf.
1 Apol. 45). LEsprit prophétique a annoncé le retour du Christ dans la gloire™.

Parmi les figures qui prédisent I'avénement de Jésus, citons entre autres I'épisode du
« mystére de l'agnean que Diew a ordonné d’immoler comme Pique » que Justin Martyr
Pinterpréte comme une préparation, ou mieux un « zpe » de ce qui adviendra avec le Christ
(Xprotog) (Dial. 40,1). Aussi, dans la forme d’un agneau r6ti, lauteur lit une figure de la
croix du Christ (Dial. 40,3). Loffrande des deux boucs dont I'un était propitiateur
(premiére Parousie) et I'autre offrande (deuxiéme Parousie)' ™ annongait (katoryyerio)'”,
A ses yeux, les deux parousies du Christ (Dial. 40,4). En référence 4 Zacharie™, il met
laccent sur le lieu de cette offrande : Jérusalem. Justin Martyr releve d’autres figures
prémonitoires : offrande de farine (cf. Dial. 41,1 : cf. Lév. 10,10) est comprise comme
la figure type du pain de I'action de grice ; le précepte de la circoncision est le type du
baptéme (cf. Dial. 18,2) ; et le jour de sa pratique, le huitiéme jour (cf. Dial. 10,3), est la
figure du jour de la Résurrection de Jésus (cf. Dial. 41,4).

Certains lieux (tomov) prédisent des événements liés au Christ. Jérusalem est 'unique
lieu des sacrifices (cf. Dial. 40,1.2.5 ; 46,2), de la Passion du Christ (cf. Dial. 40,4) ; de
Jérusalem partiront les émissaires chargés de prévenir les populations contre « [hérésie »
chrétienne (cf. Dial. 17,1) ; de Jérusalem partiront les Apotres (cf. Dial. 24,1) ; Cest en
ce lieu que se réaliseront, lors de la seconde Parousie, le régne millénaire terrestre ainsi

123 Voir Dial. 14,8 ; 31,1 ; 32,2 ; 40,4 ; IRENEE de Lyon, Adversus Haereses 1V, 20,11 (SC, 100 et 100 bis).

124 Dial. 76,1 ; cf. Dial. 79.2 ;110,2.

1251s 53,1-15 qu’il dispose suivant son intention en 1 Apol. 50-51.

126 Cf. Dial. 85,4 ; 1 Apol. 51,7.

126 Cf. Dial. 125,2 citant Ps 23,8 ; Dial. 36,4 et 1 Apol. 51,7

127 CH. MUNIER, 1994, p. 35. Pour I'analyse détaillée de 1 Apol. 31-53, voir O. SKARSAUNE, 1987, The
Proof from Prophecy, p. 139-164.

128 Cf. Lév. 16,29.31 : Dial. 40,4 ; Dial. 13,1 ; 22,8 (Ps 49,9) et 9 (Ps 49,13) ; 46,2 et 111,1.

129 Justin Martyr utilise deux fois le terme xatoyyerio (Dial. 40,4 ; 42,4). Comme les autres — mpooryyerio
(53,4; 102,1.55 103,1.7.9 5 104,1 ; 105,1 ; 131,6 pour le commentaire du Ps 21) ; mpodiirwoig (53,1) ;
khpuypo (113,65 136,3) ;5 mpokfpuypa (131,5) 5 mpoxripuérg (115,45 125,55 134,2) -, il a le sens générique
d’annonce ou de révélation : spheére des Adyor ou oracles prophétiques. Cf. G. OTRANTO, 1987, La
terminologia. ..., p. 28-30.

1301l cite Zach 12, 10-14 : Dial. 14,8 5 32,2 ;40,4 ; 64,7 ; 118,1 ; 121,25 1 Apol. 52,12.
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que le repentir de ceux qui auront persécuté le Sauveur (cf. Zach 12,11). Jérusalem est
I'unique lieu (témog) ol 'offrande de deux boucs devrait étre présentée (cf. Dial. 40,5).

Ces prophéties et ces figures n’ont été données que par (514) Esprit prophétique qui
a inspiré et a agi a travers les prophetes. LEsprit joue donc un rdle décisif, car la Vérité
que les prophetes, entre autres, étaient censés communiquer aux hommes n’a pu leur
étre infusée que parce qU'ils étaient habités par 'Esprit-Saint (cf. Dial. 7,1). Mais quelle
est la nature et quelles sont les fonctions de I'Esprit-Saint ?

3. La nature et les fonctions de UEsprit prophétique

Parmi les données constitutives de la foi chrétienne selon Justin Martyr, la croyance a
I’Esprit est rappelée autant que la foi au Dieu Pére et Créateur, et a son Fils, le Sauveur.
Les écrivains de I'antiquité chrétienne accordent 2 'Esprit une place prépondérante™.
Cette prédilection n'est pas moins présente dans les écrits de Justin Martyr pour qui le
Verbe de Dieu, Logos divin, est présent de toute éternité dans Ihistoire du Salut par son
Esprit. Au début du Dialogue avec Tryphon, interlocuteur (cf. Dial. 1-7) de Justin Martyr
mettra justement 'accent sur le rdle de I'Esprit désigné par plusieurs expressions : @¢iov
AYLO0V TPOENTIKOV TVEDHOL, TO AYLOV TPOPNTIKOV TVEDHOL, TVEDUOL drylov, TveDo B0, Belov
nvedpa' ™. I est congu, par Justin Martyr, comme un souffle surnaturel, une force efficace
qui réalise en '’homme le dessein de Dieu. Il est le fil conducteur non seulement de la vie
et de la pensée de I'Apologiste mais encore il est « &ywov mvedpor, Saint Esprit » (Dial. 4,1)
et surtout « TpoeNTKOV mvedpor, Esprit prophétique » . Ces expressions, bien que diffé-
rentes, désignent celui par qui les prophetes parlaient (cf. Dial. 7,1). Cependant cette
variété de termes n'est nullement superflue. Elle se justifie par les fonctions que « &ywov
vedpoL » assume A travers les étapes de Phistoire du Salut'™.

LEsprit prophétique (mpoenrikov nvedpoer) ou [Esprit-Saint (mvedpo dywov) agit chez les
prophetes, le Christ, les Apotres et les chrétiens™. Appelé tout aussi bien « un Esprit de
sainteté, dyio nvedpam » qu' Esprit-Saint (Dial. 4,1)™, il désigne 'agent qui a inspiré les
prophetes et par lequel ceux-ci ont annoncé le salut accompli par le Christ (cf. Dial.
55,2). Il rend possible la connaissance de Dieu, meut les prophétes. Il a encore pour role
de relier les étapes de I'histoire du salut dont I’Apologiste retrace les grands moments.

Avant sa conversion, Justin Martyr, se référant 4 Platon, était convaincu que Dieu ne
pouvait étre saisi que par la pensée. Il déclare : « (...) Mais, pére, repris-je, ce nest point

131 Cf. H. B. SWETE, 1912, The Holy Spirit in the Ancient Church, p. 33-39 ; A. WARTELLE, 1987, p. 373 et 377 ;
D. VIGNE, 2000, « ITvedpa mpogntikdv. Justin et le prophétisme », dans M.-A. VANNIER, O. WERMELINGER
et G. WURST (éd.), 2000, p. 335-347 ; F. DUNZL, 2000, Preuma. Funktionen des theologisches Begriffs
in frithchristlicher Literatur, Miinster ; W.-D. HAUSCHILD et V. H. DRECOLL, 2004, Le Saint-Esprit dans
[Eglise ancienne, p. 243-245.

132 Cf. 1 Apol. 32,2.8 (55,5) 5 33, 5; 44,1 ; 53,65 59,3 ; 60,6.7 ; 61, 3.13; 64,3.4; 65, 3; 67, 2; Dial. 32,3 ;
38,2;43,3.4;49,6;53,4;55,1.2;56,5;77,3;84,2;139,1.

133Cf. 1 Apol. 6,2;13,3;31,1;33,2.5; 35,35 38,1;39,1;40,1.5; 41,1 ;42,1;44,11;47,1;48,4;51,1;
53,4;59,1; 60,8 ; 63,2.12.14. Autres dénominations : Dial. 4,1 (&yip mvedpott kekoopunuévog) ; 7,1 (dryim
nAnpwdivieg mvedpatt) ; 29,1 (&ylo mvedpot BeBontiopéve).

134 G. N. STANTON, 2004, « The Spirit in the Writings of Justin Martyr », p. 321-334.

135 Cf. D. VIGNE, 2000, « ITvedpo mpogntikév. Justin et le prophétisme », p. 335.

136 Cf. E. ROBILLARD, 1989, p. 136. Il renvoie 2 2 P 1,21. Sur I'Esprit prophétique voir aussi Dial. 25,1 et 32,3.
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par les yeux, que pour ces philosophes le divin est visible, comme le sont les autres étres
vivants, mais cest pour la pensée seule qu’il devient saisissable, comme le dit Platon, et je me
fie & lui» (Dial. 3,7). Le vieillard lui proposa une voie de connaissance, qui passe par
IEsprit. « Est-ce donc (...) que notre pensée se trouve dotée, en qualité et en capacité, dune
telle puissance, pour ce quelle w'a pas pu, antérieurement, percevoir par les sens ? Ou bien la
pensée de Uhomme verra-t-elle jamais Dieu sans y avoir été apprétée par un esprit de sain-
teté ? (...)» (Dial. 4,1). Il est « [Esprit de sainteté, rouah haqodesh », compris au sens de
« PEsprit de Dieu mis en ceuvre lors de la création et qui se manifeste parfois chez
’homme, souvent dans le cadre de visions prophétiques et de discours inspirés » '

La Vérité, objet de la quéte de Justin Martyr, est mise en rapport avec 'Esprit dans le
Prologue du Dialogue avec Tryphon. Lorsque Justin Martyr veut connaitre un maitre
capable de lui enseigner la Vérité, le vieillard évoque les propheétes hébreux qui « (...)
seuls ont vu et annoncé le vrai aux hommes : sans égard ni crainte envers personne, sans céder
au désir de gloire, ils rapportaient seulement ce qu’ils avaient entendu et vu, emplis d'un Esprit-
Saint (...)» (Dial. 7,1). Le vieillard juge possible que Justin Martyr obtienne aussi
IEsprit, moyennant quelques conditions : « (...) Mais avant tout, prie pour que te soient
ouvertes les portes de lumiére : car ces choses pour tous demeurent invisibles et inconcevables,
sauf pour celui & qui Dieu, et son Christ, accordent de comprendre » (Dial. 7,3 ;5 cf. Ps 2, 2 2).
UEsprit illumine celui qui se met 2 la recherche du vrai Bonheur. Grace a I'Esprit pro-
phétique, les Ecritures nous sont parvenues avec autorité et sont compréhensibles. Justin
Martyr établit une relation permanente entre I'Esprit et les prophetes. Dans un passage
déja cité, lauteur précise le caractere prophétique de UEsprit : « I/ y eut donc chez les Juifs
des hommes qui furent des prophetes de Dieu, par lesquels [Esprit prophétique annonga par
avance les événements i venir, avant leur réalisation (...) » (1 Apol. 31,1).

Et comme Justin Martyr s'est converti 2 la religion chrétienne grice, entre autres, 4 la
lecture assidue des prophetes, nous pouvons affirmer que I'Esprit-Saint a aussi agi en lui
par lintermédiaire de ceux qu’il décrit comme étant des « grands hommes plus anciens
que tous les prétendus philosophes » (Dial. 7,2) et qu'il a rencontrés a travers leurs livres.
Cest sur la fonction essentiellement prophétique de I'Esprit que Justin Martyr met en
effet l'accent lorsqu'il affirme : « Aussi, pour que la question vous soit plus claire, vous citerai-
Jje encore d autres paroles prononcées par le bienheureux David, d'oit vous comprendrez que le
Christ est également appelé Seigneur> par le Saint-Esprit prophétique (10b ayiov mpoenrikod
nvevpatog) (...) » (Dial. 32,3).

Cependant, Justin Martyr présente d’autres « agents » qui ont inspiré les prophétes.
Tantdt Dieu le Pere, comme on peut lire dans ce passage : « Indiquant d’une autre maniére
la force du mystére de la Croix, Dieu a dit, par l'intermédiaire de Moise, dans la bénédiction
adressée & Joseph (suit la citation de Dt 33,13-17) » (Dial. 91,1) ; tantot « le Verbe divin
ou de Dien» (Dial. 7,1)"™; tant6t encore « le Verbe prophétique, 6 mpognrikdg Adyog »

137 Cf. G. WIGODER (éd.), 1993, « Esprit de sainteté », dans Dictionnaire Encyclopédique du Judaisme, adaptation
en frangais sous la direction de S. A. GOLDBERG, Paris, p. 1001.

138 Cf. 1 Apol. 36,1 ; 38,1 : Is 58,2 ; 65,2. ; Dial. 2,3-6; 7,1 ; 34,1 ; 115,3. Sur la conception de la prophétie
selon Justin Martyr, voir G. ARCHAMBAULT, 1909, T. 1, p. 88-8 ; A. GOMES NOGUEIRA, 1967, « La ins-
piracién biblico-profética en el pensamiento de san Justino », Helmantica 18(1967), p. 55-87 5 9.
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(Dial. 56,6) peut sexprimer au nom des peuples qui croient 2 I'un et 4 I'autre'”. Toute
la « trinité », dirions-nous aujourd’hui, est donc inspiratrice. Cest ainsi que lorsque,
dans les Ecritures, le sujet du verbe n’est pas explicitement mentionné ou si la phrase est
a la forme passive, il faut sous-entendre comme agent inspirateur soit UEsprit prophé-
tique, soit le Logos ou le Verbe de Dieu, soit Dieu lui-méme'*

Nous pouvons retrouver chez Justin Martyr certaines autres interventions de I'Esprit-
Saint dans lhistoire du salut'*'’. LEsprit a d’abord été donné aux prophétes ; ils ont agi
et parlé sous sa mouvance (cf. Dial. 87,4). Cest ainsi qu'il est dit « Espriz prophétique ».
Ensuite, ce dernier a pris une part active 2 certains mysteres du Christ. Comme nous le
verrons, son Incarnation est aussi mise a son actif ; il s'est reposé d’'une facon pleine et
définitive sur le Verbe Incarné (cf. Dial. 87, 2.5), « dés quil naquit» (Dial. 88,2) et,
d’une fagon visible, au moment de son baptéme (cf. Dial. 88, 3). Enfin, le temps apres
le Christ est celui des chrétiens habités par I'Esprit du Christ'. Car aprés I'Ascension du
Christ, « lon peut voir chez nous, dit Justin Martyr, des femmes et des hommes qui, de
UEsprit de Dieu, ont regu des charismes » (Dial. 88,1 ; cf. Dial. 87,5-6).

Parfois I'Esprit prophétique prédit les événements futurs comme s'ils étaient déja arrivés
(cf. 1 Apol. 41,4 ; 42,3) ; il annonce les sanctions que Dieu « infligera en retour (...) »
(1 Apol. 44, 11) ; il sanctionne par les prophétes les actes mauvais'* ; il indique lorigine
ineffable du Christ'™ ; il distingue les « Gentils » des autres tribus de Judée et de Samarie
(cf. 1 Apol. 53,4). Cest par 'Esprit prophétique que toute preuve sur 'existence d’un
autre Dieu que le Créateur peut étre faite (cf. Dial. 50,1)"”. UEsprit prédit la conversion
des Juifs et des Paiens (cf. Dial. 53,4), la naissance virginale du « premier né de toute
créature » (Dial. 84,2 : Col 1,5 ; cf. Prov. 8,22) ; il révele comme réalisables des choses
qui, pour les hommes, sont incroyables et impossibles ; il parle au nom du Christ; il
propose une conduite aux hommes'“’. Cependant une autre question se pose : quels sont
les fondements de linterprétation de ces Ecritures ? Quelles sont les méthodes aux-
quelles Justin Martyr recourt pour les expliquer ?

139 Cf. 1 Apol. 47,1 : Is 64,10-11 ; 1 Apol. 36,2.

140 Cf. Dial. 97,2 5 1 Apol. 48,1 ; 52,1.

141 Cf. W.-D. HAUSCHILD et V. H. DRECOLL, 2004, Le Saint-Esprit dans [’Eglise ancienne, p. 245, note 195.

142 Cf. F. DUNZL, 2000, p. 92-93.

143 Cf. 1 Apol. 63,2.12.14 : Is 1, 3.

144 CF. 1 Apol. 51, 1 : Is 53, 8-12.

145 Cf. Dial. 77,3 ;91,4 ; 139,1.

146 Voir respectivement : 1 Apol. 33,25 59,1; 60,8 / 1 Apol. 35,3 : Is 65,2. Citation reprise en 1 Apol. 38,1 ;
49,2-3 | Cf. 1 Apol. 38,1 : Is 58, 2 ; 65,2. Lorsqu’il s'exprime par I'intermédiaire du prophete Isaie : « Ja:
tenu les mains vers un peuple incrédule er contradicteur, vers ceux qui s avangaient sur une voix mauvaise » |
1 Apol. 39,1 : Is 2,3-4 ; Mich 4,2-3 ; 40,5 : Ac 4,27 ; 41,1 ; 47,1 (dévastation de Judée) ; 48,4 (persécu-
tion et meurtre du Christ et des chrétiens) ; 1 Apol. 40,1.5.
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II. La compréhension et interprétation des Ecritures

Justin Martyr n’énonce pas une suite des régles guidant son interprétation des Ecritures'.
Pour les expliquer, il part de quelques présupposés, met en place un critere herméneu-
tique et applique une méthode exégétique. Cette technique lui permet de discuter avec
ses interlocuteurs et de confondre leurs exégeses.

A. Les préalables nécessaires & la compréhension des Ecritures

La compréhension et l'interprétation des Ecritures prophétiques, 4 cause de leur carac-
tere caché ou voilé (cf. 2 Co 3,14-15), ne vont pas de soi. S’il en était autrement, les Juifs,
qui les possedent et qui les lisent tous les jours, les comprendraient. Or Justin Martyr
soutient A maintes reprises que ses interlocuteurs, en 'occurrence les Juifs, n'ont pas la
compréhension exacte des Ecritures. C’est que certaines dispositions intérieures sont
nécessaires. N'en disposant pas, les Juifs ont, selon Justin Martyr, fini par altérer le texte
des prophetes. « On le sait, souligne Daniel Vigne, Justin n'a pas de mots assez durs pour
P'exégese rabbinique, qu'il juge étroite, aveugle, ratiocinante »'**. Les Juifs sont privés des
préalables nécessaires ou des « présupposés » qui préparent le lecteur & comprendre le
texte sacré qui n'est compris que moyennant la grace et la foi'™”.

1. La « Xdpig » divine, don de la compréhension des Ecritures
La juste interprétation des Ecritures et leur compréhension exigent avant tout, selon
Justin Martyr, une grice”™ ou un charisme dont l'objet propre est Iintelligence des
Ecritures. 1l est appelé yvaoig par Clément de Rome, Barnabé et Justin Martyr"”". Dans
[Apologie, le terme « Xépig » se rencontre quelquefois, mais son sens est plutdt profane
et sans rapport avec la connaissance et I'intelligence des Ecritures. Il signifie simplement
« gagner les bonnes grices de quelqu’un ou encore reconnaissance, gratitude »”'. En 1 Apol.
13,6 Pexpression « katé xéptv » est mise en rapport avec « kot dovoyuy » dans le sens
de connaissance des Ecritures. Ce passage a 'avantage de marquer la différence décisive
entre la connaissance que les paiens ont des Ecritures et celle des chrétiens. La rareté de
cette expression dans 'Apologie pourrait se justifier, d’apres Nestor Pycke, par le fait
qu«elle érait trop difficile pour étre saisie par les paiens dans sa signification spéci-
fique » . Ainsi, comme [’Apologie n'offre pas I'occasion de préciser ce terme, il faut
recourir au Dialogue.

Dans le Dialogue précisément, la « Xdpig » apparait plusieurs fois”™* en rapport avec le
sens des Ecritures. C’est dans la démonstration sur I'existence d’'un « autre Dieu (Etepog

147 Voir le dossier édité sous la direction de M. TARDIEU, 1987, Les régles de 'interprétation, Paris (Patrimoine
d’Etudes des Religions du Livre) et M. SIMONETTI, 1994, Biblical Interpretation in the Early Church. An
Historical Introduction to Patristic Exegesis, p. 24-25.

148 D. VIGNE, 2000, p. 337. Il renvoie 2 Dial. 9,1 ;38,2 112,4; 113,2; 1234, etc.

149 C. D. ALLERT, 2002, p. 222ss.

150 Cf. Dial. 7,3 ; 30,1 ; 58,1 ; 78,10.

151 Cf. Dial. 58, 1 ; D. VAN DEN EYNDE, 1933, p. 81-86.

152 N. PYCKE, 1961, p. 66. Cf. 1 Apol. 2,3 ;41,3 ; 2 Apol. 2,19 3,2.

153 N. PYCKE, 1961, p. 66.

154 Cf. Dial. 9,1 ; 30,1 ; 32,2.5; 38,3 ; 42,1 ; 55,3 ; 58,1 ; 64,2 ; 78,10-11 ; 87,5; 92,1 ; 100,2 ; 116,1 ; 119,1.
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©e0c) que le Créateur » (cf. Dial. 55-57) que son sens est explicite. Justin Martyr recon-
nait ses limites. Il n'a pas la force (8ovapig) de construire les preuves relatives a cette
question mais il les produit au moyen de la grice qui lui a été donnée de Dieu, grice qui
fait comprendre les Ecritures. Les arguments qu’il avance ne sont pas construits par son
talent humain mais ils dépendent de la grice divine. Cette intervention mériterait d’étre
reprise car non seulement elle traduit la sincérité de 'auteur mais aussi définit le conte-
nu de la Gréce: « Je m'en vais vous rapporter les Ecritures, non que je me soucie d'exhiber un
assemblage de paroles élaboré par L'art seul — je ne dispose point d'un semblable talent — mais
une grice qui vient de Dieu, m'a été accordée : elle seule me permet de comprendre ses Ecritures ;
une grice & laquelle jappelle tout le monde & prendre part, gratuitement et libéralement,
pour que je ne sois pas condamné de ce chef au jugement que, par mon Seigneur Jésus le
Christ, doit rendre le Dieu Créateur de toute chose » (Dial. 58,1).

La « grdce » est un don de Dieu orienté vers l'intelligence des Ecritures et la condition
sine qua non de leur intelligence. En conséquence, cette intelligence des Ecritures rend tous
les chrétiens « sages » parce qu'ils ont recu le don de la grice. Mais si celle-ci venait & man-
quer, peut-on comprendre quelque chose de ces Ecritures ? La réponse de Justin Martyr
est nette : « Si guelquun, donc, entreprend, sans le secours d'une grande gréice recue de Dieu,
de comprendre ce qui par les prophetes fut dit ou accompli, il ne lui servira de rien de vouloir
rapporter paroles ou événements, sil nest point en mesure d'en rendre raison aussi. Sinon, ne
paraitront-elles pas méprisables au plus grand nombre, les choses rapportées par ceux qui ne
les comprennent pas ? » (Dia 92,1). Rien donc ne se fait sans le secours de la grice, don
gratuit de Dieu. Mais ce don nest pas fait aux Juifs.

A cause de leur méchanceté, Dieu leur a refusé la faculté de saisir la sagesse renfermée
en ses paroles ; ils lisent les Ecritures sans comprendre (cf. Dial. 55,3). Ils sont donc
sourds'”. Cette sagesse a été transférée aux chrétiens : « (...) Aussi serait-ce pour vous une
belle chose, amis, que dapprendre ce que vous ne comprenez point de ceux qui ont regu la gréce,
nous autres chrétiens, plutdt que demployer tous vos efforts & faire prévaloir vos enseignements,
en méprisant ceux de Dieu. Cest & nous, en effet, que cette grice a été transférée (...)»
(Dial. 78,10-11)". La « Grdce » divine dévoile le sens des prophéties qui prédisent le
Christ. Elle est donc absolument nécessaire et indispensable pour comprendre les Ecri-
tures. Uintelligence des Ecritures et la reconnaissance du Christ apparaissent ainsi comme
intimement liées. Seul, celui qui a recu la Grace, pourra comprendre les Ecritures et
reconnaitre la messianité de Jésus. « Désireux d’exprimer I'aveuglement des Juifs en la
matiére, souligne Nestor Pycke, [Justin Martyr] développa, I'idée que ['aveuglement des
Juifs] dérive d’'un manque de la grice, ce don divin absolument requis pour saisir le sens
des Ecritures »"”". Cette grice n'est nullement ésotérique. Elle doit étre proposée a tous

(cf. Dial. 58,1).

155 Cette surdité est au centre de sa polémique avec les Juifs et leurs didascales qui ne comprennent pas les
Ecritures et les interprétent d’une fagon terre A terre. Justin Martyr répéte souvent que ses interlocuteurs
juifs, comme leurs maitres, « 7' entendent pas » les Ecritures (cf. Dial. 12,2 ;20,25 70,3 ; 112,1 ; 114,3).

156 Autres références sur la Grace : Dial. 7,2-3 5 30,1 5 32,5 ; 55,35 100,25 112,3 ; 119,1 et 2 Apol. 13,6.

157 N. PYCKE, 1961, p. 79.
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Justin Martyr insiste sur la nécessité de la grice afin de comprendre les Ecritures. Cela
suppose une intervention de Dieu ou du Christ. Car la grice, pour Justin Martyr, provient
soit de Dieu, soit du Christ, soit de Dieu et du Christ (cf. Dial. 42,1), soit du Seigneur des
armées, soit de I'Esprit . Cette grice est un don de Dieu transféré aux chrétiens'”, car
les Juifs, sauf un Reste'”, n'en furent pas dignes 2 cause de leur méchanceté. Elle est la
condition préalable 2 Iintelligence des Ecritures'®'. A cette grace, don gratuit, force divine
(cf. Dial. 87,5) qui purifie les péchés, Justin Martyr invite tous les Juifs & prendre part.
Ils devraient se laisser instruire par les chrétiens afin d’éviter le jugement de Dieu.

Mais quand Justin Martyr a-t-il recu cette grice dont il affirme étre le dépositaire ? Si
pour le philosophe chrétien la grice est un don divin accordé aux chrétiens en vue de la
connaissance du Christ, il faut, pensons-nous, revenir au récit de sa conversion ot il
situe I'éventuel moment favorable de la réception de ce don divin. Clest apres avoir
écouté le vieillard que Justin Martyr conclut : « (...) un feu, subitement, sembrasa dans mon
dme, et je demeure pris damour pour les prophetes ainsi que pour ces hommes qui sont amis
du Christ. Délibérant alors en moi-méme sur ses paroles, je trouvai que cétait la [unique
philosophie, i la fois siire et profitable. C'est donc de cette maniére et & cause de cela que je
suis, pour ma part, philosophe (...) » (Dial. 8,1-2 ; cf. Dial. 119,6).

Par ailleurs, 'auteur ne marque pas des limites claires et nettes entre I'Esprit qui ins-
pire les prophetes et la Grace sans laquelle I'intelligence de leurs textes ne serait pas a la
portée de '’homme. Certains passages montrent que I'Esprit prophétique inspire et que
la Gréce divine facilite la compréhension : « Croyez-vous, amis, que nous aurions jamais pu
comprendre ces choses, dans les Ecritures, si par la volonté de celui qui les a voulues nous n'avions
point regu la grice de comprendre ?» (Dial. 119,1). Et Cest a juste titre que Daniel Vigne
a pu écrire « celui qui inspire les prophétes est aussi celui qui les fait comprendre »' .

Justin Martyr se croit, note Charles Munier, « investi d’un charisme personnel, lui per-
mettant d’interpréter les Ecritures de maniere originale, notamment dans le domaine infini
de la Typologie »' . En fait, la grice de comprendte les Ecritures, que Justin Martyr affirme
avoir recue (cf. Dial. 58,1 ; 78,10), le rend dépositaire, responsable des traditions exégé-
tiques transmises par I'Eglise comme venant des Apbtres et, par ces derniers, du Christ
lui-méme ; cette Gréce fait de lui un didascale des enseignements que seul celui qui est
empli de la grice divine est capable de transmettre. Cette disposition est aussi confirmée
par la foi au Christ qui donne la lumiére des Ecritures.

2. La « wiong », ladhésion au message évangélique
Justin Martyr est convaincu que les prophéties ont été accomplies par le Christ ; le Messie
annoncé inaugure U Alliance nouvelle (cf. Dial. 11,3-4). Cette lecture de Ancien Testament,

158 Cf. Dial. 32,2.55 55,3 58,1 ; 64,2 ;78,10-11 ; 87,53 92,1; 100,2; 116,1 ; 119,1.

159 Cf. Dial. 58,1 ; 78,10 5 100,2.

160 Il s’agit du petit nombre des Juifs & « qui par une grice de sa miséricorde, il a laissé le germe du salut »
N. PYCKE, 1961, p. 69. L’appartenance au Reste se fait par la compréhension des Ecritures qui se réalise
par les preuves tirées des Ecritures (cf. Dial. 32,2). Cette Grace réalise le salut du Reste (cf. Dial. 64,2).

161 Cf. Dial. 42,1 ; 49,1.

162 D. VIGNE, 2000, p. 338.

163 CH. MUNIER, 1994, p. 69.
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faite & partir du Christ, rompt avec I'exégese rabbinique. Alors que cette derniere expli-
quait un texte par un autre, a partir de certains principes (par exemple le modele de la
libération) mais naturellement jamais & partir du Christ, Justin Martyr, lui, oriente les
Ecritures vers le Christ qui en devient 'Herméneute. Plus que des régles d’interpréta-
tion, nous devrions avoir « la connaissance du Christ pour comprendre les Ecritures »'".
Et en méme temps, la vie du Christ est éclairée par les Ecritures'®.

Lexégese de Justin Martyr est entierement déterminée par sa foi en Jésus qu’il confesse
comme Messie, venu accomplir les Ecritures (cf. 1 Apol. 36,3), et Nouvelle Loi, Maitre
divin et Fils de Dieu. Les Ecritures ménent au Christ mais cest le Christ qui dévoile plei-
nement leur sens. Justin Martyr se laisse gouverner par le message évangélique, en parti-
culier les paroles, les événements de la vie terrestre du Christ et le témoignage des premiers
chrétiens ; il relit les paroles prophétiques a partir des paroles et gestes du Christ et il en
dégage une nouvelle compréhension'.

Linterprétation des Ecritures influence 2 son tour la reconstitution des origines de la
religion chrétienne que Justin Martyr effectue grice aux Mémoires des Apétres. Pour auteur,
la signification profonde des Ecritures était inaccessible avant la venue du Christ. Clest
d’ailleurs ce qu'il soutient devant son interlocuteur juif : « (...) Car si, par les prophetes, il
avait ét¢ annoncé, de facon voilée, que le Christ serait « souffrant », pour exercer ensuite sa
souveraineté sur toute chose, personne, il est vrai, ne le pouvait comprendre, jusqui ce qu’il ait
persuadé les Apotres que dans les Ecritures ces choses se trouvaient expressément annoncées »
(Dial. 76,6 ; cf. 1 Apol. 50,12). Grace 4 sa venue, le Christ a révélé et donné leur sens
plénier aux prophéties (c. Dial. 76,6 ; 92,1 ; 100,2ss ; 119,1).

B. Les critéres de vérité de Uinterprétation des Ecritures

Linterprétation de I'’Ancien Testament est présentée par Justin Martyr a travers la tension
entre la prophétie et sa réalisation. Clest ainsi qu’il parle de deux Lois, de deux Parousies
de Jésus, de deux naissances, de deux Testaments, de deux boucs (émissaire et propitia-
teur). Cette tension doit étre considérée, souligne Craig Allert, comme « le contexte dans
lequel Justin Martyr interprete les Ecritures. Ils sont les fondements sur lesquels il sappuie
pour comprendre les textes de 'Ancien Testament »'. Cette tension démontre le rapport
existant entre la figure et la réalité. TApologiste met en place un critére herméneutique
et se sert d’'une méthode.

1. Laccomplissement des annonces

Justin Martyr énonce en plusieurs endroits le principal critere de vérité permettant de
juger toute argumentation, tout discours prophétique. « Ce sont, dit-il, les événements passés
et présents qui forcent i adhérer aux paroles proférées par leur intermédiaire » (Dial. 7,2) 11
releve ainsi la coincidence qui doit exister entre les paroles (oi Adyoy ou les Ecritures (od

164 F. MANNS, 2000, p. 110.
165 Cf. Dial. 114,2 : Is 7,14 et 53,7.
166 Cf. A. LE BOULLUEGC, 1996, p. 68.

167 C. D. ALLERT, 2002, p. 222, note 6. Cf. Dial. 135,5: «(...) il y a deux postérités de Juda et deux races,
comme deux maisons de Jacob, 'une née du sang et de la chair, l'autre de la foi et de ['Esprit ».
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ypopod) ™ et les faits vécus (10 mpaypara)'”. Et Cest parce que ses interlocuteurs juifs,
leurs didascales et les hérétiques ne se conforment pas a ce critere herméneutique que
Justin Martyr peut établir devant les Juifs que, par exemple, la prophétie d’Isaie 7,14 ou
certains Psaumes de David ne concernent ni le roi Ezéchias, ni Salomon mais s'appliquent
uniquement au Christ.

Justin Martyr maintient « [Ancien Testament dans son intégralité »”* comme érant le
témoignage prophétique du Christ. Les prophéties et les faits historiques, demeurés chro-
nologiquement distincts dans ’Ancien Testament, se trouvent ainsi, pour Justin Martyr,
réalisés et réunis en la personne du Christ (cf. Dial. 68,6). Cest « cette cohérence, atteste
Philippe Bobichon, qui manifeste la continuité du projet divin, et la validité de la démons-
tration que [Justin Martyr] entend en donner. Elle est invoquée dans le Dialogue), mais
aussi dans toute la Premiere Apologie> o1 alternent prophéties et rappels de faits, les uns
et les autres étant présentés comme des «preuves: de la vérité du message chrétien »'"

La coincidence entre les réalités naturelles'”, les événements historiques et les Ecritures
constitue pour Justin Martyr la preuve décisive de la vérité de la conception chrétienne
de I'histoire du salut. Elle sera, selon lui, une preuve irréfutable de la vérité de la doctrine
dont il est le défenseur et qui a pour origine, non pas la connaissance humaine, mais
I'Esprit prophétique qui a parlé entre autres par les Prophétes. Cest d’ailleurs ce que
Justin Martyr affirme : « Pour quelle raison, en effet, croirions-nous d’un homme crucifié
quil est le premier-né du Dieu inengendré et quil jugera le genve humain tout entier, si nous
ne trouvions les témoignages qui le concernent proclamés davance, avant méme qu’il ne fiit
devenu homme, et si nous ne les voyions réalisés de la sorte (...) » (1 Apol. 53,2).

Cette coincidence justifie I'origine divine de la religion chrétienne (1 Apol. 31, 7-8).
Dés lors, la reconstitution des origines chrétiennes doit avoir pour point de départ les
Ecritures. Leur compréhension et leur interprétation permettent de démontrer comment
le Christ réalise les faits préfigurés et annoncés par les prophetes. Gréce & cette articula-
tion, cette réalisation n'est pas contingente, mais inscrite dans un plan divin. Les pro-
phéties annoncent Jésus et ses Apdtres ou les contiennent en puissance. Et a son tour,
cette époque des origines se réfere aux prophéties pour justifier ce quelle saccomplit et
leur donne sens. Quant 4 la Communauté chrétienne, elle se modele sur ce qu'ont dit et
fait Jésus et ses Apotres.

Les préalables nécessaires a la compréhension des Ecritures et le critere de vérité du
discours chrétien éclairent donc la conception « christocentrique » de 'Ancien Testament
qui est celle de Justin Martyr. Car sa lecture christologique de la Bible a sans doute pu

168 Cf. Dial. 32,2 5 56,16 ; 67,3 ; 92,6.

169 Cf. Dial. 16,2 ; 23, 4 ; 32,1 ; 40,2 ;49,2 ; 57,1 ; 67,8 bis ; 68,2.9 ;92,2 ; 137,1.

170 W. RORDOREF, 1986, p. 320.

171 PH. BOBICHON, 1999, REAug. 45 (1999), p. 236-237. Cf. 1 Apol. 12,10; 14,4; 16,4; 20,35 30,1 ;
36,3 ;46,6 52,1;53,1;63,10.

172 Voir Dial. 23, 3.5 ; 29, 3.
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influencer sa maniére de raconter Jésus le Christ ; sa tendance a voir dans les textes bibli-
ques des prophéties des origines chrétiennes a pu exercer une certaine influence sur
I'image qu’il se fait précisément de ces origines. Pour ce faire, la méthode typologique
est un outil approprié.

2. La lecture typologique des annonces

Ce chrétien scrute les Ecritures pour saisir ce quelles disent du Christ et de son histoire.
Il applique la méthode typologique” qui permet d’observer des personnages, des faits et
des événements vétérotestamentaires comme des figures annonciatrices du Christ”*. Pour
dévoiler le sens caché dont les citations scripturaires sont porteuses, il fait une lecture qui
décode les événements chrétiens préfigurés. Cet exercice sopere  partir de la matérialité,
des indices et des détails qu'offrent les Ecritures qui contiennent des types, symboles,
paraboles, similitudes, mystéres et paradoxes'”. La lecture typologique se pose en trait
d’union entre la religion chrétienne et les Ecritures. Elle a 'avantage de souligner et de
justifier la continuité entre 'antitype et le type.

Le terme « Tjpos » (figure prophétique appelée aussi « symbole ») est omniprésent dans
le Dialogue de Justin Martyr avec le juif Tryphon". Et Justin Martyr peut ainsi établir les
correspondances entre les prophéties vétérotestamentaires juives et leur accomplissement
dans la vie terrestre de Jésus le Christ”’. Non seulement les événements, les faits et les
personnages de lhistoire peuvent étre interprétés comme des types des origines chré-
tiennes mais aussi la Loi, les Prophéties et les Psaumes. Cette méthode contraste avec la
lecture juive. Voild pourquoi Justin Martyr dit & son interlocuteur juif : « Le Christ te
demeure caché, et tu lis sans comprendre » (Dial. 113,1). Pour le persuader, il explique que
les « Tomo » ou les figures de ’Ancien Testament et les paroles ou « ot Aoyor » prononcées
par UEsprit prophétique portent sur l'avenir. Les figures peuvent étre soit des faits

173 La pratique exégétique de Justin Martyr est allégorique aux yeux d’A. PUECH, 1928, p. 163, typologique
selon J. DANIELOU, 1990, p. 185-202, allégorico-typologique pour D. NOEL, dans F. CULDAUT et ALII,
1991, p. 61 et spirituelle selon F. MANNS, 2000, p. 110-112, aussi hellénistique pour C. D. ALLERT, 2002,
p. 221. Sur la méthode allégorique, voir aussi J. PEPIN, 1976° (1958, Mythe et allégorie : les origines grecques
et les contestations judéo-chrétiennes, Paris (Etudes augustiniennes. Série Antiquité, 69) ; M. SIMONETTI,
1985, Lettera elo allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi patristica, Roma (Studia ephemeridis
« Augustinianum », 23) ; Supplément au Cabiers Evangile no 44 (Philon d’Alexandrie), p. 21-31.

174 En Dial. 114,1-2, la figure de « Jacob », le geste de Moise élevant les mains lors du combat contre Amalek
(cf. Dial. 112,2), le nom d’Israél ou le symbole « pierre » indiquent en mystere le Christ et les réalités
chrétiennes. De méme le bois de I'arche de Déluge est le symbole du bois de la Croix et du baptéme (cf.
Dial. 86,1-2.4-6). G. OTRANTO, 1987, La Terminologia esegetica in Giustino, Bari (Quaderni di Vetera
Christianorum 24), p. 34s.

175 Cf. Dial. 40,1 et 90,2 (gypos) 5 56,6 et 92,6 (logos) ; 112,2 (symbolon) ; 36,2 (parabolé) ; 77,4 (homoibsis) ;
68,6 (mystérion) ; 38,2 (paradoxan), etc.

176 Voir Dial. 14,2.3 ;40,2 ; 41,1 91,2.3.4; 111,1.2; 114,1 ; 131,4; 140,1. Justin Martyr distingue ainsi
clairement les « Tomot », qui sont des événements suscités par 'Esprit-Saint, et les « Aoyor » qui sont des paroles
inspirées (Dial. 90,2 ; 114,1).

177 Cf. D. BARTHELEMY, 1994, p. 395 ; E. AMANN, 1950, « Type », dans Dictionnaire de Théologie Catho-
lique, T. XV/2 (1950), col. 1935. Voir L. GOPPELT, 1981 (réimpr.), Typos : die typologische Deutung des
Alten Testaments in Neuen ; Anhang : Apokalyptik und Typologie bei Paulus, Darmstadt. Le terme « tomog »,
utilisé par Paul, établit la correspondance historique entre les deux Testaments.
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(Exode, Paque...) soit des personnages (Adam, Noé, Abraham, Moise, Josué...). Avec
les paroles inspirées, elles annoncent les événements qui mettent en scéne Jésus et ses
Apbtres, I'expansion chrétienne, I'incrédulité d’Israél ; ces figures décrivent 'économie
du salut et appellent les peuples 4 la conversion.

Pour Justin Martyr, la lecture typologique de la Bible permet de discuter avec les Juifs
sur les éléments contenus dans leurs écrits et leurs récits ; d’expliquer aux paiens le sens
caché des Ecritures et de conforter les chrétiens dans ce qu'ils croient et vivent. Cette
interprétation sert donc, dans la double controverse quil a vécue : avec les Juifs et avec
les Gnostiques". Elle souligne 2 la fois 'unité des deux Testaments et la supériorité du
Nouveau sur I'Ancien Testament. Bien que privilégiée dans ses analyses, la méthode
typologique est encore associée & d’autres formes d’exégese.

Justin Martyr répéte, mais en des circonstances nouvelles, le méme texte'”. La citation
elle-méme, pour étre comprise, exige une indispensable qualité de I'écoute ou de la lecture.
Clest pourquoi il déclare que I'Ecriture n'a pas besoin d’étre expliquée « puisqu’l suffit
quelle soit entendue » (Dial. 55,3). Pour lui, comprendre le texte signifie d’abord I'entendre
et la plus littérale des exégeses est la lectio divina. Pour ce faire, il emploie fréquemment
le verbe « dxovew » qui englobe les deux significations d’« écouter » et de « comprendre » :
« Mais pour que vous saisissiez ce que je viens de dire, voici les paroles du Psaume (...) »
(Dial. 34,3).

Justin Martyr ne néglige pas le coté littéral des prophéties'™. De nombreux passages
attestent chez lui le respect de la lettre des Ecritures. Ainsi par exemple, aux chapitres
55-57 du Dialogue avec Tryphon, la lettre est constamment sollicitée. Aussi, étant donné
que UEsprit-Saint prédispose les événements et les figures afin qu’ils deviennent des
types de I'avenir™', ce procédé ne peut pas étre ignoré par « ceux qui abordent les paroles
des prophetes sans rester incapables d'en suivre le sens ainsi quil convient (...) » (Dial 114,1).
L'Apologiste attire ainsi 'attention sur le fait que, pour comprendre 'Ancien Testament,
il faut posséder et étre guidé par Esprit. Cette lecture spirituelle n’est opposée ni a la
lecture typologique, ni 4 la lecture littérale. Au contraire, il faut relire les Ecritures de
fagon typologique afin de déceler les pierres d’attente posées par I'Esprit et qui préparent

le Christ (cf. Dial. 100, 4-5).

Conclusions
Deux faits ont déterminé I'accueil que Justin Martyr réserve a la religion chrétienne qui
est, 4 ses yeux, la philosophie la plus stire et profitable, supérieure a toute philosophie
humaine (cf. 2 Apol 15,3) : la lecture des livres des prophetes et le comportement cou-
rageux des chrédens persécutés ou martyrisés (cf. 1 Apol 31,65 2 Apol 12,1). Cette
double expérience contient & la fois des souvenirs personnels, leur généralisation et des

178 Cf. Dial. 68,6 ; 77,4 et 90,2 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 758-759, note 9.

179 Voir Ps 44 : Dial. 38,3-5 et 63,4 ; Ps 98 : Dial. 37,3-4 et 64,4 ; Is 7 : Dial. 43,5-6 et 66,2-3.

180 Cf. Dial. 56 ss: Gn 18-19; 21 ; 28 ; 31-32; 35 ; Ex 2-3.

181 Dial. 114,1 : « Tantos, en effes, (...) UEsprit-Saint a fait qu'il se produise de facon visible quelque chose qui était
une figure de lavenir, tantdt il a proféré des paroles sur ce qui devait arriver, les proférant comme s’il parlait
d bvénements alors en cours ou méme déjix passés (....) » Cf. 1 Apol. 42,1 ; Dial. 92,1 ; F. MANNS, 2000, p. 110-112.
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traits littéraires conventionnels indiscutables. En conséquence, il donne 2 cette conver-
sion, comme le dit Robert Joly, « un fondement rationnel ». Son but est de faire, d’'un
cas individuel, un cas typique ayant pour effet de transformer en figures quelque peu
conventionnelles les maitres de philosophie quil a personnellement connus avant sa
rencontre avec le vieillard. La visée théologique de la compréhension que Justin Martyr
se fait des origines de la religion chrétienne se lit clairement dans la structure littéraire
de ses ouvrages. Lunité littéraire de deux Apologies permet d’attirer I'attention sur le rdle
combien central et moteur occupé et joué par le Christ, Logos et Maitre divin. Le plan
bipartite du Dialogue avec Tryphon illustre combien la Loi et les promesses ou les pro-
phéties aboutissent au Christ, aux Apdtres et aux chrétiens.

Lhistoire du peuple juif est guidée par deux institutions que le Créateur et Pere a
données 2 son peuple : la Loi et les prophetes. La Loi contient des préceptes éthiques et
universels en tant qu'ils sont par nature bons, justes et pieux, valables pour tous ; des pré-
ceptes qui sont des mysteres du Christ et des préceptes rituels ou des accommodations
de Dieu 2 cause de la dureté du coeur du peuple juif. Justin Martyr lit les prophéties un
réseau de promesses et d’annonces relatives au Christ. Et la foi au Christ est le principe
herméneutique de base qui dirige l'interprétation de '’Ancien Testament. Lautonomie
de I'’Ancien Testament est donc pratiquement inexistante, pour ainsi dire son « centre de
gravité » est en dehors de lui. Le texte scripturaire sert & fournir des preuves qui conduisent
a croire en Jésus. Méme celui qui a observé la Loi avant Jésus, se sauve en réalité grice a
Jésus (cf. Dial. 45,3). Mais de quelles sources Justin Martyr dispose-t-il pour nourrir sa
connaissance des souvenirs de la vie terrestre de Jésus et quelle valeur leur accorde-t-il ?






Deuxieme chapitre :
Les Mémoires des Apdtres et de leurs disciples

Avant de voir comment Justin Martyr construit les souvenirs des origines chrétiennes et
avant d’affirmer que les faits qu'il allégue sont vrais et évidents parce que les Apdtres du
Christ et leurs disciples les ont consignés par écrit, il faut préciser la nature et lautoricé
des sources chrétiennes auxquelles il se réfere’. Les études antérieures ont permis de
recenser et de déterminer les citations ou les allusions aux Evangiles et écrits aposto-
liques présentes dans les ceuvres de Justin Martyr”. Ces sources sont souvent évoquées,
étudiées pour elles-mémes mais il s'agira de les intégrer dans une problématique abordée
par 'auteur’. Il ne sera pas seulement question de suggérer que Justin Martyr a utilisé tel
écrit apostolique ou quil sest référé a une telle tradition littéraire chrétienne. Il importe
de montrer comment il a regu les sources littéraires chrétiennes’ auxquelles il recourt, les
« Mémoires des Apdtres et de leurs disciples » et autres documents ; et de préciser pour
quelle raison il les utilise.

1 La question des sources utilisées par Justin Martyr est déja présente chez les savants tels que G. BARDY,
1925, « Justin (Saint) », dans DTC, T. VIII (1925), col. 2242-2250 ; A. WARTELLE, 1987, p. 45-53 ;
CH. MUNIER, 1994, p. 67-94 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 73-108. P. PRIGENT, 1964, p. 11 recherche un
document composé par Justin Martyr ou par un autre qui serait antérieur a ses deux ouvrages conservés et
authentiques, et qui a servi a la composition du Dialogue avec Tryphon. ]. S. SIBINGA, 1963 et
D. BARTHELEMY, 1953, p. 18-29; IDEM, 1963, p. 203-212 font une étude critique des citations
textuelles du Pentateuque et des Petits Prophétes utilisées par Justin Martyr. E. MASSAUX, 1986” (1950"),
p. 664 ss, recherche, toujours par I'étude du texte, I'Evangile qui a influencé la littérature chrétienne pri-
mitive avant Irénée. O. SKARSAUNE, 1987 étudie la nature de ces citations scripturaires.

2 C. D. ALLERT, 2002, p. 256-276 a un Appendice des citations des Evangiles et allusions trouvées dans le
Dialogue avec Tryphon. 11 distingue dans le Dialogue avec Tryphon (1) les passages indiqués par Justin
Martyr comme étant contenus dans 'Evangile ou les Mémoires, (2) ceux qu’il indique comme étant les
mots ou les ordres de Jésus et (3) ceux qui ne contiennent aucune indication de source.

3 Cf. ]. DUPONT, 1967, p. 33 ; IDEM, 1983, « Les sources de notre connaissance des origines chrétiennes »,
dans G. LANGEVIN (éd.), 1983, p. 16.

4 1l Sagit des « unités qui ont existé, ou peuvent avoir existé, hors de leur ensemble contextuel actuel »,
O. MAINVILLE, 1995, p. 67. Voir P. GUILLEMETTE et M. BRISEBOIS, 1987, p. 227-228. 253-258.
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Les documents historiques chrétiens
Le temps de Jésus et de ses Apdtres, époque normative et fondatrice de la religion chré-
tienne, est connu principalement grice aux faits rapportés par « (...) ceux qui ont consi-
gné par écrit tout ce qui concerne notre sauveur Jésus le Christ (...) (1 Apol. 33,5). Ces rap-
ports portent un titre : « Mémoires des Apotres et de leurs disciples » ou, selon I'appellation
déja présente dans les écrits apostoliques antérieurs, « edoyyého » (1 Apol. 66,3). Ils
contiennent les paroles de Jésus, le récit des événements de sa vie terrestre et la mission

des Apotres.

I. Les Mémoires des Apbtres et de leurs disciples

Dans la description du déroulement de la liturgie chrédenne vécue le jour du soleil,
I'Apologiste introduit, par rapport a son époque, une nouveauté lorsqu’il indique que
Pon y lit « les Mémoires des Apétres ou bien les écrits des prophetes, autant que le temps le permet »
(1 Apol. 67,3), Mémoires qu'il a déja identifiés aux « Evangiles » (cf. 1 Apol. 66,3). Et
dans le Dialogue avec Tryphon, Justin Martyr révele que ces derniers « ont été composés
par [les] Apétres [du Christ] et leurs disciples » (Dial. 103,8). Malgré le silence qui pese sur
les noms de ces écrivains, une vérité fondamentale est acquise : Justin Martyr atteste qu'a
son époque, les chrétiens possedent des livres écrits par les Apdtres et leurs disciples. Il
les désigne sous I'appellation des « &mopvnpovedpato », expression que nous rencontrons
tant dans la littérature profane’ que chrétienne.

A. Lexpression littéraire « Mémoires »

Justin Martyr n'a pas été le premier 2 utiliser cette expression. Nous la trouvons déja
comme titre d’'un des ouvrages rédigés bien longtemps avant 'auteur. Mais la question
qui va nous préoccuper est de mesurer 'écart qui sépare les deux emplois de la méme
expression. Que signifie la notion « Mémoires » et quelle acception prend-t-elle dans les
ceuvres de Justin Martyr ? Cette question est intéressante dans la mesure o 'auteur fonde
sa démonstration des origines chrétiennes sur le contenu des écrits qu'il appelle « Mémoires
des Apétres et de leurs disciples ou Evangiles ».

1. Dans la littérature profane

Dans la littérature grecque, les mémorialistes ont employé le terme « ’Amopvnpovedpoto »
pour désigner des ouvrages des « Souvenirs ». Parmi eux, Xénophon passe pour I'écrivain
le mieux connu qui a rédigé des « Souvenirs ou Mémoires consacrés a la réhabilitation
de son maitre Socrate’, injustement condamné par la justice athénienne et objet

5 Sur cette question, voir I'excellent article de G. ARAGIONE, 2004, « Justin Philosophe> chrétien et les
Mémoires des Apdtres qui sont appelés Evangiles », Apocrypha 15(2004), p. 41-56 ; voir aussi, avant elle,
L. ABRAMOWSKI, 1983, « Die <Erinnerungen der Apostel bei Justin », dans P. STUHLMACHER (hrsg.),
1983, Das Evangelium und die Evangelien. Vortrige vom Tiibinger Symposium, p. 341-353 et les travaux
d’E. NORELLL

6 Dans le passé, suggere Gabriella Aragione, des savants ont douté que Xénophon ait rapporté de véritables
dialogues de Socrate, parce qu’il aurait été son disciple trop peu de temps (seulement trois ans) ; mais &
présent, ce doute est remis en question. On lui accorde foi quant 2 la fiabilité de ces dialogues. Cf.
G. ARAGIONE, 2004, p. 43 note 10.
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d’accusations posthumes ». Le terme « ‘Amopvnuovedpora », « Commentarii » en latin,
que l'on traduit en francais par « Mémoires ou Mémorables », apparait a 'intérieur des
écrits de Xénophon. Il est aussi utilisé, plus tard, comme titre de son ouvrage’.

En utilisant le terme « ’Amopvnuovetpora », I'éditeur a eu probablement pour préoccu-
pation de concorder I'expression 2 la visée littéraire de Xénophon, visée que l'on retrouve
dans 'un de ses passages. « Maintenant, éctit-il, comme il ma paru que Socrate rendait
service & ses disciples, soit en se montrant par ses actes tel qu’il érait, soit se conversant avec
eux, je vais [écrive en rapportant tout ce que jai gardé dans ma mémoire i ce sujet »". Apreés
avoir pris note, il fit connaitre aux hommes les paroles de son maitre Socrate dans les
« Mémorables » ou les « Memorabilia»"'. Cet usage fera son chemin : désormais, les
amopvnpovedpota apparaissent, du point de vue littéraire, comme titres des livres ou des
ouvrages composés par les disciples en faveur de leur maitre. Depuis lors, plusieurs
opuscules seront désignés sous ce titre. Mais la question est de savoir dans quel contexte
Justin Martyr 'emploie et pourquoi il désigne les « Evangiles » par une expression rare, &
savoir « Mémoires des Apdtres et de leurs disciples ».

2. Dans la littérature chrétienne primitive

Dans sa visée apologétique et littéraire, Justin Martyr recourt aux Mémoires des Apdtres et
de leurs disciples en tant que documents historiques ayant une autorité et il les identifie aux
Evangiles”. Mais s'il ne privilégie pas la notion « EdoryyéAtov », il ne 'ignore pas non plus.

a. Les notions « Evangile » et « Evangiles »

Lexpression « Edaryyéhiov » nest pas fréquente dans les ceuvres de Apologiste. Elle revient
seulement trois fois dont deux fois au singulier et une fois au pluriel”. Par deux fois, le
singulier est employé en référence aux traditions écrites et est introduit, comme en
Mt 11,27, par «&v 1@ eboyyerlo 3¢ yéypantar gindv » (Dial. 100,1). Cette forme du
singulier suggere que lauteur se réfere soit au message, soit aux Logia du Christ qui
édicte « les préceptes si grands et si admirables » (Dial. 10,2 5 18,1). Ce sens n'est pas nou-
veau. Les évangélistes, en particulier Matthieu et Marc, le gardeérent dans I'expression

Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 67, note 2.

8 Le mot « Commentarius » est proche de « bropviparo, mémorial, recueil de notes, aide-mémoire, journal ».
Voir LIDDEL-SCOTT-JONES, 1968, Lexicon, sub voce col. 1889.

9 «Eevopdvtog TeKpaTovg Gmopvnpovevpdtov Pipriov mpdtov », cf. E. CHAMBERY (éd.), 1935, Xénophon :
Helléniques, Apologie, Mémorables, Paris (Coll. Classiques Garnier). Et aussi dans une lettre pseudo-
épigraphique (# 18) de Xénophon : « memoinuon 8étvar dmopvnuovedpata Swkpbrovg » 5 voir la récente
traduction de M. BANDINI et L.-A. DORION, 2000, 2 Vol. , Paris (CUF). Et aussi O. APELT et K. REICH
(iibers. und hrsg.), 1990, Diogéne Laéree, 11, 57 5 111,34 ; IV,2 ; VIL4. 36.163 ; M.-O. GOULET-CAZE,
J.-F. BALAUDE, M. PATILLON (¢éd.), 1999, Vies et doctrines des philosophes illustres. Diogéne Laérce. Intro-
duction, traduction et notes, Paris (PUF).

10 E. CHAMBERY, 1935, p. 337. Cette phrase renvoie aussi aux activités rédactionnelles des évangélistes. Voir
entre autres le prologue de Luc et la 2° finale de Jean. Toutefois, 4 'opposé 4 Xénophon, le pouvoir de se
souvenir ne vient pas des Apdtres eux-mémes mais de Jésus qui envoie son Esprit sur eux (cf. Jn 14, 26).

11 Cf. E. CHAMBERY, 1935, p. 310 qui se réfere 2 Diogene Laérce.

12 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 108 ; voir E. F. OSBORN, 1973, p. 130ss.

13 Cf. Dial. 10,2 ; 100,1 et 1 Apol. 66,3.
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« Bonne Nouvelle du Salut ». On est ici renvoyé a I'Evangile du Seigneur, & son message,
A sa prédication et en particulier 2 son Sermon sur la montagne .

Par rapport a l'expression « Mémoires des Apétres », le terme « Evangile » répond bien
au vocabulaire de la foi car il se rapporte aux préceptes. Ce terme « Evangile » suggere
déja une connaissance avancée de Uhistoire de Jésus. Il présuppose un certain attrait, une
certaine adhésion, un parti déja pris. Mais Tryphon s'en détache, méme s’il reconnait que
cette « Bonne Nouvelle » écrite contient des préceptes grands et admirables (cf. Dial. 10,2),
qu’il n’approuve pas (cf. Dial. 10,3) d’ailleurs. Car personne ne peut les appliquer 2 cause
de leur caractere démesuré. Seules par contre, les exigences de la Loi, selon la tradition
rabbinique, sont adaptées A ce qui est possible de demander 2 la nature humaine ou de
faire le jour du sabbat.

Chez Justin Martyr, la différence entre « [’Evangile » et « les Evangiles » ne réside pas
au niveau grammatical ; elle ne tient ni au nombre ni au contenu. Elle tient 4 la nature
du concept méme : comme proclamation, 'Evangile est toujours au singulier et comme
document écrit, il peut étre soit au singulier soit au pluriel. Par ailleurs, il faut souligner
avec Edouard Massaux que : « on peut encore dire peut-étre que le pluriel €voyyéian
indiquerait que Justin ne se réfere a aucun Evangile en particulier, mais s'en rapporte aux
Evangiles en général »".

Pour Justin Martyr, un Evangile est aussi un livre. Et puisqu’il emploie le pluriel
« Evangiles », ce fait peut suggérer qu'il aurait connu plus d’un écrit ayant cette appellation.
Chez lui coexistent donc la tradition orale et les documents écrits. Il adopte le concept
de 'Evangile écrit et se distancie ainsi de la tradition orale, méme si on retrouve certains
éléments de celle-ci dans ses ceuvres. 1l se réfere de préférence 2 la tradition littéraire plutot
qu’a celle qui circule oralement. Sur ce point, il saccorderait avec Marcion pour qui
I'Evangile devrait étre un document écrit'“.

Lhésitation de Justin Martyr d’employer cette expression « Evangiles » n'est nullement
due 2 cause de sa présence chez Marcion. Ce qui semble prioritaire pour 'auteur, cest la
démonstration de la véracité du contenu des écrits apostoliques. Le probleme est ainsi
dogmatique, doctrinal et non principalement philologique ni archéologique. Dans ce
contexte, la différence entre I'Evangile et les Evangiles est & chercher dans la doctrine
méme que professe Justin Martyr et dans les données qu'il fournit. En se situant justement
A ce niveau, il s'en prend A I Instrumentum doctrinae de Marcion".

Justin Martyr ne congoit nullement 'Evangile du Christ 4 la maniere dialectique de
I'Apbétre Paul suivie par Marcion. Il affirme la nouveauté du message et de la vie du
Christ dans la coincidence entre les Ecritures prophétiques et les faits accomplis par le
Christ et les Apotres et, par 13, souligne la continuité entre les Ecritures et les écrits

14 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 607, notes 6-7 (Dial. 10,2) ; G. ARCHAMBAULT, 1909, T. IL, p. 119, note 1.
Cest dans ce sens que I'Evangile est évoqué dans la Didache (8,2 ; 2,13 ; 15,4). 1l contenait essentiellement
des instructions (86ypota) pratiques (méoog oG Tpéters) destinées A « fixer, pour le principal, la conduite
des individus et des communautés en diverses circonstances » J. AUDET, 1958, La Didache, p. 182.

15 E. MASSAUX, 1986’, p. 501.

16 Voir A. VON HARNACK, 2003 (trad. de 1924%), Marcion : L évangile de Dieu étranger, p. 61. Mais Marcion
précise que cet Evangile n’a été écrit par aucun des hommes mais transmis directement par Jésus le Christ.

17 Cf. A. Von HARNACK, 2003 (trad. de 1924°), p. 57-96.
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chrétiens. Pour '’Apologiste, Charles Kannengiesser et A. Solignac I'ont tres bien vu,
I’Evangile « offre I'évidence concrete et parfaite de ce qui était toujours vrai chez les pro-
phetes juifs comme chez les meilleurs d’entre les philosophes de partout »".

Lemploi du terme « Evangile », désignation technique pour un document écrit, appa-
rait comme une nouveauté révolutionnaire opérée par Marcion. Celui-ci insiste sur la
compréhension de 'Evangile comme un document écrit et souligne la contradiction
irréconciliable entre I'Evangile écrit et 'Ecriture d'Israél ; il insiste sur le fait que la tradi-
tion chrétienne avait été contaminée par I'interprétation juive. Il soutient que I'Evangile
originel de Paul pourrait étre récupéré seulement par une édition critique des ceuvres
existantes et présente un Evangile restauré dans son édition purifiée de 'ceuvre de Luc.
Tandis que Justin Martyr a, quant 2 lui, ractaché les « Mémoires des Apdtres » appelés
« Evangiles » aussi fortement que possible & la Loi et aux Prophetes.

Cest ainsi quHelmut Koester affirme : « Alors que Marcion a revu 'Evangile de Luc
afin d’éliminer toutes les références a la Loi et aux Prophetes, Justin n'a pas hésité a
revoir les textes de Mt et de Luc pour établir une concordance verbale plus proche entre
les prophéties de la Bible grecque et le rapport de leur réalisation »”. Toutefois, I'insis-
tance de Marcion sur l'unicité d’'un Evangile est continuée pour étre effective dans la
production littéraire de Tatien i travers son Diatessaron”, dans la défense faite par Irénée
de I'Evangile quadriforme et finalement dans la désignation des Evangiles canoniques
comme « 'Evangile selon (td evoyyéhiov kéro) Matthieu, Marc, Luc et Jean ». Dans ce
sens, Marcion a forcé non seulement Justin Martyr mais encore Tatien, Irénée et la
tradition lictéraire ultérieure a réfléchir sur I'héritage littéraire chrétien.

Les Evangiles sont, avec les Ecritures, les fondements de la vérité des croyances chré-
tiennes et ils prouvent la validité du Kérygme chrétien. Pour Justin Martyr, ils rapportent
des faits historiques fiables. Comme le critere de la vérité de I'interprétation des Ecritures
est la réalisation des prophéties (cf. 1 Apol. 12,10), les Evangiles prouvent 'évidence par
la réalisation des prophéties dans I'histoire de Jésus. Le kérygme chrétien qui proclame
ce Jésus est une révélation divine digne de confiance parce qu’il est confirmé par « les
documents écrits ou Mémoires ("Amopvnpovedporto ) «venant des Apotres ».

b. La nature des « Mémoires des Apotres » appelés « Evangiles »

Lorsque Justin Martyr se réfere aux « dicta lesu Christi » et aux matériaux narratifs pour
reconstituer la vie terrestre, les activités et la doctrine du Maitre, ou les figures des
Apbtres, il Sappuie sur ce qu'ont transmis ou rapporté les Apotres et leurs discipleszz. Ses
démonstrations sont régulierement faites d’apres ce qui « est indiqué dans les Mémoires

18 CH. KANNENGIESSER et A. SOLIGNAC, 1974, « Justin (Saint) », dans Dictionnaire de Spiritualizé T. V11
(1974), col. 1643.
19 H. KOESTER, 1989, p. 380.

20 W. L. PETERSEN 1994, Tatian’s Diatessaron. Its Creation, Dissemination, Significance and History in
Scholarship, Brill, Leiden.

21 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 66. L'auteur cite en substance 1 Apol. 66,1.
22 Cf. T.NAGEL, 2000, p. 111.
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des Apétres » (Dial. 102,5)”. 1l a tout appris et tout pris « de ceux qui ont consigné par
écrit tout ce qui concerne notre sauveur Jésus le Christ » (1 Apol. 33,5). Plus concrétement,
il a puisé les souvenirs sur Jésus aux « Mémoires qui ont été composés par ses Apotres et leurs
disciples » (Dial. 103,8) ; méme s’il ne les mentionne pas .

Pourquoi préfere-t-il le titre de « Mémoires des Apétres » A Uexpression relativement
connue « Evangiles » 2 On a vu que Justin Martyr n'innove pas en employant cette expres-
sion. Cependant, chez Justin Martyr, le substantif «&mo - pvnpovetpota, souvenir
mémoire » ne signifie pas, comme chez Papias, un terme technique pour la transmission
orale des matériaux sur les traditions relatives 4 Jésus”. Les « Gmmopvnuovetpora » signi-
fient chez Justin Martyr des récits consignés par écrit sur tout ce qui concerne le Christ.
S’il a préféré lexpression « Mémoires des Apétres », Cest pour donner a ces Evangiles, a
ces livres historiques un titre semblable & celui que les disciples donnent aux livres qu’ils
composent au sujet de leurs maitres philosophes. Lessentiel de ce genre prétend se fon-
der sur un témoignage direct : celui des disciples sur leur Maitre™. Dans ce sens, le genre
lictéraire des « Gmopvnpovedporo » sapplique donc aux Evangiles puisque, des ouvrage
de Xénophon, « il sagit des souvenirs d’un disciple désireux de servir la mémoire d’'un
maitre regretté qui fut 'objet d’'une condamnation inique »”.

En effet, le substantif « amopvnpovevpa, mémoire », juxtaposé au verbe « dmopvnpovedety,
Jaire mémoire », désigne « lactivité rédactionnelle des évangélistes, comparable a celle des
anémorialistes: de la littérature générale »*. Les Mémoires sont donc des ceuvres littéraires
des Apdtres et de leurs disciples dont I'objet demeure Jésus le Christ annoncé par les
prophetes, grice a 'action du logos inspirateur, proclamé et témoigné par les Apotres
sous la mouvance de I'Esprit-Saint. Jésus le Christ est cette Bonne Nouvelle diffusée par
les Apbtres a toutes les races ’hommes.

Les « Mémoires des Apdtres et de leurs disciples » contiennent essentiellement des ins-
tructions pratiques (80ypoata nooog tég mpdtews) destinées A « fixer, pour le principal, la
conduite des individus et des communautés en diverses circonstances »”. Justin Martyr a

23 Cf. Dial. 100,4 ; 103,8 ; 104,1 ; 105,6 ; 106,3.

24 Alors qu’il reprend les Logoi du Maitre dans 1 Apol. 15-17, il ne dit pas qu’il se réfere aux Mémoires des
Apbtres. Nous adoptons ici la correction faite par J. M. Robinson sur I'erreur consistant & désigner comme
logia uniquement des paroles de Jésus. Les logia signifient a la fois les dits et les faits du Seigneur. Voir
J. M. ROBINSON, 2000, /ntroduction, dans J. M. ROBINSON, P. HOFEMANN and J. S. KLOPPENBERG, 2000,
The Critical Edition of Q. Synopsis Including the Gospels of Matthew and Luke, Mark and Thomas with English,
German and French Translations of Q and Thomas, p. XX-XXVI ; E. NORELLI, 2004, « Le statut des textes
chrétiens de l'oralité a 'écriture et leur rapport avec Iinstitution au Ile siecle », p. 157, note 12.

25 Richard Heard proposait d’ailleurs de prendre le sens d’« émopvnpovetpata » dans la continuité de cet usage
traditionnel chréden. Cf. R. HEARD, 1954-1955, p. 122-129. Cette suggestion ne fut pas retenue par Nils
Hyldahl qui n’apprécie guere la différence qu’on établit entre bmopviparta, cuyypéppatae, qui sont toujours
rendus en latin par « Commentarii », et dmopvnpovedpora. Cf. N. HYLDAHL, 1960, p. 70-113; voir 1
Apol. 26,5-7 5 58,1-2 ; EUSEBE de Césarée, Hist. Eccl. VI, 11,10.

26 Voir K. BERGER, 1984, « Hellenistische Gattungen im Neuen Testament», ANRW 11/25/2(1984),
p. 1245-1264.

27 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 67-68, note 2. Justin Martyr mentionne I'ceuvre de Xénophon en 2
Apol. 11,2-3.

28 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 67.

29 ]. AUDET, 1958, La Didaché, p. 182 ; cf. W. RORDORF et A. TUILIER, 1978, p. 83-91.
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pour ainsi dire deux catégories d’écrits : les livres des prophéties (cf. 1 Apol. 31,2) ou les
livres des prophetes (cf. 1 Apol. 31,7) et les "Amopvnpovetporto t@v drnoctorwv (cf. Dial.
100)". En désignant les Evangiles par « Mémoires des Apotres et de leurs disciples », il a
simplement emprunté & une classification littéraire déja existante et répandue un mot
qui était en usage a son époque.

Clest pourquoi, le terme « Mémoires » (dmopvnpovedpara) doit conserver le caractere
et le sens livresques que lui donnent les écrits de Justin Martyr : il a des connotations
lictéraires claires. Ayant pour titre « Mémoires », les livres des Evangiles seraient classés
comme une vraie littérature’ et susciteraient une curiosité, sinon religieuse du moins
intellectuelle. En optant pour ce titre, il fait d’'une pierre deux coups : il souligne I'action
des Apbtres, leur redonne la crédibilité ébranlée par Marcion et il suscite une curiosité
méme de ceux qui ne croient pas et qui pourtant sont amoureux du savoir.

Chez Justin Martyr, ces Mémoires des Apotres” ne sont pas signés par leurs auteurs.
S’adressant principalement aux Juifs et aux paiens, la référence aux noms des auteurs des
écrits apostoliques ne serait pas appropriée. J. B. Lightfoot I'a bien noté : « Dans les ceuvres
(...) adressées aux Paiens et aux Juifs, qui nattribuaient aucune autorité aux Apdtres et
aux évangélistes, et pour qui les noms des écrivains n'auraient aucune signification, nous
ne sommes pas surpris qu'il se réfere a ces écrits pour la plupart d’une fagon anonyme et
avec réserve » .

Justin Martyr accorde une grande importance aux témoignages écrits émanant des
« GIOPLVNIOVEVHOTO TOV GmocTOAwY » parce qu'ils apportent non seulement les preuves
qui rendent crédible la démonstration qu’il entreprend, mais encore mettent en lumiere
la vérité de la doctrine qu'il enseigne. Ainsi, par exemple, pour conclure ce qu’il dit au
sujet de la naissance virginale de Jésus, il écrit : « (...) Clest b ce que nous avons appris de
ceux qui ont consigné par écrit tout ce qui concerne notre sauveur Jésus le Christ (g ot
OMOPVNLOVEVGAVTEG TAVTE Td mepl ToL owtipog Hpdv’ Incod Xpiotod » (1 Apol. 33,5).
Ces documents sont lus dans la liturgie de la Communauté rassemblée le Jour du Seigneur
ou Jour du Soleil au méme titre que les ouvrages des Prophétes (cf. 1 Apol. 67,3)™.

Cependant, il est important de faire remarquer le lien étroit, chez Justin Martyr,
entre 'Evangile comme texte défini et des auteurs précis, Apétres (disciple de Jésus) ou

30 Cf. C.-B. AMPHOUX, 2003, « Une édition plurielle de Marc », dans C.-B. AMPHOUX et J. K. ELLIOTT (éd),
2003, Le Texte du Nouveau Testament au début du christianisme, p. 75. 1l situe vers « 120, la premiére
¢dition des Evangiles, attestée par Marcion (140), puis par Justin et 'école de Valentin » (p. 75).

31 Cf. N. HYLDAHL, 1960, « Hegesipps Hypomnemata », Studia Theologica 14 (1960), p. 70-113. 1l se réfere a
M. DIBELIUS, 1934, From Tradition to Gospels, p. 40.

32 D. VAN DEN EYNDE, 1933, p. 32-33, note 3.

33 Cf. C.E. HILL, 1997, « Justin and the New Testament Writings », dans E. A. LIVINGSTONE (éd.), 1997, p. 43 ;
il renvoie  J. B. LIGHTFOOT, 1893, Essays on the Work Emitled Supernatural Religion, London, p. 33.

34 Denys de Corinthe, cité par EUSEBE, Hist. eccl. IV, 23,11, atteste que ['Epitre de Clément de Rome aux
Corinthiens était lue, A la méme époque, dans les assemblées des fideles le Jour du Soleil. Pour le theme du

Soleil dans la littérature chrétienne ancienne, voir M. WALLRAF, 2001, Christus Verus Sol. Sonnenvereh-
rung und Christentum in der Spitantike, Miinster (JbAC.E, 32).
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disciples des Apétres”. Par rapport i Papias, Justin Martyr, bien qu’il ne renie pas la
tradition orale™, lie, en fait, la tradition sur Jésus i des écrits précis, et il identifie ces
écrits comme des Mémoires des Apétres et de leurs disciples. Pour I'auteur ce quon peut
savoir sur Jésus se trouve dans les écrits des Apdtres et de leurs disciples. Ils contiennent
la mémoire qui, pour Papias, était largement confiée 4 la transmission orale de maitre 2
son disciple. Cette concentration sur les « concrétions » écrites de la mémoire était, sans
doute, due 2 un processus naturel, mais cest surtout Marcion qui a porté le débat sur ce
terrain. Justin Martyr n’a pas encore fait de la succession épiscopale la gardienne et la
garante de cette mémoire ; Irénée en fera son cheval de bataille.

B. Les livres appelés « Mémoires des Apotres et de leurs disciples »

Létude des paroles et des récits narratifs relatifs a Jésus dans les écrits de l'auteur montre
qu’il les a puisés & des sources diverses, 2 des traditions catéchétiques harmonisantes,
secondaires par rapport aux synoptiques. Limportance de Justin Martyr dans la littéra-
ture chrétienne primitive réside a la fois dans le fait quil est le plus grand de tous les
Apologistes dont la vie et les ceuvres nous soient assez bien connues et surtout dans le
fait qu’il est le témoin et un acteur privilégié de la formation de la tradition littéraire
chrétienne au deuxieme siecle.

Lorsqu'il se réfere A cette tradition, il ne donne pas les noms des auteurs. Derriere les
Mémoires des Apétres se cachent bien évidemment les matériaux de type synoptique et
johannique. Nous porterons une attention particuliere a 'Evangile de Jean dont les com-
mentateurs soulignent soit la timide influence sur Justin Martyr soit le fait qu’il ne fait
pas allusion au dit Evangile lorsqu’il se réfere aux « Mémoires des Apotres ». Nous le privi-
légierons aussi parce que Jean est le seul Apotre de Jésus que Justin Martyr nomme
méme sil ne dit pas que ce dernier a écrit 'Evangile (cf. Dial. 81,4).

1. Les Evangiles synoptiques

Lorsque Justin Martyr reprend certaines maximes du Christ et se réfere a quelques récits
narratifs conservés dans ces documents écrits, le contexte suggere que ses sources demeu-
rent les Evangiles”. Edouard Massaux a conclu 2 la dépendance littéraire de I'auteur

35 Dans la Didache, 'Evangile (4 fois, toujours au singulier : 8,2 ; 11,3 ; 15,3.4) est clairement un complexe
plus ou moins défini des normes et des préceptes, mais il n’est nullement rattaché & une composition par
un auteur donné ; c’est »/’Evangile du Seigneur » (Did. 8,2 ; 15,4). Chez Papias, il y a de I'intérét pour les
livres composés par Marc et par Matthieu (la désignation d’Evangile manque dans les Fragments conservés :
EUSEBE, Hist. Eccl. 111, 39,15-16), mais ces livres, bien que légitimés comme recueils de tradition sur Jésus
remontant au témoignage de ses disciples, ne sont pas privilégiés par rapport a la tradition orale (cf.
EUSEBE de Césarée, Hist. Eccl. 111, 39,4).

36 Entre loral et écrit, Justin Martyr se penche vers I'écrit, les documents littéraires. Il y a donc une évolution
par rapport & 'époque de Papias. Voir en particulier E. NORELLI, 2001, p. 1-22 ; IDEM, 2004, p. 147-194.

37 Pour les paralléles entre Justin Martyr et les évangiles, voir K. ALAND, 1996, Synopsis Quattuor Evangeliorum.
Locis parallelis evangeliorum apocryphorum et patrum adhibitis, Stuttgar ; les index scripturaires des édi-
tions critiques des ceuvres authentiques de I'auteur.



LES MEMOIRES DES APOTRES ET DE LEURS DISCIPLES 67

vis-a-vis de cet Evangile™. Justin Martyr rapporte par ailleurs des sentences du Christ”
qui trahissent une certaine influence littéraire de Luc”. Certains passages de I'Apologiste
se rapprochent des citations et idées présentes dans le livre des Actes des Apétres”. Un
passage sur le changement des noms de 'un de ses Apdtres et des deux fréres Zébédée
attesterait la connaissance explicite de Marc.

Dial. 106,3 « petwvopaxéval abtov Mc 3,16 « kai enédnkev Gvopa TQ
IIéTpov éva tdV amootor®Y, Kol Sipwvt IIétpov, 17. xoi' IdkwBov 10V TOD
yeypaehal €V TOlG AMOUVILOVEDLAGLY ZeBedaiov kai’ Iwdvvny tov adereov Tov
abToL yeEYEVNUEVOV KAl TOVTO, UETA "TaxoBov, kol Emédnkev abtolg dOVOpOTO
o0 kol dAlovg 300 Gderpoig, LIOVG Boavepyég, 6 Eotv Yiol Bpovrig ».

ZeBedaiov dvtag, Enwvopakéval
ovépatt tod Boavepyég, 6 Eotiv viol
Bpovtiig».

« Quand il est dit quil changea le nom « 16 Pierre — cest le surnom qu’il a donné
de ['un de ses Apdtres en celui de Pierre a Simon —, 17. Jacques, le fils de Zébédée
— événement qui lui aussi se trouve et Jean, le fréve de Jacques-et il leur donna le
consigné dans ses Mémoires — outre qu’il surnom de Boanergueés, fils du tonnerre ».

a changé encore le nom des deux fréres,
[ils de Zébédée, fils du tonnerre
(...)»

Deux difficultés doivent ici étre résolues : a quelle source Justin Martyr se réfere-t-il 2 A
quelle personne renvoie le pronom « abtdg » de cette phrase énigmatique « kol yeypdedat
v 101g amopvnpovedpacty abtod yeyevinpévov kol tobto » ? Etant donné que ce double
changement des noms n’est rapporté que dans le deuxi¢éme Evangile, il est probable que
Justin Martyr s’y réfere. Il existe des paralltles de cette évocation mais comme le remarque
Edouard Massaux, « seul Mc possede I'expression ‘Gvopa Boovnpyég § éotuv viol Ppovtic’.
On peut donc croire qu'on a ici un texte de Justin Martyr qui dépend littéralement du
deuxi¢me Evangile »*.

38 Nous ne traitons pas la question du rapport entre Justin Martyr et les évangiles synoptiques. Elle est
savamment abordée par E. MASSAUX, 1986°, p. 465-570; W.-D. KOHLER, 1987, p. 161-265;
M. MARCOVICH, 1994, p. 172-173 ; CH. MUNIER, 1995, p. 148.

39 Cf. 1 Apol. 15 a 17 particulierement 1 Apol. 17,4 renvoie a Lc 12,48 5 1 Apol. 19,6 2 Lc 18,27 (Mt 19,165
Mc 10,27) ; 1 Apol. 33,4 résume le récit de 'annonciation de Lc 1,31.34-35.

40 Voir E. MASSAUX, 1986, p. 465-570 ; M. MARCOVICH, 1994, p. 173 ; CH. MUNIER, 1995, p. 148-149 ;
E. NODET et J. TAYLOR, 1997, Essai sur les origines du christianisme, p. 10 ; A. GREGORY, 2003, The Recep-
tion of Luke and Acts in the Period before Irendius, p. 211-292.

41 Cf. Dial. 80, 3: Ac 5, 29. Voir aussi d’autres locutions en Dial. 20,3 : Ac 10,14 ; Dial. 39,4 : Ac 12,15
26,24.25 ; Dial. 60,1 : Ac 8,30 ; Dial. 68,5 : Ac 2,30 ; Dial. 118,1 : Ac 10,42 ; Dial. 131,3: Ac 13,17.
Cf. E. MASSAUX, 1986%, p. 560 ; A. GREGORY, 2003, p. 317-321.

42 E. MASSAUX, 1986, p. 556 ; cf. Lc 6,14 ; Mt 16,18 ; Jn 1,42.
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Dans ce sens, le « celui-ci, abtog » de Justin Martyr se rapporte a « Pierre ». Ce qui
rendrait ainsi la phrase « événement qui lui aussi se trouve consigné dans les Mémoires de
Pierre ». Parmi les raisons qui militent en faveur de cette hypothese, retenons la logique
interne du texte, le contexte méme des propos de l'auteur. La raison principale qui sou-
tient cette hypothése est la présence, dans le contexte littéraire, de la mention « Pierre »".

Mais cela ne va pas sans poser d’autres difficultés : quelle est la nature de ces Mémoires
de Pierre? Sagit-il de 'Evangile qui nous est parvenu sous le nom du méme Apbtre et
qui est qualifié aujourd’hui d’apocryphe ? Est-il alors question ici des Mémoires de Pierre
au sens de 'Evangile de Marc ? Certes, il y a des parallélismes entre cet Evangile « apo-
cryphe » de Pierre et certains passages de Justin Martyr, mais clest surtout en ce qui
concerne le récit de la Passion de Jésus™. Mais puisque le récit du changement des noms
des Apbtres de Jésus ne se lit pas dans I'Evangile de Pierre, il faut écarter dans ce cas-ci
cette derniere hypothese.

Par ailleurs, parler des « Mémoires de Pierre », n’est-ce pas faire allusion 2 « I'Evangile
de Marc », seul Evangile qui, rappelons-le, rapporte ce récit ? En effet, selon la tradition
rapportée par Papias de Hiérapolis, Marc aurait mis par écrit les propos de Pierre dont il
était le disciple. Dans ce cas, le pronom « celui-ci, abtog » (Dial. 106,3) se rapporte 2
Pierre et donc 4 I'Evangile de Marc parce qu’il a mis par écrit la prédication orale de
Pierre sur la vie et I'ceuvre de Jésus. Lorsque Justin Martyr les évoque, il fait allusion a
I'Evangile de Marc « citant Mc 3,16-17, & propos du nom que Jésus donna a Pierre et 2
propos du nom de Boanergués pour Jacques et Jean, il appelle ces versets les mémoires
de celui-ci, de Pierre, faisant sans doute allusion 2 la tradition rapportée par Papias selon
laquelle Marc aurait mis par écrit les paroles de Pierre »”.

Luise Abramowski a adopté cette interprétation et a suggéré que Justin Martyr doit
avoir connu Papias ou les traditions analogues, parce que sa référence aux « Mémoires de
celui-ci [Pierre] », et que nous pouvons entendre « Evangile de Marc », (cf. Dial. 106,3),
est faite dans le contexte d’une citation provenant de Mc 3, 16-17". Sil présente cet
Evangile de Marc sous le titre de « Mémoires de Pierre », Cest parce qu'il était familier avec
la tradition trés ancienne attestée par Papias, qui faisait de Marc le disciple et I'interprete
de Pierre. Ce qui est, A notre avis, vraisemblable”.

43 Cf. T. ZAHN, 1892, Geschichte der Neutestamentlichen Kanons, 1, Erlangen, p. 511 et A. VON HARNACK,
1893" « Bruchstiicke des Evangeliums und der Apokalypse des Petrus », 7.U. IX/2, p. 39ss, soutiennent que
le « adt0g » se rapporte & Métpog. Voir Dial 97,3.

44 R.E. BROWN, 2005, p. 1474 ; P. PILHOFER, 1990, « Justin und das Petrusevangelium», ZNW 81 (1990),
p. 60-78. Pour ce dernier, Justin Martyr a puisé dans /’Evangile de Pierre et en méme temps il mentionne
les Mémoires de Pierre. Nous y reviendrons dans notre quatrieme chapitre sur « La Passion et la Gloire de
Jésus le Christ ».

45 BR. M. METZEGER, 1992, p. 145 ; cf. G. N. STANTON, 2003, p. 362.

46 Cf. L. ABRAMOWSKI, 1983, p. 334-353 ; W.-D. KOHLER, 1987, p. 255-256.

47 Cf. E. NORELLI, 2001, p. 5. Il écrit encore : « Marc a écrit 2 la demande des chrétiens de Rome qui
souhaitaient garder un document de I'enseignement imparti oralement & Pierre ; mais cette tradition
conservée par Papias de Hiérapolis (Hisz. eccl. 111, 39, 15) est complétée par une autre tirée du sixi¢me livre
des Hypotyposes de Clément d’Alexandrie, selon laquelle Pierre, suite & une révélation, confirma le livre
en en autorisant la lecture liturgique (2, 15, 2) » (p. 5-6) ; cf. F.-M. BRAUN, 1959, p. 140.
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Néanmoins, cette interprétation, bien que séduisante, se heurte 2 la difficulté du style
que nous avons relevée : Justin Martyr ne se réfere pas aux Mémoires d’'un individu, et il
ne les attribue pas a tel ou tel Apdtre. Selon cette méme logique, le « celui-ci, abtdg » ne
peut pas non plus se rapporter a Jésus car Justin Martyr ne dit nulle part les « Mémoires
de Jésus ». Pour expliquer cette formule de Justin Martyr, Yves-Marie Blanchard propose
de faire intervenir une altération du texte par haplographie. Cela veut dire que dans le
passage de l'auteur « &v 10ig Gmopvnuovedpasty abtod » (Dial. 106,3), deux mots, a savoir
« 1@V 4moctOrwv » sont tombés ou ont disparu. Il faudrait alors les restituer et les inter-
caler entre « év 10lg &mopvnpovedpoowy » et « adtod ». Le passage restitué peut donc se
lire ainsi : « &v 701¢ GMOPVIUOVEVHOGLY TRV BTOGTOADY) GDTOD » .

Avec Yves-Marie Blanchard, nous voyons dans ce texte « 'une des multiples mentions
des mémoires des Apétres, sans plus de précisions sur I'identité de 'auteur »”. Le déter-
minatif, « des Apdtres (tdv GmootdAwv) » se réfere au texte du paragraphe suivant et qui
revient sur « v 10l¢ GmOPVNHOVELRAGLY TAV anoctdlwv abtod » (Dial. 106,4). Dans ce
cas, le « abtdg » se rapporte a Jésus, non pas comme auteur des Mémoires, mais comme
Maitre des Apdtres qui ont écrit les Mémoires. Ils sont dits « Apdtres de celui-ci », et nous
avons donc ici une consécration de I'expression les « Mémoires de ses Apotres ».

Il est difficile & 'heure actuelle de trancher surtout lorsqu’on sait I'état précaire du
Manuscrit Parisinus grice auquel le texte du Dialogue avec Tryphon nous est parvenu.
Lusage répéeé par Justin Martyr de la formule « Mémoires des Apétres » suggere que la
correction adoptée peut étre convenable. Mais la « lectio difficilior » du Manuscrit Pari-
sinus est indubitablement préférable. Le contexte pourrait faire pencher la balance vers le
fait que Justin Martyr se réfere ici aux Mémoires de Pierre au sens de I'Evangile de Marc.
Méme si les références & ce dernier n'ont pas joué un impact sérieux dans 'argumenta-
tion de l'auteur, nous avons ici une allusion probable et vraisemblable 2 Marc.

2. LEvangile de Jean
La question de la connaissance par Justin Martyr du Corpus johannique en général et de
I’Evangile de Jean en particulier laisse toujours des zones d’ombre™. Justin Martyr a-t-il
recouru, se demande André Wartelle, au « quatrieme Evangile, qu'il ne cite jamais expres-
sément et auquel il ne renvoie qu'une fois en parlant de Mémoires (des Apétres), expression
habituellement utilisée pour les Synoptiques ? »". Linfluence de I'Evangile de Jean sur
Justin Martyr a été percue, par rapport aux Evangiles de Matthieu et de Luc, et aussi de
Marc, comme une incursion moins importante. Les études sont moins abondantes.
Lindex scripturaire de la récente édition critique du Dialogue avec Tryphon commence,
dans la section de 'Evangile de Jean chez Justin Martyr, par une note désespérante :
« Bien que certaines thématiques (eau vive, etc.) soient spécifiquement johanniques, écrit

48 Cf. M. MARCOVICH, 1997, p. 252 ; voir Dial 97,3.

49 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 105.

50 Cf. T.NAGEL, 2000, p. 94 qui soutient par ailleurs qu'un consensus n’est pas en vue.
51 A. WARTELLE, 1987, p. 47.
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Philippe Bobichon, le Dialogue ne comporte aucune référence explicite ou indiscutable
a I'Evangile de Jean. Dans tous les cas, l'allusion demeure trés fragmentaire, ou tres
indirecte. Elle est donc seulement possible »”.

Toutefois, cette problématique est prise en compte par quelques savants commenta-
teurs”. Ces derniers énumérent quelques allusions et, trés rarement, quelques références
A Evangile de Jean™. Entre les allusions et les preuves, un écart considérable persiste.
Pour ne pas tomber dans ce piege, aidé par les allusions ou références recensées par les
savants prédécesseurs, nous prendrons en compte la présentation des étapes de la vie
terrestre de Jésus et quelques themes théologiques (#héologoumenes), ou idées centrales,
de Jean pour voir comment ils ont été regus, compris et véhiculés par Justin Martyr. Le
but étant de voir sl y a affinité ou non entre la fagon de concevoir les faits originels selon
Justin Martyr et la source prétendument johannique.

a. La figure de Jésus selon Jean chez Justin Martyr
Parmi les traits grice auxquels Jean nous fait découvrir I'histoire terrestre de Jésus, cer-
tains sont repris par Justin Martyr de telle sorte qu'un rapport entre les deux auteurs
n'est pas  exclure. En effet, comme chez Jean, nous nous rendons compte que Justin Martyr,
dans ses discussions, tant avec les paiens qu'avec les Juifs, présente Jésus au titre du Verbe
de Dieu, Logos préexistant et incarné”. Pour les deux auteurs, le Logos est Dieu au sens
propre du terme et cest grice 4 Lui que Dieu a tout créé et tout ordonné (2 Apol. 6,3 ;
Jn 1,3). Il y a lieu de nous demander il ne tire pas cette notion de 'Evangile de Jean.
Lorsque, en outre, Justin Martyr affirme que « la premiére puissance, aprés Dieu le Pére
et le Maitre de lunivers, cest le Logos, qui est aussi son Fils; (...) fait chair, il est devenu

52 PH. BOBICHON, 2003, p. 1047, note 2. Il dénombre 30 allusions de Justin Martyr 4 Jean I'évangéliste.

53 Les allusions de Justin Martyr & 'Evangile de Jean font 'unanimité. Ainsi E. JACQUIER, 1909, Histoire des
livres du Nowvean Testament, T. IV, Paris, p. 61 ; J. N. SANDERS, 1943, The Fourth Gospel in the Early
Church, p. 27-32 ; J. S. ROMANIDES, 1958/1959, « Justin Martyr and the Fourth Gospel », The Greek
Orthodox Theological Review 4 (1958/1959), p. 115-144 ; F.-M. BRAUN, 1959, p. 136-138 ; J. M. DAVEY,
1965, »Justin Martyr and the Fourth Gospel », Scripture 17 (1965), p. 117-122 ; E. F. OSBORN, 1973,
Justin Martyr, p. 137 ; E. MASSAUX, 1986°, p. 507.560-562 ; La Biblia Patristica, 1987 ; A. WARTELLE,
1987 ; G. VISONA, 1988 ; J. D. KAESTLI, J.-M. POFFET et J. ZUMSTEIN (éd.), 1990 ; J. W. PRYOR, 1992,
p. 158-159 ; M. MARCOVICH, 1994, p. 173 ; JUSTN MARTYR, 1994, (Euvres complétes ; CH. MUNIER,
1995, p. 149; M. MARCOVICH, 1994, p. 29-30; T. NAGEL, 2000, p. 95; PH. BOBICHON, 2003,
p. 1047. Voir aussi A. MAGRI, 2005, « Notes sur la réception de 'Evangile de Jean au deuxi¢me siecle.
L’idée gnostique de Canon », p. 117-140, méme si elle ne s’intéresse pas au rapport entre Justin Martyr et
la tradition johannique. Mais L. VAGANAY, 1930°, p. 150-161 n’admet aucun contact (littéraire ?) de
Justin Martyr avec le quatrieme Evangile.

54 Voici des rapprochements : Jn 1,12 : Dial. 123,95 Jn 1,13 : 1 Apol. 32,9 ; Dial. 63,2 ; Jn 1,14a: 1 Apol. 5,4 ;
32,10; 2 Apol. 14,4 ; Jn 1,14.18 : Dial. 105,1 ; Jn 1,20b : Dial. 88,7 ; Jn 1,23 : Dial. 88,7;Jn 3,3-4: 1
Apol. 61,4-5;Jn 3,4b: 1 Apol. 61,5;]Jn 3,5: 1 Apol. 61,4-5 ; Jn 3,14-15 : Dial. 91,4 ; Jn 4,10 : Dial. 14,1 ;
69,65 114,45 Jn 4,14 : Dial. 69,6 ; 114,4 ; Jn 7,12b : Dial. 69,7 ; Jn 9,1 : Dial. 69,6 ; Jn 10,18 : Dial. 100,1 ;
Jn 12,32 : Dial. 116,1 ; Jn 12,40 : Dial. 33,1 ; Jn 14,29 : 1 Apol. 33,2 ; Jn 19,37 : 1 Apol. 52,12 ; Dial. 14,8 ;
32,25 64,7 ;118,15 Jn 20,25 : Dial. 97,3 ; 1 Apol. 35,7 ; Jn 20,27 : 1 Apol. 33,2. Voir O. SKARSAUNE,
1987, p. 106 ; W. A. SHOTWELL, 1965, p. 60.

55 Cf. O. PERLER, 1990, Sapientia et Caritas, p. 473, note 9 ; C. ANDRESEN, 1952, Justin, p. 157-195 ;
R. HOLTE, 1958, Logos spermatikos, p. 109-168. 1l faut aussi envisager qu’il est possible que Justin Martyr
ait subi, pour cette idée de Logos, I'influence de Philon. Cf. W. A. SHOTWELL,1965, p. 62.
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homme (...) » (1 Apol. 32,10)*, en évoquant fréquemment I'Incarnation du Logos (cf.
1 Apol. 66,2), nous y voyons une correspondance avec les enseignements de Jean qui
écrit : « Et le Verbe sest fait chair et il a habité parmi nous (...) » (Jn 1,14a). Justin Martyr
définit I'Incarnation du Verbe de Dieu avec les mémes termes que Jean I'évangéliste (cf.
Jn 1,14) : le Logos est devenu homme en acceptant la chair. Il y a lieu de nous demander
sil ne se réfere pas en outre 4 cet Evangile lorsqu’il parle encore du sang de raisin et de la
vigne”. Et ce point est accentué par I’Apologiste qui souligne que tout ce qui se passe
arrive par la volonté de Dieu créateur de toutes choses et du Logos.

En ce qui concerne la christologie du Logos et de I'Incarnation, le rapprochement
terminologique entre Justin Martyr et Jean 1,14 peut difficilement étre imputé au hasard™.
Pour justifier la naissance virginale du Logos de Dieu, Justin Martyr soutient I'idée selon
laquelle le sang de Jésus est di, non 4 la semence humaine, mais & la puissance de Dieu.
Cette affirmation, il la soutient tant devant les paiens (cf. 1 Apol. 32, 9 et 11) que devant
les Juifs (cf. Dial. 63,2). Lidée est déja émise par 'auteur du quatri¢eme Evangile.

1 Apol. 32,9. « aAA Jn 1,13 « ol obk &§ Dial. 63,2 « (...) ébg TOd
obk &E avOpomeiov alpaTov obde £k aipatog abtod obk EE
oTéPROTOC AL’ Ek Oelag  OEAUATOG GapKOG 0LE aviponeiov oméppotog
duvdpeme. 11. xai tobTO &K Oednuatog &vdpog yeyevvnuévou GAN &k
gunvoeto obk &§ AL’ &k Ogob feLnpatog Oeod.».
avoponeiov onéppotog gysvvnidnoav ».

yeviceoal 10 aipa
AL’ Bk duvdpewg Ogov,
MG TPOEPMUEV ».

«9. non point d’une « Ceux-la ne sont pas nés « Son sang «du Chrisb n’est
semence humaine mais du sang, ni d’'un vouloir pas produit d’une semence
d’une puissance divine. de chair, ni d’un vouloir humaine, mais de la

11. de méme il était d’homme, mais de Dieu ». volonté de Dieu (...) ».

révélé que le sang du Christ
tirerait son origine non
d’une semence humaine,
mais d’une puissance

a’e Dieu ».

Le terme « 10 aipa, le sang » est présent chez les deux auteurs ; alors que « ferfipatog,
volonté, vouloir» du Dialogue peut se référer a Jean, il est absent dans [Apologie. Justin
Martyr parle, a la fois, de « 9erpatog, la volonté de Dieu » et de « onéppa, la semence » 1a
ol Jean ne conserve que, dans un méme passage, par deux fois aussi, « feAnpotog,

56 Voir 1 Apol. 5,4 ; 2 Apol. 13,4.
57 Cf.1Apol. 33,9.11:Jn 1, 13.
58 Cf. T. NAGEL, 2000, p. 113.
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volonté de Dieu ». Largumentation, selon laquelle le sang du Christ est le produit de la
volonté de Dieu et non d’une semence humaine, ne se retrouve donc pas en tant que
telle dans 'Evangile de Jean. De plus, lorsque ce dernier parle du sang « divin », Cest en
référence 2 la seconde naissance des adeptes du Christ. Par contre, chez Justin Martyr,
cette référence au sang s'applique par deux fois au Christ. Nous pouvons en conclure qu’il
transforme 'énoncé de Jean qui ne concernait que les croyants (gyevvngnoav) et I'applique
au Christ (yeyevvnuévov).

Cependant, des ressemblances au niveau des expressions et du contenu ne manquent
pas : les deux auteurs opposent 'humain au divin ; ils ont une méme construction anti-
thétique avec obx &E (nonm de) et ah)’ &x (mais de). Tandis que laffirmation de Jean
porte sur ceux qui ont cru en Jésus, Justin Martyr rapporte tout au Christ et écrit au
singulier”. Cette lecture singuliere est aussi présente chez Irénée, Tertullien, Augustin,
etc. qui connaissent indiscutablement I'Evangile de Jean”.

La possibilité que Justin Martyr ait connu cette source johannique se retrouve encore
dans laffirmation de la naissance virginale de Jésus selon la volonté du Pere lorsque
Pauteur dit : « De méme, en effet, que ce nest pas d’un homme (obk Gveponog), mais de Dieu
(6AM0 0e6¢) gue provient le sang de la vigne, de méme le sang du Christ — il ['a annoncé a
lavance — ne devait pas venir d’une race humaine (obx k% avlponeiov yévovg), mais de
la Puissance de Dieu ()1 tx 60 duvdpemg) » (Dial. 54,2). Dans le méme sens, on peut
citer un autre passage : « il (le Christ) est apparu et devenu homme, mais (...) il ne le fut
point d'une semence humaine ovk ¢ avlporivov 8¢ omnéppotog (...) il west pas ceuvre
humaine, mais celle de la volonté de Dieu, Pére de [univers, qui l'a produit. 1fig BovAfic tod
npoBdArovTo; abtov moTpdg TAV BAwv Bgod » (Dial. 76,1).

Justin Martyr développe I'idée présente chez Jean a propos de ceux qui sont nés d’un
vouloir de Dieu (Jn 1,13)". Lallusion 4 ce passage johannique est accentuée par le
contraste que nous retrouvons chez Justin Martyr : obk &¢ avlponivov 88 oréppatog
(cf. Dial. 54,2) et tfig BovAfic 10D mpoBdAroviog abtov matpds TdV OSAwv god (cf.
Dial 76,1). Lantithése chez Justin Martyr est liée avec l'interprétation chétienne qui fait
du Sang de raisin de Gn 49,11 la figure du sang du Christ (cf. Jn 1,14). Ce verset de
I'’Ancien Testament est ainsi une annonce de I'ensemble de Jn 1,13-14, interprétation
que nous lisons aussi en 1 Apol. 32,9-11%.

Lorsque 'auteur explique la prophétie d’Isaie (Is 7,14) sur la naissance de Jésus par la
Vierge, une coincidence d’expression avec I'Evangile de Jean est possible :

59 Voir Dial. 135,6 ; E. F. OSBORN, 1973, p. 137.

60 Cf. P. PRIGENT, 1972, « Les Citations des Peres grecs et la critique textuelle du Nouveau Testament »,
dans K. ALAND (éd.), 1972, Die Alten Ubersetzungen des Neuen Testaments, die Kirchenviterzitate und Lek-
tionare, p. 443 ; T. NAGEL, 2000, p. 103. Voir en particulier IRENEE, Adv. Haer. 111, 16,2 ; TERTULLIEN,
Carn 19,1 ; AUGUSTIN, Confessions VI, 9, 14. Le singulier de Justin Martyr pourrait se rapporter 2 la va-
riante johannique « £yevviifn » (Jn 1,13) selon le seul témoignage du Manuscrit du Codex Veronensis (b4).

61 11 est encore question de la naissance virginale en Dial. 61,1 ; 84,2. Derri¢re ces passages, 'influence
littéraire johannique est probable.

62 Cf. T. NAGEL, 2000, p. 105.
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1 Apol. 33,2 « & yap fiv dnioto kel Jn 14,29 « xai vov gipnka buiv
advvata voplopeva mapo. Toig mpiv yevéshat, tva dtav yévnrol
avlpomolg yeviiceaat, tovto O 0g0g TMLGTEVONTE ».

TPOEUVVOE S1d. TOL TPOPNTIKOD
nvebpotog pérkelv yivesbat, iv’
O6tav yévnrar pun amotndq, G’ £k
100 Tpoglphchut ToTEVOT ».

« En effet, des choses qui paraissaient « Je vous ai parlé & vous dés maintenant,
incroyables et impossibles aux yeux avant ['événement, afin que, lorsqu’il

des hommes, Dieu a révélé d'avance par son arrivera, vous croyiez ».
Esprit prophétique quelles se réaliseraient,

afin qu'a leur réalisation on ne refusit

pas de les croive mais qu'on les criit, pour

avoir été prédites ».

La phrase de Justin Martyr, « afin qui leur réalisation on ne refusir pas de les croive mais
qu'on les criit », est au niveau linguistique proche de I'idée énoncée par Jean : le rappro-
chement des paroles de Jésus et des événements devra amener les disciples a un surcroit
de compréhension et de foi (cf. Jn 14, 29 et 20,27). La prophétie, au regard de Justin
Martyr, suscite la foi : il faut croire a la naissance virginale parce qu’elle fut prédite par le
prophete. Ceci s'accorde avec ce que Jésus dit dans 'Evangile de Jean. Nous retrouvons
la méme expression : « tva. 8tav yévntaw, afin qu'i leur réalisation ».

Il existe, cependant, une différence entre les deux contextes. Dans 'Evangile de Jean,
cette exigence de la foi est en rapport avec la mort et la Résurrection de Jésus alors que
chez Justin Martyr elle est nécessaire pour expliquer la naissance virginale de Jésus. Ici, le
parallélisme entre les deux auteurs est improbable ou simplement dt au « Aasard »”. Cette
concordance hasardeuse se remarque aussi dans la comparaison que fait Justin Martyr
sur les activités du Diable et 'ange de Dieu. Alors que le premier attire tous les hommes
vers lui, le deuxiéme les oriente vers Dieu (cf. Dial. 116,1). Cette idée se lit, mais dans
un autre sens, chez Jean : « Pour moi, quand jaurai été élevé de terre, jattirerai & moi tous
les hommes, xoy®d £dv Lywdd tx thg YR, mdvTtag Elkiow mpog epavtov » (Jn 12,32).

Lorsque Justin Martyr congoit Jésus comme Verbe de Dieu fait chair, Fils du Pere,
Premier-né de Dieu et Dieu en méme temps, nous pouvons rapprocher cette titulature
avec un énoncé de Jean :

63 T.NAGEL, 2000, p. 106.
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1 Apol. 63,15 «ot ydp tov viov matépe Jn 1,1 <Ev apyf fiv 6 Aoyog, kol
edoxovTeg glval EAEyovtal pite Tov 0 AGyog f|v mpog TOV Bedv, Kai 0e0g
TOTEPO, EMIOTANEVOL, UNd 0Tl EoTiv v 6 AOYOG ».

VI0G TA TATPL TOV OA®V YIVOOKOVTES :

0g xail Adyog mpwtdToKog BV TOL 050D

Kol 0e0g bIApyEL ».

« De fait, ceux qui déclarent que le Fils est « Au commencement était le Verbe, et le
le Pere encourent le reproche de ne pas Verbe était tourné vers Dieu, et le Verbe
connaitre le Pére et d’ignorer que le Pere était Dieu ».

de lunivers a un Fils : celui-ci, étant
le Logos et le premier-né de Dieu, est Dieu
également ».

Nous trouvons dans ces passages un certain rapport méme sil n’y a aucune expression
déterminante. En outre le terme « mpwtétokog, Premier-né » utilisé par Justin Martyr est
aussi vraisemblablement paulinien. Il y a simplement, entre 'auteur et Jean, une proxi-
mité d’idée (cf. 1 Apol. 32,10 ; 66,2 ; 2 Apol. 6,3).

Justin Martyr dit aussi de Jésus qu'il est « Fils unigue ». Une autre occurrence i laquelle
nous pouvons renvoyer est insérée dans I'annonce de la mort du Christ, accomplissant
ainsi la prophétie de la croix faite par David. Lauteur écrit: « La suite du Ps 21, 20-22
(...) enseignait et annongait encore, de la méme fagon, ses qualités et ce qui devait lui arriver :
Fils unique du Pére de ['univers (povoyeviig ydp 61t v 1@ natpt tdv drwv), Verbe er
puissance proprement engendré de lui, dans la suite fait homme par la Vierge, ainsi que nous
Lavons appris des Mémoires des Apétres, il [#rait en effet » (Dial. 105,1). Justin Martyr inter-
prete en particulier le verset 21 de ce méme Ps 21 : « pboar amd popgoiog Ty woyfiv pov
Kol &K Xelpog Kuvog TV povoyeviy pov, Délivre mon dme de [épée, et de la patte du chien
celle qui m'est unique ».

Cet adjectif « povoyeviig » que Justin Martyr applique au Christ était déja présent dans
I'Evangile de Jean : « (...) Et nous avons vu sa gloire, cette gloire que, fils unique d'aupres
du Pére, povoyevodg napd matpog, plein de grice et de vérité » (Jn 1,14b) ; et « Personne
na jamais vu Dieu ; Dieu Fils unique, povoyeviig 0e0c, qui est dans le sein du Pére, nous
l'a dévoilé » (Jn 1,18). De plus, lorsqu'on tient compte du contexte de ce passage de
Justin Martyr, qui est celui ot il explique la these du « Logos engendré de Dieu », il est
alors vraisemblable qu'il reprend alors « une formule typiquement johannique »™. Certes,
les termes povoyevig fiv @ motpr (Fils unique du Pére) peuvent suggérer la référence a
I'Evangile de Jean”, mais les deux auteurs peuvent avoir recouru au méme testimonium
(cf. Ps 21,21).

64 E. MASSAUX, 1986, p. 561 ; voir M. FEDOU, 1984, p. 61-62. Toutefois, 1 Apol. 61,4 tirerait sa source de
Jn 3, 3-5 et Dial. 88,7 montre la connaissance de Justin Martyr de Jn 1, 19-20.
65 J.N. SANDERS, 1943, p. 27s. Voir 2 Apol. 6,3 : Jn 1,3 ; Dial. 105,1 : Jn 1,14.18.
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La Passion du Seigneur chez Justin Martyr est aussi décrite avec quelques expressions
a caractere johannique. Le partage des vétements du Christ est mentionné : « kai petd
10 oTavpdoatl abTtov EBalov KATPOV EML TOV HATIOHOV aDTOL, Kol EUEPIcOVTO ENLTOIG Ol
otavpdouvtes abtov, Et apres lavoir crucifié, ils tirérent au sort ses vétements et ceux qui
lavaient crucifié se les partagérent » (1 Apol. 35,8). Cet épisode se lit chez les Synoptiques
avec une référence au Ps 21,19, ainsi que chez lauteur de /’Evangile de Pierre®.

Mais si ici Justin Martyr ne semble pas chercher & prouver qu'il s'agit de la réalisation
de cette prophétie, faut-il alors affirmer qu'il se réfere au Psaume 21 ? Il pourrait avoir
subi ici l'influence littéraire du récit de Jean qui souligne que les soldats « £ELaBov 1d
ipdTio obTobd Kol Emoinoav técoape pEPN, EKGOTW GTPATIOTY HEPOG, s prirent ses vétements
et en firent quatre parts, une pour chaque soldat » mais quant a la tunique (0 x1tév), ils se
dirent « (...) Aaywpev mept abtod tivog Eotan, tirons au sort i qui elle ira » (Jn 19, 23-24).
Lauteur de I'Evangile conclut ce récit en affirmant 'accomplissement de la parole de
I'Ecriture (cf. Ps 21). 1l est, toutefois, difficle de trancher car les deux expressions, « &ni
TOV IHOTIOROV pov EBuiov kATpov et Bavtolg diepepicavto atid », présentes chez Jean
et Justin Martyr, se lisent déja dans le Psaume”.

Quant 2 la Crucifixion de Jésus, elle est reproduite chez Justin Martyr (cf. Dial. 97,3 ;
1 Apol. 35,7) avec certaines particularités de Jean, seul auteur qui relie cet événement &
la prophétie du Ps 21,17 « dpvéav yelpds pov kel nodug, ils me lient les mains et les pieds »
et conclut 4 son accomplissement. En faisant intervenir dans ce récit la fixation de Jésus
par des clous, précision qui n’a aucune résonance dans le Psaume, mais qui se trouve
uniquement chez Jean (cf. Jn 20,25), Justin Martyr partage le méme fait avec I'Evangile
de Jean®.

Lorsqu'au sujet de la Résurrection du Christ, Justin Martyr affirme que ce dernier
tient ce pouvoir de son Pere, il n'est pas loin de Jn 10,18 ol le Christ affirme qu’il a le
pouvoir de ressusciter, qu’il a recu ce commandement de son Pére. En effet, selon Justin
Martyr, la prophétie christologique « Mais toi, tu habites dans le sanctuaire, 6 louange,
Lsraél! signifiait quil devaitr accomplir une chose digne de louange et dadmiration, en
sapprétant, apres sa Crucifixion, & ressusciter le troisiéme jour dentre les morts, ce qu’il tient
de son Pére » (Dial. 100,1 ; Ps 21,4). Il y a une relation entre Jésus le Christ et Dieu. La
phrase de Justin Martyr « & &nd 10d notpog abtod oBhv &xel, ce guil tient de son Pére »
rappelle celle de Jean : « tavtnv v Evioknv &hapov mapd 10D maTPOG oL, tel est le com-
mandement que jai requ de mon Pére» (Jn 10,18). En présentant la Résurrection comme
un don du Pére a son Fils, Justin Martyr s'inscrit dans la logique de I'Evangile de Jean
pour qui personne ne peut lui dter la vie. Il a seul le pouvoir de s'en dessaisir et de la
reprendre selon 'ordre de son Pere.

De méme, pour dire comment Dieu, son Fils et I'Esprit doivent étre adorés, Justin
Martyr affirme qu'ils sont honorés « en parole et en vérité » (1 Apol 6,2). Cette expression

66 Cf. Mt 27,35 ; Mc 15,24 ; Lc 23,33-34 et Ev Pi 4,12.
67 E.MASSAUX, 1986G’, p. 507 pense que Jean est le plus proche de Justin Martyr (cf. Dial. 97,7) ; E. F. OSBORN,
1973, p. 137. Mais ce n’est pas sir.

68 Par ailleurs, nous lisons cet épisode dans /’Evangile de Pierre : « Et alors ils arrachérent les clous des mains du

Seigneur (...) » (Ev. Pi 6, 21). Cf. T. NAGEL, 2000, p. 108.
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se lit aussi chez Jean mais ce dernier 'applique 4 Dieu seul (cf. Jn 4,24). Cette proximité
d’idée ne peut pas étre une preuve suffisante de l'influence littérale de Jean sur I'auteur.
C’est pourquoi nous disons qu’il est simplement possible, mais pas certain, qu’ici Justin
Martyr subisse une influence littéraire de 'Evangile de Jean (cf. Jn 5,23).

b. Le dialogue de Jésus avec Nicodeme (Jn 3,3-4)

Pour prouver la connaissance de Jean par Justin Martyr, le dialogue de Jésus avec Nicodeme
sur la renaissance nécessaire A I'entrée dans le Royaume (cf. 1 Apol. 61,4-5), d’apres ce
que « le Christ a dit », a été souvent évoqué”. Ce lieu est considéré, par certains com-
mentateurs, comme le seul ot auteur se réfere a I'Evangile de Jean”. Mais, il faut faire
une étude synoptique en tenant compte du parallele matthéen (cf. Mt 18,3b).

Jn 3,3 « amexpion’Inoods 1 Apol. 61,4 «xal yap Mzt 18,3b « xai €insy,
kol elnev abtd,” Aunyv 0 Xpiotog glngv :"Av TApNY Aéyo bulv, tdv
aunv Aéyw oot, Eav un un avoyevvnofte, ob un otpaoite kal

TG Yevvnof dvmbev, ob un sicéAOnte €ic TNV vévnole ®g ta Tadia,
dvvator 18elv Trv Baocirelav T@V obpavdv. od pun sloéddnte €lg
Baciieiov ToD Ocov. 5. 611 8¢ kal advvatov v Bootheiov 1OV

4. Méyel mpog abTov [0] €lg TAg UNTPUG TAV obpavaAV ».
Nikodnpog, IIdc ddvatul  TEKOLOAV TOVG Gmal

avOponog yevvnofval yevopévoug Eupnvat,

vépwv @V ; un ddvatal QavePOV MAGLV EOTL ».

glg TNV KooV TG
untpog abtob debrepov
gloelelv Kol
yevvnonvat ».

69 Cf. E. MASSAUX, 1986, p. 508 ; J. W. PRYOR, 1992, p. 153, note 1 et p. 157-160 ; T. NAGEL, 2000, p. 96.

70 Pour les commentateurs, cette parole de Jésus sur la nécessité du baptéme est la seule citation littéraire de
I'Evangile de Jean que 'auteur reprend. Voir E. MASSAUX, 1986", p. 508. Pour J. W. PRYOR, 1992, Justin
Martyr, p. 153, note 1 «les propos de Justin Martyr rappellent Jn 3,3-5 ». Cet avis est partagé par E.
F. OSBORN, 1973, p. 137 ; voir aussi J. N. SANDERS, 1943, The Fourth Gospel in the Early Church, p. 31.
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« 3. Jésus lui (Nicodeme) « 4. Carle Christadit: Si  « Et Jésus dit : «en vérité,
répondit : «n vérité, en vous n'étes pas régénérés, en vérité, je vous le dis :
vérité, je te le dis : A moins  wvous nentrerez pas dans le  si vous ne changez et ne
de naitre de nouveau, nul royaume des cieux. devenez comme les

ne peut voir le Royaume 5. Or, il est bien évident enfants, non, vous

de Diew. 4. Nicodeme pour tout le monde qu’il nentrerez pas dans le
lui dit : «<Comment un ne saurait étre question, Royaume des cieux».
homme pourrait-il naitre pour ceux qui sont nés

s'il est vieux ? Pourrait-il une fois pour toutes,

entrer une seconde fois de rentrer dans le sein de

dans le sein de sa mere leur mere ».

et naitre ? ».

Si nous comparons la maxime de Jésus telle quelle est reprise par Justin Martyr, nous
nous rendons compte que sa formulation est plus proche de Matthieu que de Jean. Par
contre, la conception du baptéme selon laquelle le baptéme est une renaissance ou régé-
nération que Justin Martyr professe, est en accord avec le contenu de Ientretien de Jésus
avec Nicodeéme relaté dans I'Evangile de Jean (cf. Jn 3,1-17). Le début s'accorde, au niveau
du sens, avec Jn 3,3 ; lauteur explique ensuite (cf. 1 Apol 61,5) la parole de Jésus en s'ins-
pirant de 'objection de Nicodeme : « Comment un homme pourrait-il naitre sil est vieux ?
Pourrait-il entrer une seconde fois dans le sein de sa mere et naitre 2’» (Jn 3,4)".

Outre Justin Martyr, certains témoins patristiques transmettent aussi cette tradition
mais elle se révele littéralement indépendante de Jean™. Ceci va dans le sens de 'hypothese
selon laquelle « Justin recourt 2 la tradition catéchétique de Rome reliant les éléments de
Jean et de Matthieu et qui correspondaient bien & I'enseignement catéchétique du bap-
téme »". Ici, la connaissance de l'arriere-fond johannique par Justin Martyr ne peut pas
étre simplement écartée.

Il existe une autre source possible de Justin Martyr : il se baserait sur la tradition orale
de la liturgie du baptéme telle qu'elle se pratiquait dans sa communauté”. Ceci expli-
querait alors le fait que Justin Martyr ne reproduit pas la parole du Seigneur telle qu’elle
se trouve dans I'Evangile de Jean, mais il se réfere au contexte liturgique. Cette tradition
est-elle indépendante de Jean ou existe-t-il un lien entre le texte de Justin Martyr et celui
de ses prédécesseurs, en particulier Jean et Matthieu ? En fait, par rapport 4 'Evangile de
Jean, il faut voir chez Justin Martyr non pas une parole du Seigneur proprement dite

71 F.-M. BRAUN, 1959, p. 139.

72 Cf. PSEUDO-HIPPOLYTE, Elenchos VIII, 8-10 (gig tiv Baotheiav t@v odpavav) ; Les Constitutions Apostoliques
VI,15 (gig v Baociretow @V odpovdv) 5 Les Homélies Pseudo-Clémentines X1,26 (gig v Bociieiow 1@dv odpavdv ) ;
Les Reconnaissances Pseudo-Clémentines V1,9 « in regna coelorum » voir L. CIRILLO et A. SCHNEIDER (éd.),
1999 ; IDEM, 2005, Ecrits apocryphes chrétiens, T. 11, Paris.

73 T.NAGEL, 2000, p. 98.

74 Cf. A.]. BELLINZONI, 1967, p. 134-135 ; H. KOSTER, 1990, p. 257-258 ; G. STRECKER, 1978, p. 307 ;
W.-D. KOHLER, 1987, Die Rezeption des Matthiusevangeliums in der Zeit vor Irenius, p. 208 ;
J. W. PRYOR, 1992, p. 163-166.
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mais, comme le souligne Titus Nagel, « des détails littéraires, des dires et des expressions
christologiques, partiellement ou sans concordances verbales, et des variantes communes
des citations de I'’Ancien Testament »”.

Vu la présence de l'expression « Royaume des cieux » dans plusieurs manuscrits de
Jn 3,3 et chez plusieurs témoins patristiques, Graham Stanton affirme que « Justin peut
avoir connu le texte de Jn 3,3 dans cette forme ». Or, le texte de Justin Martyr « vous
nentrerez pas dans le royaume des cieux » se retrouve littéralement dans I'Evangile de
Mt 18,3b. Ce qui nous permet, en définitive, de dire que le texte est matthéen mais le
contexte est johannique. Nous sommes donc, une fois de plus, en face d’'une harmonisa-
tion évangélique ou1 Jean et Matthieu sont combinés pour justifier le fondement du rite
du baptéme. Faisons trois observations.

(1) Alors que 'Evangile insiste sur le « voir et entrer », Justin Martyr ne retient que le
verbe « entrer ». De méme, alors que 'Evangile parle dans les deux passages du « Royaume
de Dieu », Justin Martyr écrit « Baoiheiow 1@v 0vpov@v, Royaume des cieux ». Il est donc
impossible de déterminer laquelle de ces deux formes est originale.

(2) Justin Martyr a préservé un texte baptismal liturgique dans une forme plus an-
cienne que celle de Jean ; dans ce cas, il est probable que le texte de ce dernier se réfere a
la méme tradition. Les auteurs patristiques ont en commun, avec 'Apologiste, les traits
qui indiquent clairement que ce dernier est indépendant de la tradition johannique ; méme
s'ils ne reproduisent pas textuellement le dit tel qu'on le trouve dans 1 Apol. 61,4, ils
confirment tous, et C’est notre avis, que Justin Martyr dépend d’'une maxime dérivée de
la tradition liturgique baptismale”.

(3) Cependant, méme si le texte de Justin Martyr ne correspond pas 2 celui du qua-
trieme Evangile”, 'exégese que I'Apologiste fait de ce passage suit les données de I'Evangile
de Jean. André Wartelle fait remarquer que I’Apologiste « a fait un incontestable emprunt
au quatrieme Evangile, d’autant mieux marqué qu’il reprend l'objection soulevée par
Nicodéme »”. En effet, Justin Martyr écrit : « i est bien évident pour tout le monde qu’il
est impossible, pour ceux qui sont nés une fois pour toutes, de rentrer dans le sein de leur mére »
(1 Apol. 61,5).

Par ailleurs, faire dépendre I'énoncé de Justin Martyr de 'Evangile de Jean a cause de
la présence des expressions « Royaume et entrer », Cest sous-estimer le fait que le but,
pour Justin Martyr, est de montrer la validité de cette pratique cultuelle vécue selon la

75 T.NAGEL, 2000, p. 95.

76 G. STANTON, 2003, p. 363.

77 Cf. J. ROMANIDES, 1958-1959, p. 131 et 133 pour qui Justin Martyr était en train de citer & partir du
quatritme Evangile et au méme moment avait confondu le vocabulaire de Jn 3,3.5 avec Mt 18,3. Cette
hypothese est confirmée par le fait que Mt 18,3 se trouve dans un contexte completement différent de celui
de Justin Martyr ot il s’agit de la renaissance baptismale. Cf. A. BELLINZONI, 1967, p. 137-138.

78 Cf. A.]. BELLINZONI, 1967, p. 134-135 ; CH. MUNIER, 1994, p. 132, note 192.

79 A.WARTELLE, 1987, p. 290.
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tradition regue des Apdtres . C’est pourquoi, pour étoffer sa position, il peut sétre
référé a 'Evangile de Matthieu™. Entre Justin Martyr et I'Evangile de Matthieu, il y a
une correspondance indéniable. Il suffit de comparer les deux énoncés :

1 Apol. 61,4 « xoi yop 6 Xplotdg € mev: Mt 18,3 « koi & ®ev, "Auny Aéywm duiv,

“Av pn dvoryevvnofte, oo pf eicéAdnte gig €0V UM oTpaptite Kol yévnode mg To oudia,

v Bacireiov 1OV 0OpoVAV ». oV pn) eicéAdnte eig v PactAeiov TV
0VPAVAV ».

« Car le Christ a dit : Si vous ne renaissez « Et (Jésus dit) : Je vous le déclare, cest la

pas vous wentrerez pas dans le Royaume vérité : si vous ne changez pas pour devenir

des cieux». comme des petits enfants, vous wentrerez

pas dans le Royaume des cieux».

La deuxitme partie de I'énoncé de Justin Martyr, « vous nentrerez pas dans le Royaume des
cieux », serait pratiquement la reprise de I'Evangile de Matthieu™. Le verbe « otpépetv »
de Mg, loin de signifier « revenir & un point de départ », comme semble rendre la traduc-
tion francaise de la Bible de Jérusalem, suggere, selon Pierre Bonnard, I'idée de « se
retourner sur place, changer de direction, changer de conduite ; les disciples doivent faire
demi-tour dans leur fagon de concevoir la grandeur ; il sagit d’'un changement conscient,
non seulement de conduite mais d’orientation fondamentale (...) en optant volontaire-
ment pour I'humilité et le service que Jésus préconise »”. Les deux disent, en des termes
semblables, la condition pour entrer dans le Royaume des cieux. Ainsi donc, méme s’il
reprend la tradition johannique qui rapporte I'objection de Nicodeéme, Justin Martyr
écrit en se laissant guider par Mt ; I'important étant pour lui de souligner que le baptéme
ou la régénération (dvaryévwnotg), a laquelle auteur invite ses auditeurs, en particulier
les paiens™ , a pour origine Jésus. Il faut encore noter qu'en étudiant les Paroles de Jésus
(pour I'école), 'auteur a pu établir une équivalence entre le « naitre & nouveau » johan-
nique et le « devenir comme les petits enfants » matthéen. Cette équivalence lui a permis
de combiner les deux passages des deux auteurs différents.

80 L’Apologiste connait par ailleurs un groupe de chrétiens dénommés les Baptistes, Bantiotod, qui pratiquent &
lexces ce rite (Dial. 80,4). Cf. J. THOMAS, 1935, p. 37 et 42. Pour la « Théologie du baptéme selon Justin »,
voir A. BENOIT, 1953, Le baptéme chrétien au second siécle, p. 138-185, J. DAUVILLIER, 1970, Les temps
apostoliques, Paris ; CH. MUNIER, 1994, p. 127-150.

81 Cf. W.-D. KOHLER, 1987, p. 207-209. Edouard Massaux ne fait malheureusement pas mention de ce
rapprochement qui offre pourtant une parfaite similitude entre Matthieu et Justin Martyr.

82 Cf. A. BENOIT, 1953, p. 164 ; telle est d’ailleurs la solution de J. ROMANIDES, 1958-1959, « Justin Martyr
and the Fourth Gospel », The Greek Orthodox Theogical Review 4 (1958-1959), p. 115-134.

83 P. BONNARD, 1982% Evangile selon Saint Matthieu, p. 268.

84 Cf. 1 Apol. 61,1.3-5.10 ; 66,1 ; Dial. 138,2.
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c. Autres rapprochements de Justin Martyr avec ['Evangile de Jean
Ils sont, a notre avis, nombreux. Limitons-nous 4 ces quelques cas. Pour prouver que le
Ps 109 n'est pas dit d’Ezéchiel mais du Christ, le « Prétre éternel » des incirconcis, 'auteur
reproche aux Juifs leurs oreilles bouchées et leurs cceurs endurcis. 1l écrit : « Mais vos
oreilles sont bouchées, et vos coeurs endurcis, 10. 3¢ ®t0. LUOV mEEpaxTAl Kal ol Kopdiat
nenopaviar » (Dial. 33,1). Ce reproche se lit aussi chez Jean : « Et il a endurci leur caeur,
kol Emdpoocev abtdv v kapdlav » (Jn 12,40). Les deux se réferent bien stir  la pro-
phéde d’Isaie : « Engourdis le caeur de ce peuple, emuyoven yop 1 xepdia tod haod tovToL »
(Is 6,10a). Mais, contrairement 4 son habitude de se référer a la prophétie, Justin Martyr
a « TEMMPOVTAL », comme Jean, 2 la place de « Enayvvon » d'Isaie. Et ceci peut se justifier
par le fait qu’ici il traduit autrement que la LXX, probablement en recourant 2 la tradi-
tion connue par Jean”. Les deux auteurs exhortent 4 croire a partir de ce qui a été an-
noncé par les prophétes™.

Lorsque 'auteur décrit I'identité de Jean le Baptiste, en dehors du parallele le plus
prononcé quest IEvangile de Luc (Lc 3,15), quelques expressions typiquement johan-
niques sont présentes chez Justin Martyr.

Dial. 88, 7 « ol dvOpwnot brerdppavov
abtov glval tov Xplotdv : npdg olg
kal abtog EBoa : Obk eipil 6 Xprotog,
L0 eovr Bo®dVTOG ».

« (...) les hommes se figuraient que cérait
lui le Christ ; a ceux-la lui-méme criait :
Je ne suis pas le Christ, mais la voix de

Jn 1,20b « xai dpordynoev 611 Eyd
obk &ipl 6 Xprotdéc. 23a "Eyd oavn
Bo@vTog £V T EPNU® ».

« 20b. Er il déclara : je ne suis pas le
Christ (...) 23a. Il affirma : Je suis la voix
de celui qui crie dans le désert (... )».

celui qui crie (...) ».

La réponse négative de Jean le Baptiste chez Justin Martyr présente des affinités linguis-
tiques avec celle de 'Evangile de Jean. Méme si Edouard Massaux a exclu toute dépen-
dance littéraire de Justin Martyr a Jean et privilégie le fait que I'auteur combine des
textes (cf. Lc 3,15 et Is 40,3)", il y a lieu de signaler une correspondance au niveau du
style. Il est aussi intéressant que Justin formule la réponse de Jean par une construction
antithétique obk — aArd comme Cest typique pour le style de 'Evangile de Jean. Mais, si
Justin Martyr n’a pas utilisé littéralement I'Evangile de Jean, la connaissance de celui-ci
ne peut nullement étre écartée. Au contraire, on pourrait méme affirmer que c’est un
Evangile qu'il assimile, qu’il connait sans pour autant dire avec précision qu’il 'emploie
ou l'utilise.

85 Cf. T. NAGEL, 2000, p. 110-111 qui conclut & une ancienne fagon chrétienne qui a traduit autrement que
la LXX. Pour lui, une indication sur I'influence n’est pas donnée ici.

86 Cf.1Apol. 33,2 :]n 14, 29.
87 Cf. E. MASSAUX, 1986’, p. 548.
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Lannonce de la repentance de ceux qui transperceront le Fils de Dieu est reprise dans
les ceuvres de Justin Martyr avec une touche particulitre, de telle sorte qu’il nest pas
facile de déterminer 4 quelle source il se réfere. La méme prophétie est donnée tant dans
I'Apologie que dans le Dialogue avec Tryphon :

1 Apol. 52,12 «(...) Dial. 14,8 « koi éyetar 6  Dial. 32,2 « devtépav

kol 10te dyovtal €ig Ov  Aadg LUV Kol yvopiel 3¢ O1e Emiyvaoeole €lg

gEexévinoay (...) ». €lg Ov EEekévinoav ». Ov EEekevinoate ».

« Et alors ils regarderont « Et que votre peuple «(-..) la seconde (parousie)

vers celui qu'ils ont percé verra et reconnaitra celui 011 vous reconnaitrez

de coups (...) ». quiils ont percé de coups ». celui que vous avez percé
de coups ».

Ces passages véhiculent la méme idée. Mais, curieusement, 'auteur 'exprime de trois
manieres différentes. Le contexte et le méme theme les réunissent : la deuxi¢éme Parousie
du Christ. Justin Martyr soutient que tous les événements accomplis ont été prédits
avant leur réalisation. Il demande alors de croire que ceux qui sont annoncés mais ne
sont pas encore accomplis, se réaliseront intégralement. Ainsi en est-il de la deuxi¢me
Parousie. A cette occasion, les ennemis d’hier de Jésus se frapperont la poitrine en signe
de repentance. Et pour soutenir cette idée, il fait appel dans /’Apologie, 3 un restimonium,
la citation de Zacharie.

Dans le Dialogue avec Tryphon, 'important pour l'auteur est de souligner qu’il y a
deux Parousies du Christ : la premicre est accomplie et la deuxiéme est & venir. C'est pour
prouver l'attente du second avénement du Christ qu'il fait appel a la prophétie de Zacharie.
Ceci pourraient expliquer 'erreur d’attribution que nous lisons par ailleurs dans I'un des
passages du Dialogue avec Tryphon. Peut-étre est-ce ainsi qu'on lisait dans la collection des
testimonia dans laquelle se trouve cette citation et Justin Martyr I'a reprise telle quelle.
Cependant, d’ou provient cette affirmation de l'auteur, de Jean ou bien de Zacharie ?

Jn 19,37 <Oyovtat 1 Apol. 52, 12 « (...) Zach 12, 10 « xai
glg Ov EEexévInoay ». Kal 101 dyovtal &ig gmpAéyovTal mpodg
ov efexévinoav (...) ». pe avo’ v

Kat@pynoovto (...) ».

« Ils regarderont celui « Et alors ils regarderont « Alors ils regarderont
quils ont transpercé ». vers celui qu’ils ont vers moi, celui qu’ils ont
transpercé (...) ». transpercé (... )».

En comparant les énoncés, nous nous rendons compte que Justin Martyr semble étre en
accord avec Zacharie auquel Jean se réfere aussi. Cependant, par rapport a la prophétie
de Zacharie, quelques différences sont remarquables. Seuls les verbes « dyovtal» et
« gmPréyovtar » sont communs. Alors que Jean et Justin Martyr ont « E&ekévinoay »,
Zacharie a « ketwpynoavto », méme sil faut noter que la signification est la méme.
Comment expliquer cette différence d’expression ? Soit, il se réfere ici 4 la recension de
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la LXX qu'il connait, soit Cest la méme recension qui est paraphrasée™. 1l est donc pro-
bable que I'auteur dépende directement de ’Ancien Testament, et non de Jean (Jn 19,37),
vu la présence chez Justin Martyr des autres phrases de Zacharie « ils se lamenteront tribu
a tribu» (1 Apol. 52,12) ou encore « vos tribus se frapperont la poitrine, tribu & tribu »
(Dial. 32,2 ; cf. Zach 12,10-14) et étant donné que le contexte foisonne de citations de
I’Ancien Testament”.

Lépisode du serpent d’airain (cf. Nb 21,8 ; Dial. 90,1-2) a été une raison suffisante
pour établir un parallélisme avec Jean (cf. Jn 3,14-17). Et pourtant, il pouvait trouver
cette image chez d’autres auteurs”. Ce qui milite pour le rapprochement de Justin Martyr
a Jean, Cest « la nécessité de la foi (...) et le fait que Dieu a envoyé son Fils dans le monde
pour que le monde fiit sauvé par lui (...) »”". LCauteur interpréte comme prophétie de la
Croix et du Salut apporté par Jésus (cf. Dial. 92,1-2 et 94,5) cet épisode qu'il tire des
testimonia chrétiens et qui a le méme sens chez Jean (cf. Jn 3,14-15).

Limpossibilité de « voir le Pére » (Dial. 117,4) est interprétée dans le sens johannique
(cf. Dial. 136,3 : Jn 5,23.46). Cependant, il faut noter une différence : contrairement 2
Justin Martyr, Jean ne fait pas mention des patriarches (cf. Jn 1,18).

Lorsque Justin Martyr affirme que Jésus a guéri un aveugle-né (ex veverfic, Dial. 69,6),
il fait vraisemblablement allusion a I'aveugle-né (tvprov &k yevetfic) de Jean (Jn 9,1).
Nous ne minimisons pas le fait quil pourrait aussi s'étre référé aux synoptiques chez qui
nous retrouvons les mémes expressions au sujet des guérisons accomplies par Jésus
(Lc 7,22 / Mt 11,5). IIs ont utilisé, en se référant a Isaie, I'expression «&x yevetfig »
(Is 35,5) pour donner du poids au miracle.

Par ailleurs, certaines expressions johanniques sont bien présentes chez Justin Martyr :
wp 1hg Cwfg (cf. Dial. 14,1) et nnyn Hdatog LAdVTOS, source deau vive (cf. Dial. 69,6 et
114,4) font allusion 2 ¥3wp LAV (eau vivante) ; A inyn Vdutoc (...) Lomv (source deau. ..
en vie) ou A Bdatog (@VTog (eau vivante) (cf. Jn 4,10.14 et 7,38). Toutefois malgré la
présence d’une méme expression, c’est improbable que 'auteur se soit, sur ce point, référé
directement 4 'Evangile de Jean. La formulation des idées mises en parallele ne signifie
pas forcément un contact littéral de Justin Martyr avec le quatriéme Evangile. Dans quel-
ques cas, il faut reconnaitre avec W. D. Kéhler que « la connaissance et I'utilisation de Jean
nest pas A exclure, mais elle n'est pas non plus prouvée »”. Faut-il alors I'expurger du
rang des Mémoires des Apdtres ?

d. LEvangile de Jean et les Mémoires des Apdtres et de leurs disciples
Les étapes de la vie terrestre de Jésus et les témoignages des Apotres sont décrits dans les
ceuvres de Justin Martyr selon la logique de Jean. De méme, certaines paroles du Christ

88 Voir D. BARTHELEMY, 1963, p. 211 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 78 ; T. NAGEL, 2000, p. 110.
89 E. MASSAUX, 1986, p. 508.

90 Cf. PHILON d’Alexandrie, Legum allegoriae 2,19 (Introduction, traduction et notes, par C. MONDESERT,
Les ceuvres de Philon d’Alexandrie, 2).

91 F.-M. BRAUN, 1959, p. 139. Cependant, avec E. NORELLI, 1984, p. 231-282, il faut reconnaitre que la
nécessité de la foi et le theme du Salut, chez Justin Martyr, proviennent d’une tradition plus large, qui
dépasse le cadre exclusivement johannique.

92 W.-D. KOHLER, 1987, p. 257 ; cf. T. NAGEL, 2000, p. 95.
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auxquelles I'auteur se réfere ont des ressemblances avec celles que nous donne 'Evangile
de Jean. Pourquoi ne pas inclure cet Evangile parmi les Mémoires des Apéires, lorsque
nous savons que ceux-ci contiennent les faits, les gestes et les paroles du Christ ? Lors-
qu’il couvre ces derniers de l'autorité des Mémoires des Apétres, Evangile de Jean parait
en effet étre visé. Donnons quelques cas.

(1) Rapportant le silence de Jésus devant Pilate, Justin Martyr écrit : « (...) otyAoavtog
abtod kol unkétt Emi IMAdtov dmoxpivachor pundev undevi Boviopévov, wg v 1olg
ATOUVNUOVEDHOGL TV AMocTOL®V abTob dedNAwtar, 2/ se tut, et ne voulut plm, en présence
de Pilate, rien répondre & personne, comme cest indiqué dans les Mémoires de ses Apotres
(...) » (Dial. 102,5). Bien que cet épisode se lise bien facilement en Mt 27,13-14 et
Mc 15,4-5, ceux~ci ont leur parallele en Jn 19,9 : « kal eiofifev €ig 10 Tportdplov TIALY
kol Aéyel 10 Inood, T1oBev €1 o0 ; b 88 Inoods amnokpioy obk Edwkev abt®, £t il rentra
dans le palais et demanda & Jésus : «d'oi es-tu 2 Mais Jésus ne lui donna pas de réponse ».
Dans le contexte général, il y a bien des ressemblances avec les Synoptiques, en particu-
lier Mt 27,12.14// Mc 5,4.5, mais, & partir du moment ol I'interrogation de Pilate
tourne court, Justin Martyr décrit les faits comme I'Evangile de Jean. Ainsi, méme s’il y
a dépendance littéraire de Justin Martyr par rapport aux Synoptiques, nous ne voyons
pas comment la référence de Justin Martyr aux Mémoires des Apotres exclurait Jean.

(2) Au sujet de la réunion contre Jésus, lauteur écrit: «(...) xoi abtoi ol
Kovnynoavtes oovixdnoav [ol] dymvitopevol mil 1@ xotodikdoacdul abtov : dnep Koi
&v 10lg dmopvnpovebpact TV AMOCTOA®V aLTOD YEYPUTTUL YEVOUEVOV, car ceux qui
avaient conduit la meute sétaient eux aussi rassemblés, en mettant tous leurs soins & le faire
condamner. Cela aussi est écrit dans les Mémoires des Apotres » (Dial. 104,1). Ce texte fait
allusion & Mt 26,57.59 et Mc 14,53.55 mais sur le fait de la réunion provoquée par les
grands prétres et les Pharisiens pour condamner Jésus, Jean est pourtant plus explicite
que Matthieu. Toutefois, méme si I'évangile de Jean contient un long développement
(Jn 11,46-53), lexpression ovvxfnoav, de Justin Martyr, a son équivalent chez
Mt 26,57 ; Jean écrit ouvjyaryov (Jn 11,46).

(3) Par ailleurs, lorsque Justin Martyr présente Jésus, il conclut qu’il a tout appris des
Mémoires des Apétres - « (...) Fils unique du Pére de [univers (povoyeviig yap 6t fiv 1@
notpl), Verbe et puissance proprement engendré de lui, dans la suite fait homme par la vierge,
ainsi que nous ['avons appris des Mémoires des Apétres (...) » (Dial. 105,1). Lauteur com-
bine ici deux présentations du Christ : la Préexistence de Jésus selon Jean et la Naissance
virginale de Jésus selon Luc. S'il indique dans la suite ses « Sources »” qui sont les
Mémoires des Apétres, « on ne voit pas bien pourquoi elles doivent servir exclusivement
pour la naissance virginale selon Luc »” sans qu'elles soient aussi appliquées A la Préexis-
tence de Jésus que défend Jean et auquel Justin Martyr se réfere”. Encore faut-il noter

93 Voir Dial. 100,4 ; 102,55 104,1 ; 105,1 ; 106,1. Et méme s’il y a combinaison des citations, Ancien et Nouveau
Testament, afin de prouver leur réalisation, il réfere aussi ses lecteurs aux ’Amopvnuovetpara. Voir aussi
Dial. 101,35 103,6.8 ; 105,6 ; 106,3 ; 107,1.

94 T.NAGEL, 2000, p. 112.

95 Cf. D. M. DAVEY, 1965, « Justin Martyr and the Fourth Gospel», Seripture (1965) p. 117-122 qui part de

la forme grammaticale pour attester les références de Justin Martyr aux ’Amopvnpovedpoto. Voir aussi
E. F. OSBORN, 1973, p. 129 ; E. MASSAUX, 1986’, p. 561 ; T. NAGEL, 2000, p. 111.
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que lexpression christologique « povoyeviic », que nous retrouvons dans le Ps 21,21,
confirmée par les ’Amopvnpovedporto, a une forte résonance johannique. Nous la retrou-
vons dans quelques passages de /’Evangile de Jean et dans la Premiére lettre de Jean™. 1l faut
donc convenir que ce passage de Justin Martyr s'inspire trés probablement de 'Evangile
de Jean.

(4) Lorsque Justin Martyr rapporte les derniers moments de la vie terrestre de Jésus,
il écrit: « (...) kal yap amodidovg 10 mvedpa imi T® otavpd gine : Idtep, gig xelpdc
o0V ToPOTifepal TO TVEDHG oV, OG KOl EK TOV ATOUVIUOVELUATOV KOl TOVTO Epadov,
Car lorsqu’il rendit esprit sur la Croix, il dit : Pére, entre tes mains je remets mon esprip, ce
que cette fois encore, jai appris des Mémoires » (Dial. 105,5 ; voir Ps 31,6 ; Lc 23,46). Une
expression est absente du récit des synoptiques : « @nodidovg 10 nvedpa ». Elle suggere
I'idée d’une action, d’un don volontaire. O, telle est justement la pointe de Jean lorsqu’il
éerit : « kol KAvog TRV KeQUANY TOPEd@KEV TO MVEVNO, ¢f inclinant la téte, il remit lesprit »
(Jn 19,30). Toutefois, 'expression de Justin Martyr, &modidovg 10 mvedua, pourrait bien
se référer indistinctement a I'énoncé de Jean tout comme A celui de Matthieu : « (Jésus)
rendit ['dme, dpfixev 1o Tvedua » (Mt 27, 50a). Et puisqu’il dit que cette source provient
des Mémoires, il faut donc inclure I'Evangile de Jean au rang des Mémoires composés par
les Apotres du Christ et leurs disciples. Le quatritme Evangile n'était donc pas mis a
part, mais inclus parmi les livres appelés les « Mémoires des Apétres ».

(5) Un autre argument extrinséque mais déterminant selon lequel « Justin ne fait pas
de discrimination entre les Synoptiques et le quatrieme Evangile »” est l'utilisation de ce
dernier par son disciple Tatien. Pour opposer les ténebres du paganisme a la lumiere
nouvelle venue en ce monde, ce dernier se réfere vraisemblablement au prologue de Jean
(Oratio ad Graecos, 13). Par ailleurs, au lieu de séparer I'Evangile de Jean des Mémoires
des Apétres, il est prudent de laisser cette question ouverte. Mais il faut trouver les raisons
pour lesquelles il ne s’y réfere pas assez par rapport & Matthieu et 2 Luc. On a souvent
cru au fait que Cest parce que I'Evangile de Jean fut préféré par les Gnostiques que par
ailleurs Justin Martyr combat™.

Résumons nos résultats sur la présence de I'Evangile de Jean dans les ceuvres de Justin
Martyr. (a) Lindice le plus sérieux de la connaissance de 'Evangile de Jean par I'Apologiste
demeure 'association qu’il fait entre la Parole du Seigneur sur le baptéme telle que la
tradition de la communauté I'avait conservée (1 Apol. 61,4-5) avec le « malentendu de
Nicodéme » (cf. Jn 3,4). (b) En conséquence, parmi les ’Amopvnpovedpate, congus
comme « sources historiques et controlables qui confirment la prédiction de la personne
et de Thistoire du Christ », il est possible d’y inclure 'Evangile de Jean car il confirme
dans son Evangile la prédiction du Christ « povoyeviic » qui est le theme johannique
méme si 'on retrouve ce theme dans le Ps 21,21b. (c) Les autres expressions et idées ne
doivent pas étre exclues automatiquement. Il faut les controdler cas par cas. Elles peuvent
sexpliquer par le milieu johannique que constituait Ephese « ol Justin se trouvait

96 Cf.Jn1,14.18;3,16.18;1]Jn4,9.
97 F.-M. BRAUN, 1959, p. 145 ; cf. T. NAGEL, 2000, p. 71.
98 Cf. A. MAGRI, 2005, p. 117-140.
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probablement aussi temporairement »”. Etant donné que les Valentiniens sont signalés 2
Rome, au temps de Justin Martyr, la présence de 'Evangile de Jean dans la ville est hors
de doute et I'Apologiste pouvait le connaitre dans son combat contre ses adversaires"".
(d) Le fait que Tatien, disciple de Justin Martyr, utilise spontanément I'Evangile de Jean
peut nous permettre de penser que son maitre le connaissait aussi, méme si sur ce point
nous n'avons pas de preuves réelles et suffisantes. Car sinon, comment alors expliquer la
transmission de cet Evangile jusqu'a Tatien et Irénée de Lyon, par exemple ? (e) Les
citations johanniques ne sont pas, par ailleurs, explicites car il ne nomme pas cet Evan-
gile. Par rapport & Matthieu et Luc, Jean subit pratiquement le méme sort que Marc.
Certains expliquent cette quasi-absence littérale de I'Evangile de Jean dans les ceuvres de
Justin Martyr par le fait que ce dernier affiche un grand intérét pour les récits de
Ienfance, I'enseignement éthique et les dits eschatologiques, ce qui nest pas la préoccu-
pation de l'auteur de 'Evangile de Jean. (f) Mais si Justin Martyr a connu Jean, pour-
quoi ne lutilise-t-il pas davantage et avec plus de précision, vu qu’il pouvait lui étre
précieux par exemple pour la théologie du Logos ? Il faut avouer, ici comme ailleurs, que
la connaissance des écrits n’implique pas forcément leur réception totale. Et ce principe
sapplique dans le cas de Justin Martyr. Il aurait connu les ceuvres littéraires de Jean sans
les avoir utilisées, comme il peut s'étre référé & d’autres textes chrétiens, en particulier &
la tradition littéraire apostolique. Notons aussi qu’il a pu vouloir éviter de manifester du
crédit envers une source que ses opposants gnostiques utilisaient.

II. Les autres documents de Uhistoire de Jésus

Certaines idées et thémes que Justin Martyr développe donnent visiblement I'impres-
sion que les Mémoires des Apétres ne sont nullement les seules sources littéraires & partir
desquelles il construit les origines chrétiennes. Quelques autres documents de référence
peuvent étre suggérés.

A. La tradition littéraire paulinienne et les autres écrits apostoliques

Justin Martyr se réfere-t-il & Paul et A ses ccuvres littéraires dans la construction des
origines chrétiennes ? Dans quelle mesure les écrits, les themes et la théologie de Paul
jouent-ils un rdle chez I'Apologiste ?'"" Connait-il, en dehors des écrits de I'’Apétre des
Gentils, d’autres écrits apostoliques ?

1. La tradition littéraire paulinienne

Justin Martyr ne cite pas nommément Paul. Il adopte la méme attitude qu’il a vis-a-vis
des auteurs des Evangiles qu’il ne nomme pas non plus, mais qu'il connait au travers de
leurs écrits. Cependant, nous ne pouvons pas en dire autant de I'influence que la théo-
logie et les expressions pauliniennes ont exercée sur 'argumentation de 'Apologiste. Car

99 T.NAGEL, 2000, p. 115.
100 Cf. CH. MARKSCHIES, 1992, Valentinus Gnosticus ? p. 97.132.143.195-196.202.213.

101 Sur la relation entre Paul et Justin Martyr, voir A. W. SHOTWELL, 1965, p. 50-55 ; E. MASSAUX, 1986°,
p. 508-509 ; 562-568 ; E. DASSMANN, 1979, Der Stachel im Fleisch, p. 244-248 ; A. LINDEMANN, 1979,
Paulus im dltesten Christentum, p. 353-367 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 93-95.
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un rapprochement, soit d’expression, soit de pensée entre certaines des affirmations de
Paul et celles de Justin Martyr, peut étre établi'”. Ce parallélisme permettra de détermi-
ner la vraisemblance et la probabilité d'un lien entre Paul et I'Apologiste’”. Dans
[Apologie, lorsque Justin Martyr envisage la possibilité de la Résurrection des morts, il
écrit : « (...) admettez quil nwest pas impossible que les corps humains, décomposés et dispersés
en terre, comme des semences, ressuscitent au moment voulu (ot woupdv), sur un ordre de Dieu
(npoctéer Oeod), et revétent limmortalité (0pbupoiov Evivoacboy » (1 Apol. 19,4). Ces
expressions sont semblables a celles de Paul qui écrit dans sa lettre qu'« #/ faut que cet étre
corruptible revéte Uincorruptibilité (evdooucbor apdapoiav), er gue cet étre mortel revéte
Uimmortalité » (1 Co 15,53).

Le theme du second avénement du Christ que Justin Martyr développe pourrait pro-
venir de Paul. A cette occasion (deuxi¢me Parousie), le Christ, dit 'Apologiste, « revétira
les justes d'incorruptibilité, ol 1@v pgv aElov Evdboer agpbapoiav » (1 Apol. 52,3
Rm 14,11 ). Aussi, selon Justin Martyr, puisque Dieu a donné l'intelligence et le discer-
nement au genre humain afin de lui permettre de choisir le vrai et de faire le bien,
I’homme est inexcusable devant Dieu (&vamordynrov eivat, cf. 1 Apol. 28,3). Cette
affirmation est semblable 2 celle de Paul s'adressant aux paiens (cf. Rm 1,20). En effet,
pour 'Apétre des gentils, les paiens sont inexcusables parce que, ayant pu connaitre
Dieu, ils ne sont pas arrivés 2 sa connaissance (Rm 1,20-21). Cependant, tandis que Paul
insiste sur la connaissance de Dieu, lauteur se réfere A celle des normes éthiques'™.

Quant a Popposition que Justin Martyr établit entre la sagesse humaine et la puis-
sance divine (cf. 1 Apol. 60,2), il nen est pas le pionnier. Elle apparait déja en 1 Co 2,5.
Mais ici, il faut simplement souligner la coincidence de pensée sans une influence littéraire
déterminante. En somme, il faut dire que, si dans I'Apologie les expressions pauliniennes
ne manquent pas, les textes de Justin Martyr ne se présentent pas « avec certitude comme
dépendants littérairement de I'Apotre »' .

Par le theme du « reste » (cf. Dial. 32,2 ; 46,6), Justin Martyr explique comment Dieu
n'a pas rejeté completement son peuple. Il préserve les Juifs. Il reprend ce qu'Elie avait autre-
fois dit au sujet du peuple juif « Seigneur, ils ont tué tes prophétes, et détruit tes autels. Moi
seul suis resté, et ils en veulent & ma vie» (Dial. 39,2). Mais tel qu'il argumente, 'auteur
suit presque littéralement Paul (Rm 11,2-4) qu a un parallele avec III Rois 19,10.14.18.
Méme s'il se réfere A la conversation du Prophete Elie avec Dieu, il est probable que
Justin Martyr ait pris cette citation biblique de la lettre aux Romains (Rm 11,2 ss).

En parlant de « [Eucharistie » (Dial. 70,4), l'auteur emploie 'expression « en mémorial »
(gl avdpvnorv) qui rappelle soit la tradition synoptique soit une idée paulinienne (cf. 1
Co 11,24-25 et Lc 22,19). Mais la dépendance envers Paul parait plus vraisemblable

102 A. LINDEMANN, 1979, p. 355.

103 Cf. E. MASSAUX, 1986, p. 508-509 ; R. NOORMANN, 1994, Freniius als Paulusinterpret, Tiibingen (WUNT,
2/66) ; C.D. ALLERT, 2002, p. 173-174.

104 A. LINDEMANN, 1979, p. 356.
105 E. MASSAUX, 1986°, p. 509.
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quenvers les Synoptiques parce que Justin Martyr utilise, dit Edouard Massaux, « cette
formule apres la bénédiction du pain et apres celle du vin ; ce phénomene se trouve chez
Paul ; Luc ne le mentionne qu’apres la bénédiction du pain »"*.

Certains titres du Christ sont tirés de la théologie de Paul. Ainsi, lorsque Justin Martyr
dit de Jésus qu'il est le « mpwtotoxog 1@V TGVIOV TOMUGTWV, premier-né de toute créature »
(Dial. 84,2) ou « mpwtdtokog 1OV SV KToUETV , Premier-né de l'ensemble des créatures »
(Dial. 125,3), il reprendrait vraisemblablement cette idée 4 Col 1,15. D’autres titres tels
que le Christ « Pdques », le Christ « pierre angulaire, O axpoyevkiog Aifog »" sont des expres-
sions pauliniennes méme si ce dernier titre n'est pas exclusivement paulinien. Nous le
retrouvons aussi dans la premiere Epitre de Pierre'™ et souvent dans des textes non cano-
niques. Quant 2 la doctrine de la « race véritable » ou « spirituelle » qui est celle de Jacob,
d’Isaac et d’Abraham, il la développe en accord avec Paul'”. Il est probable qu'il se réfere
aussi a ce dernier lorsquil note que cest dans I'incirconcision qu’Abraham a regu témoi-
gnage pour sa foi.

Gn 17,5 « xal ob Dial. 11,5 : « ABpoap Rm 4,17« x0fing
KAndnoetat £t 10 (...) maTpdg TOAADV véypamtol 0Tt
dvopd cov APpap, EOVAV KANOEVTOGC ». Tovte'po. ToAA@Tiv
aA)’ Eotal 10 Gvoud e)fvoritv T£0s1kd o€ ».

cov ABpaap, 0Tt
TATEPO. TOAALAV EOVAV
té0e1kd o€ ».

« On ne tappellera plus du « Abrabam (...) fut (...) « En effer, il est écrir :

nom d’Abram, mais ton appelé pére de nombreuses o ai fait de toi le pére d'un
nom sera Abraham car je nations (...) ». grand nombre de peuples
te donnerai de devenir le (...)»

peére d’une multitude des
nations (...) ».

Bien qu'il y ait un rapport avec Gn 17,5, cité explicitement aussi dans la lettre aux Romains

,17), la dépendance 4 Paul est plus probable & cause justement de I'accent apologético-
4,17), la dépend Paul est plus probabl just tdel polog
polémique absent dans la prophétie'’. Toutefois, « la fréquence avec laquelle Justin tire
argument du cas d’Abraham suggérerait une coutume de I'Apologétique chrétienne
contre les Juifs de recourir au cas d’Abraham pour montrer que la Loi n’a plus de
force »'". Mais, méme dans ce cas, cette pratique est déja présente chez Paul.

106 E. MASSAUX, 1986, p. 563. Autres passages ol on remarque quelques ressemblances entre Justin Martyr
et Paul : Dial. 11,3 et 1 Co 5,7 ; 119,5-6 et Ga 3,6-7.

107 Cf. Dial. 111,3 : 1 Co 5,7 ; Dial. 114,4 : Eph 2,20 ; E. MASSAUX, 1986’, p. 564
108 Voir aussi 1 Pi 2,6 qui cite Is 38,16.

109 Cf. Dial. 11, 5523, 4; 92, 3: Rm 4, 9b-10. 14.

110 Cf. O. SKARSAUNE, 1987, p. 93 ; Dial. 119,4.

111 E. MASSAUX, 1986’, p. 565 ; cf. Dial. 23,4 ; 92,3.
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Linterprétation typologique de la Circoncision de la chair, remplacée par la Circon-
cision spirituelle (rvevpatikfiv) regue dans le baptéme en vue de la rémission des péchés,
est empruntée a Paul (cf. Dial. 43,2 : Col 2,11-13). Les deux auteurs témoignent d’un
ordre de salut avant Moise, ils parlent d’une époque sans loi. C’est pourquoi Ernst
Dassmann a pu dire que Justin Martyr congoit la religion chrétienne non comme un rejet
de la loi, mais « un renouvellement de I'ordre parfait du temps avant Moise »' .

Justin Martyr se réfere aux prophéties de '’Ancien Testament qui ont aussi inspiré
Paul'”. Ceci se vérifie en particulier dans I'Epitre aux Romains. Cependant, s'il s’est pro-
bablement inspiré de Paul, la dépendance est a situer plutdt du coté des idées qui sont
similaires que du c6té de 'emploi des citations littérales pauliniennes. Quelques autres
expressions et termes aussi nombreux que divers utilisés par 'Apologiste chrétien renvoient
4 ceux de Paul'™. Ainsi l'interprétation du Christ souffrant, du Crucifié maudit'’. Nous
retrouvons d’autres idées pauliniennes chez Justin Martyr : le meurtre du juste et des
prophetes’® ; la malédiction du Christ'’, la malédiction de la croix'”, I'abaissement et
I'élévation du Christ (cf. Dial. 23,3a) rappellent I'idée paulinienne d’humiliation du Christ
suivie de son exaltation (cf. Phil. 2,8-9 ; Dial. 134,5) ; l'opposition de la sagesse humaine
et de Dieu (cf. Dial. 38,2 et 1 Co 2,7) ; la liste des dons de 'Esprit (Is 11,2-3; 1 Co 12,7-10
et Dial. 39,2) présente la méme substitution, la méme omission que dans 'Epitre aux
Galates.

Didascale, en perpétuelle controverse avec le monde extérieur pluriel, Justin Martyr
doit avoir eu devant lui plusieurs sources tant juives, paiennes que chrétiennes. Pour
combattre Marcion, il ne pouvait pas faire abstraction de Paul et de ses écrits'”. Toutefois,
outre les allusions faites & I'Epitre aux Romains, quelques-unes se réferent a la Premiere

112 E. DASSMANN, 1979, Der Stachel im Fleisch, p. 245 ; cf. Dial. 11,5 ; 23,1-2 ; 92,3. Gustave Bardy note
qu’« au lieu de considérer le péché et la Rédemption comme les deux faits essentiels de I'histoire humaine,
I’Apologiste se plait a regarder le Christ sous 'aspect du maitre qui est venu enseigner a tous les peuples la
vérité complete ». G. BARDY, 1925, « Justin », dans DTCT. VIII/2, col. 2250

113 Justin Martyr (Dial. 37,3b) et Paul (Rm 3,11-17) s’inspirent tous deux du Ps 14, 2-3. L’Apologiste est
plus proche du Psaume. Voir encore, sur le patrimoine commun (prophétie) de Justin Martyr et de Paul :
Dial. 39,4 et Eph 4,8 : Ps 68,19. Mais en Dial. 87,6, malgré la méme référence au Psaume, il n’y a plus de
coincidence avec I'Epitre aux Ephésiens.

114 Dial. 7,3 ; 35,2 renvoient a 1 Tim 4,1 ; Dial. 32,4 se retrouve en 2 Thess 2,3 ; « 6 &vtikeipevog, le Diable »
en Dial. 116,1 se lit en 2 Thess 2,4 ; Dial. 35,3 a son correspondant en 1 Co 11,18-19 ; Dial. 47,5 se réfere
littéralement a Tite 3,4 ; I'image du corps en Dial. 42,3 est décrite comme en 1 Co 12,12. Dial. 120,6
applique 4 Simon les mémes mots que Eph 1,21 applique au Christ. Pour E. MASSAUX, 1986G’, p. 568 « on
peut croire que cette coincidence est accidentelle et que Justin se reporte uniquement 4 la doctrine de Simon ».

115 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 695, note 3 (Dial. 89,2) : Gal 3,13.

116 Dial. 26,4 : 1 Thes. 2,15 et Ac 7,52.

117 Cf. Dial. 32,1 et Gal 3,13.

118 Cette abjection de la malédiction de la Croix est répétée dans Dial. 89,2 5 90,1 ; 91,1 ; 93,4 ; 94,5.

119 Cf. A. LINDEMANN, 1979, p. 50-51. Les autres écrits des Apotres ne présentant pas tellement d’intérét,
Justin Martyr pouvait trouver dans les « Mémoires » des Ap6tres les matitres nécessaires  son propos.
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Epitre aux Corinthiens et  I'Epitre aux Galates'. Toutefois, « 2 part quelques expressions
du vocabulaire paulinien, conclut Edouard Massaux, aucun texte ne se présente avec
certitude comme dépendant littéralement de I'’Apétre »''.

Mais rien n'indique que Justin Martyr tienne ces textes pauliniens, dit André Wartelle,
« pour «canoniques ou qu'ils soient a ses yeux a égalité avec les prophetes et les Evangiles :
il ne semble pas les traiter avec les mémes égards. (...) Si IAncien Testament et les Evangiles
sont pour lui I'Ecriture, Saint Paul semble représenter autre chose, comme, par exemple,
une partie de la tradition patristique » . Il faut considérer /Apologie et le Dialogue avec
Tryphon comme des écrits composés pour les chrétiens afin de solidifier I'idée selon
laquelle la religion du Christ a été annoncée par les prophetes les plus anciens. Dans
cette perspective, la dépendance i Paul n'est pas significative.

2. Les Epitres apostoliques

Dans les ceuvres de Justin Martyr, les allusions 2 ces Epitres sont peu nombreuses. Avec
I'Epitre aux Hébreux, il est probable que l'auteur partage la méme dénomination du
Christ comme « fils et Apétre de Dieu » et qualifie Moise de « mo1dg Oepbmav, serviteur
accrédité »'. Aussi, lorsquil parle de « ceux qui se convertissent et se purifient (...) par la
foi, grdce au sang du Christ », il reprend probablement I'idée de cette Epitre™. De méme,
la question de la purification des nations par le sang du Christ, et non par la cendre de
génisse, rejoint I'énoncé de cette méme Epitre ; il en est de méme dei l'expression « lz
semence d’Abraham selon la chair » se laisse lire dans celle-ci'.

Les deux Epitres de Pierre ont, en commun avec Justin Martyr, le qualificatif du
Christ « pierre angulaire ». Aux écrits de Pierre, il peut s'étre référé encore pour la pro-
messe d’un nouveau ciel . Quant aux trois lettres johanniques, seule la premiére semble
avoir un écho dans le Dialogue avec Tryphon de Justin Martyr : « (...) en procédant du
Christ (...), écrit Vauteur, nous sommes appelés et nous sommes des enfants véritables de
Dieu » (Dial. 123,9). Cette affirmation « kol 8god tékvo, 4Andiva Kaiodpuedo kol EGHEV »,
dit Edouard Massaux « se retrouve littéralement peut-on dire en 1 Jn 3,1 »"". Nous y
lisons, en effet: « (...) nous sommes appelés enfants de Dieu et cest ce que nous sommes
réellement, 15ete motamnyv aydnnv 8&dwkev Huilv 6 motnip Tva Tékva eod KANODUEY ».

Par ailleurs, Justin Martyr connait la Révélation faite & Jean. Dans un contexte ou il
est question de la démonstration sur la doctrine millénariste, il écrit : « Dailleurs, dit
Justin Martyr, chez nous, un homme du nom de Jean, l'un des Apétres du Christ, a prophétisé,

120 Cf. O. SKARSAUNE, 1987, p. 92-98 ; A. LINDEMANN, 1979, p. 366-367 ; 1 Co 1,19 (Dial. 78 ; 32,5 ; 123,4) ;
10,7 (Dial. 20,1 ; 36,3-4) ; Gal 3,10 (Dial. 95,1) ; 3,13 (Dial. 96,1) ; 4,27 (1 Apol. 53,5).

121 E. MASSAUX, 1986°, p. 509.

122 A. WARTELLE, 1987, p. 48.

123Cf. 1 Apol. 12,95 63,10 : Hé 3,1 ; Dial. 13,1 : Hé. 9,12-14 ; Dial. 44,1 : Hé 2,16 ; Dial. 46,3 et 56,1 :
Hé 3,5 en référence 3 Nb 12,7.

124 Dial. 13,1b : Hé 9,12-14a.

125 Cf. Dial. 44,1 : Hé 2,16.

126 Cf. Dial. 114,4 : 1 Pi 2,6 (cf. Is 37,16) ; Dial. 131,6: 2 Pi 3,13 (cf. Is 65,17 ; 66,22). Dial. 72,4 n’a rein a
faire avec 1 Pi 3,19 (cf. aussi 1 Pi; 4,6).

127 E. MASSAUX, 1986°, p. 562.
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dans [Apocalypse qui lui fut faite, que ceux qui auront cru i notre Seigneur passeront mille
ans & Jérusalem ; aprés quoi aura liew la Résurrection générale, et, en un mot, érernelle,
unanime, de tous les hommes ensemble, ainsi que le jugement » (Dial. 81,4)". Cette idée se
lisait déja dans Apoc 22,4-6.11"” ol il est justement question du jugement, de la Résur-
rection, du régne de mille ans. Aussi 'expression « obpavdg kaivog, ciel nouveau »
(Dial 131,6) se retrouve en Apoc 21,1 et 2 Pi 3,13 qui 'auraient empruntée 4 Is 65,17
et Is 66,22. Ce qui nexclut pas une dépendance littéraire.

B. Autres traditions littéraires chrétiennes

Justin Martyr rapporte certaines traditions sur Jésus qui ne figurent pas dans les Evan-
giles dits actuellement «anoniques'. Ne peut-on pas émettre I'hypothese quil s'est référé
a d’autres écrits qui ne seront pas retenus dans la liste officielle de la grande Eglise ? Les
ouvrages regroupés dans cette catégorie sont tous, devenus apocryphes. Leur utilisation
par Justin Martyr ne fait pas 'unanimité”'. Plusieurs index scripturaires des éditions
critiques suggerent que Justin Martyr a fait des emprunts & [Evangile de Pierre, au
Protévangile de Jacques, 3 'Histoire de I'Enfance de Jésus ; son ceuvre contient des agrapha
et des mpdypoto extra-évangéliques relatifs a Jésus.

1. TEvangile de Pierre

Suite  la découverte et a la publication des fragments importants de /Evangile de Pierre™,
les commentateurs ont rapproché quelques passages de Justin Martyr  ceux de I Evangile
de Pierre (composé principalement des récits de la Passion et de la Résurrection). Ces
allusions concernent une période de la vie terrestre du Christ, 4 savoir sa Passion'”’. Mais

128 Cf. Dial. 32,2 5 118,1 : Apoc 1,7 ; Dial. 105,5 : Apoc 12,9 ;20,2 ; 1 Apol. 28,1 : Apoc 20,2 ; Dial. 81,4 :
Apoc 20,4-6 ; Dial. 45,4 : Apoc 21,4 ; voir W. A. SHOTWELL, 1965, p. 62.

129 Voir W. A. SHOTWELL, 1965, p. 62 pense que Justin Martyr cite ici le livre de /’Apocalypse. Dans le méme
sens, E. F. OSBORN, 1973, p. 137 affirme que Cest le seul livre auquel Justin Martyr se réfere ; aussi
F.-M. BRAUN, 1959, p. 139. Justin Martyr connait non seulement cette révélation qui fut faite a Jean
mais aussi '’Apocalypse sous la forme d’une ceuvre littéraire, un livre.

130 Par exemple, la naissance de Jésus dans la Grotte (Dial. 78,5), le feu sur le Jourdain au moment du baptéme
de Jésus (Dial. 88,3), 'origine des Mages venus d’Arabie. Sur les traditions et expressions extrabibliques
présentes chez Justin Martyr, cf. A. WARTELLE, 1987, p. 48ss.

131 Pour Eric Francis Osborn, il n’y a aucune évidence que Justin Martyr ait connu et utilisé un Evangile
devenu aujourd’hui apocryphe. Cf. E. F. OSBORN, 1973, Justin Martyr, p. 129-130.

132 Cf. R. E. BROWN, 2005, La mort du Messie. Encyclopédie de la Passion du Christ. De Gethsémani au
tombeau. Un commentaire des récits de la Passion dans les quatre Evangiles. Annexe I, p. 1446-1484 en
particulier p. 1474, note 42. Pour les derni¢res éditions, voir M. G. MARA (éd.), 2003, 1/ vangelo di Pietro.
Introduzione, versione, commento, Bologna et T. J. KRAUS und T. NICKLAS (hrsg), 2004, Das Petrus-
evangelium und die Petrusapokalypse. Die griechischen Fragmente mit deutscher und englischer Uber-
setzung (Neutestamentliche Apokryphen I), Berlin-New York (GCS,2).

133 M. G. MARA (éd.), 1973, (réimpr. 2006), p. 12 (note 35) signale quelques affinités entre /Evangile de Pierre
et Justin Martyr : 1 Apol. 35,6 et EvPi 6 et 7 ; 1 Apol. 40,6 et Ev Pi 1-5 ; 1 Apol. 50,12 et Ev Pi 26,27 et 59 ;
Dial. 93,3 et Ev Pi 12; Dial. 108,2 et Ev Pi 21. Voir L. VAGANAY (éd.), 1930°, p. 150-161;
PH. BOBICHON, 2003, p. 1087 ; R. E. BROWN, 2005, p. 1474.
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parmi celles-ci, une seule mérite vraiment de retenir notre attention pour linstant : il
sagit de cette anecdote que Justin Martyr rapporte sur les souffrances du Christ et que
nous lisons aussi chez l'auteur de /’Evangile de Pierre :

1 Apol. 35,6 « (...) xal ydp, dg elnev Ev. Pi 3,6-7 « (...) Z0pwuev TOV viOV
O TpooNTNG, ducvpovTeg ADTOV 00 g0 EEovoiav abTod EoyNKOTEG
gxdfoav Eni Bruatog koi glnov : ‘Kol mopovpav abtov nepiéfarov kai
Kpivov fuiv ». gxdafoav abtov Eml Kabédpav Kpicemg

Aéyovieg @ Alkaiwg kpive, Baciied
o’ Iopanh. ».

« En effet, comme l'avait annoncé le « (-..) Trainons le fils de Dieu, puisque
prophete, pour le tourner en dérision, nous le tenons & notre pouvoir. Et ils le
ils le firent asseoir sur un trone, et revétirent de pourpre et le firent asseoir
lui dirent : Juge-nous ». sur un trone de jugement en disant :

Juge avec justice, roi d’Israél ».

Tandis que Justin Martyr se réfere au prophete, lauteur de I'Evangile de Pierre ne cite
pas sa source mais consideére cet élément comme un élément du tableau qu’il est en train
de peindre. Toutefois, les deux donnent le méme point de vue et la notion de jugement
les rapproche sous deux expressions : « Ekddioav » et « kpivov ou kpive ». Elles décrivent
le traitement infligé & Jésus. Mais dans ce parallélisme, il est possible que les deux auteurs
se réferent A un zestimonium'™, au Ps 21 et chacun a son interprétation ou sa propre
lecture. Il n’est donc pas clair que Justin Martyr dépende ici de I Evangile de Pierre.

De méme, les expressions de Justin Martyr (Swactpovteg, se moquer, tourner en dérision,
malmener) et de I'Evangile de Pierre (cOpwpev, tirer, trainer) présentent des tableaux
différents. Lauteur de I'Evangile de Pierre a mal compris « taobpovteg », pourtant appro-
prié aux outrages de la flagellation, et I'a interprété au sens de « zrainer ». Mais la lecon
de Justin Martyr décrit vraisemblablement la situation.

Autre constatation. La coalition, soulignée par Justin Martyr (cf. 1 Apol. 40, 6), entre
les Juifs, Hérode et Pilate, tous ligués contre Jésus, se lisait déja dans I’ Evangile de Pierre
(cf. Ev. Pi 1,1-2 5 2,3-5). Aussi le partage des habits de Jésus et le tirage au sort de son
vétement par le lancement des dés (cf. Dial. 97,3) sont rapportés par l'auteur de I Evangile
de Pierre. Toutefois, le récit de ce dernier est différent de Justin Martyr. 1l part de deux
opérations : d’abord on fit des tas de vétements et ensuite on les tira au sort : « Er aprés
avoir déposé ses vétements devant lui, ils en firent des parss et les tirérent au sort » (Ev. Pi 4,12).
Tandis que Justin Martyr présuppose que les soldats choisissent chacun un ou des véte-
ments, puis ils se les attribuent en tirant au sort. Nous sommes en face d’une autre
représentation. Ici encore, il faut admettre une dépendance commune des deux auteurs
envers un testimonium (cf. Ps 21, 17-19).

134 Cf. F.-M. BRAUN, 1959, p. 141-142.
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L’Evangile de Pierre partage avec Justin Martyr les données sur la descente de Jésus de
la Croix: ils décrivent comment les clous furent arrachés des mains du Seigneur™.
Mais, il n’est pas clair quon puisse affirmer une dépendance de Justin Martyr a I'égard
de I'Evangile de Pierre.

2. Le Protévangile de Jacques

Parmi les faits de la vie terrestre de Jésus, Justin Martyr rapporte la naissance de I'enfant

dans une grotte. On I'a souvent mise en parallele avec ce que nous lisons dans /e
, . 6

Protévangile de Jacques™.

Dial. 78,5 « yevvnpéviog 8¢ 101 TOL Protév. Jac 18,1 « Kal bpev &xel
notdiov v Bnoieép, emedn’ loone onfiatlov kal glonyayev abtnyv kol
obk glyev v 1) xdpun Ekeivy mov nopéstnoey adTf[v] Tovg viovg abTod
Kotoldoot, Ev omniai@ tivi cOveyyug kol EENAOev (oot palov EBpaiav
TG KOUNG KATELVOE ». gv yopg Bnoresp ».

« Lenfant était alors né & Bethléem ; comme — « Et il trouva lit une grotte, [’y introduit,
Joseph navait pas oix loger en ce village, mit prés delle ses fils et sortit chercher

cest dans une <grottes toute proche du une sage-femme juive dans la région de
village qu’il sinstalla (...) ». Bethléem ».

Justin Martyr s’est-il inspiré de ce récit du Protévangile ? A part la seule mention de la
grotte, rien ne permet de dire que Justin Martyr se réfere au Protévangile de Jacques. Les
deux auteurs se réferent A une tradition chrétienne, peut-étre orale, qui est répandue. Ce
passage de Justin Martyr renvoie aussi 4 I'histoire de la visite des Mages et du nouveau-né,
racontée dans les Evangiles de Matthieu « Jésus étant né i Bethléem de Judée (...). Entrant
dans la maison, ils (les mages) virent l'enfant avec Marie, sa meére (...) » Mt 2, 1.11) et de
Luc « Or, pendant qu’ils éraient la, (...) ; elle accoucha de son fils premier-né, l'emmaillora
et le déposa dans une mangeoire (...) » (Lc 2,6-7).

Ici non plus, aucun terme caractéristique a chacun de ces deux auteurs ne se retrouve
dans le texte de '’Apologiste. Remarquons que chez Luc, Jésus est né dans une mangeoire
(Lc 2,7) alors que, dans le Protévangile de Jacques, celle-ci servira a cacher Jésus pour le

135 A. WARTELLE, 1987, p. 49 (qui se réfere & A. VON HARNACK, 1893) et M. G. MARA (¢éd.), 2006, Intro-
duction & I’Evangile de Pierre, Paris (SC, 201), p. 22-23, rapprochent 1 Apol. 50,12 de Ev. Pi 7, 26-27 ;
14, 59, Dial. 106-107 de Ev. Pi 6, 21 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 471 met en paralléle Dial. 106,1 et Ev.
Pi 7, 26. Par contre, L. VAGANAY (¢d.), 19307, p. 150-161 n’admet aucun contact entre les deux auteurs.

136 Voir les deux études d’E. DE STRYCKER, 1961, La forme la plus ancienne du Protévangile de Jacques,
Bruxelles (Subsidia Hagiographica, 33) ; IDEM, 1964, « Le Protévangile de Jacques : Problemes critiques
et exégétiques », SEIII (= TU 88), p. 339-359. La traduction adoptée ici est celle d’A. FREY, 1997, p. 98.
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soustraire des mains des assassins envoyés par Hérode (cf. Protév. Jac 22,2). Ce détail
non canonique de la grotte se rencontre ici pour la premitre fois dans la littérature chré-
tienne et ce texte serait probablement un ajout'”.

Le début du passage de Justin Martyr, la naissance de Jésus & Bethléem, correspond a
Mt 2,1 alors que la naissance de I'enfant dans une grotte suit Lc 2,6-7. Justin Martyr a
harmonisé Mt et Lc auxquels il a ajouté une donnée traditionnelle. Cette combinaison
caractérise aussi le Protévangile de Jacques qui est fait de pieces juxtaposées et réinterprete
les « premiers chapitres des Evangiles de Matthieu et de Luc »' ™. Cette mention de grotte
présente chez les deux auteurs a pu appartenir 4 une tradition antérieure. Elle peut aussi
étre une tradition ou une interprétation qui avait cours 2 leur époque car l'auteur du
Protévangile puise sa matiere 2 la fois aux Ecritures et aux traditions™”.

3. Histoire de 'enfance de Jésus

Pour Justin Martyr, Jésus était vu comme un charpentier car, « tandis qu’il était parmi les
hommes, il fabriquait ces ouvrages des charpentiers, des charrues et des jougs, enseignant i la
Jois par la les symboles de la justice et une vie active (...) » (Dial. 88,8). Justin Martyr se
réfere-t-il ici 2 Lc 9,62 et Mt 11,29-3 2 Un passage de [histoire de lenfance de Jésus
(13,1)" rapporte un pareil fait. Justin Martyr sen est-il réellement inspiré ? Dans I'état
actuel du texte, il y a trés peu ou pas de contact.

4. Les agrapha et les faits extra-évangéliques de Jésus

Le Dialogue avec Tryphon a conservé deux paroles (cf. Dial. 35,3 et 47,6) que son auteur
attribue & Jésus. La caractéristique singuliere de celles-ci est qu'elles ne se lisent pas dans
les Evangiles canonisés.

(1) La premiére parole, sur laquelle nous reviendrons plus loin, « Jéus a dit : dl y aura
des schismes et des hérésies » (Dial. 35,3) est généralement considérée comme une construc-
tion personnelle de Justin Martyr sur la base de 1 Co 11,18-19 et des prédictions de
Jésus dans I'Evangile de Matthieu (Mt 10,35 ; Mt 24,23)""". En rapport avec Matthieu,
Justin Martyr tient compte du fait que la rupture des liens familiaux définit la période

137 Les témoins de cette donnée traditionnelle, en dehors des Evangiles apocryphes (Protév. Jac 17,3s), sont entre
autres CLEMENT d’Alexandrie, Stromates V11, 93,7 (SC, 428) ; ORIGENE, Contra Celsum, 1, 51 (SC, 132) ;
IDEM, Commentaire & Matthien (Mt 10,17) (SC, 162) et JEROME, Epistula LVII, 3 : Ad Paulinum (CSEL,
54, 532).

138 A. FREY, 1997, p. 75.

139 Autres passages de I'’Apologiste rapprochés de cet Evangile apocryphe: 1 Apol. 33 et Protév. de Jac. 23-24 ;
Dial. 100, 5-6 et Protév. de Jac. 11-12.

140 Ce bref recueil est constitué principalement des épisodes de Jésus 4gé de cinq & douze ans. Cf. S.]. VoICU,
1997, « Histoire de l'enfance de Jésus », 1997, dans F. BOVON et P. GEOLTRAIN (éd.), 1997, Ecrits apocryphes
chrétiens, Vol. 1, p 191. On a souvent confondu cette Histoire avec I’ Evangile selon Thomas, écrit gnostique
retrouvé 3 Nag Hammadi, portant sur les Sentences de Jésus. Ce dernier n’a rien 4 voir avec notre récit qui
raconte « les choses concernant l'enfance du Seigneur Jésus (moadikd. t0d Kvpiov Inood) ». Voir S. J. VOICU,
1998, « Dei quaidika tod Kvptov Incod Racconti dell’infanzia del Signore Gest », Apocrypha 9 (1998),
p. 7-85.

141 Cf. G. ARCHAMBAULT, 1909, Justin. Dialogue avec Tryphon, T. 1, p. 156-157 ; E. MASSAUX, 1986, p. 516.
Voir maintenant le commentaire de ces textes dans M. PESCE, 2004, Le parole dimenticate di Gest, Milano.
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de terreur qui précede I'ere du salut. Selon Matthieu, Jésus a annoncé le déchirement des
liens les plus intimes en ces termes : « Oui, je suis venu séparer 'homme de son pére, la fille
de sa mere, la belle-fille de sa belle-mere : on aura pour ennemi les gens de sa maison »
(Mt 10,35). Ainsi, en fonction de I'expérience tumultueuse de I'Eglise de son temps,
Justin Martyr construit cette phrase sur le modele des conflits familiaux. Mais elle peut
aussi étre une construction sur le modele d’une sentence de sagesse issue de 1 Co 11,18s
quon aurait mise dans la bouche du Christ. S’agirait-il d’'une formule de 'apocalyptique
juive tardive attribuée par erreur i Jésus 2’ I est vraisemblable que 1 Co 11, 18-19
présuppose déja cette maxime, mais pas forcément comme Parole de Jésus.

Cette parole a par ailleurs deux autres témoins indépendants : la Didascalie syriaque
et Pauteur des Homélies Pseudo-clémentines™. Cest un indice de lancienneté de la tradi-
tion annongant les fractions et les divisions. Ces prédictions n'ont rien de spécifiquement
chrétien mais elles ont la forme d’autres paroles apocalyptiques du Nouveau Testament
concernant les signes avant-coureurs de la fin des temps. Justin Martyr met en garde
contre les faux prophetes en référence & Mt 24,5 et 4 Mt 7,15 avant de citer 'agraphon.
Car, affirme Joachim Jérémias, « les faux prophetes trouvent foi, font des adhérents dans
la communauté de Jésus »

(2) La deuxi¢tme parole inconnue des évangélistes, et que Justin Martyr rapporte,
concerne 'exhortation des fideles 4 étre préts le jour de sa parousie. A ce sujet, « Jésus a
dit : «dans U'état oix je vous surprendrai, je vous jugerai » (Dial. 47,6). Dans la littérature
chrétienne primitive, cette parole est tant6t attribuée 3 Dieu, tantdt au Christ tantdt
encore aux anges ou encote au prophete Ezéchiel'”. Justin Martyr, Cyprien et le Liber
Graduum syriaque l'attribuent expressément 4 Jésus. Cette tradition, dont Justin Martyr
est le témoin le plus ancien, est & rapprocher des paroles et des paraboles des Evangiles
sur 'imminence de la catastrophe finale. Ce discours apocalyptique met 'accent soit sur
la soudaineté de la crise qui vient, soit sur les signes avant-coureurs. La parole que 'auteur
cite et qu'il attribue au Christ appartient au premier cas. Ainsi, comme le dernier jour
surviendra i 'improviste, « tout 'accent est mis sur 'état oli chacun sera trouvé, état qui
déterminera sa destinée définitive »'*. Comme la parabole des vierges, cette parole n'est
quune exhortation a étre préts. Ces propos constituent, aux yeux d’André Wartelle, « la
contribution la plus importante de Justin 4 la tradition extra-canonique »"*’

142 Cf. J. JEREMIAS, 1970, p. 76.

143 La Didascalie syriaque V1, 5,2 voir D. GIBSON, 1903, The Didascalia Apostolorum in Syriac. Horae
Semilicae I, p. 178 ; F. X. FUNK, 1905, Didascalia et Constitutionnes Apostolorum 1, p. 310, note 4 ; et Les
Homélies Pseudo-clémentines, 11, 17,4, et XVI, 21,4 ol l'auteur signale que le Seigneur, le vrai prophete, a
annoncé des fractions. Voir la traduction et annotations de M.-A. CALVET, D. COTE, P. GEOLTRAIN, A.
LE BOULLUEC et ALIIL, 2005, dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI (éd.), 2005, Ecrits apocryphes
chrétiens, Vol. I1, p. 1259 et 1512.

144 J. JEREMIAS, 1970, p. 77.

145 Clément d’Alexandrie ou son école comprenait « notre logion comme une parole de Dieu (...) tandis que
ceux qui sont venus apres lui Iattribuent au prophete Ezéchiel ». J. JEREMIAS, 1970, p. 85.

146 J. JEREMIAS, 1970, p. 87 ; au sujet de cet agraphon, voir A. J. BELLINZONI, 1963, « The Source of the
Agraphon in Justin’s Dialogue with Trypho 47,5 », VigChr 17(1963), p. 65-70.

147 A. WARTELLE, 1987, p. 53.
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Justin Martyr rapporte encore quelques faits (mpéryparter) qui, selon lui, sont accomplis
par Jésus mais non repris dans les Evangiles devenus canoniques. Par exemple le renvoi a
Gmoypapf| ou aux « registres du recensement » qui a eu lieu sous Quirinius (cf. 1 Apol. 34,1-2)
et le renvoi aux « Actes de la Procuratéle de Ponce Pilate »'™ ; lorigine de Joseph dit « de
Bethléem » situé « & trente-cing stades de Jérusalem »'” et des Mages venus d’Arabie (cf.
Dial. 78,5) ; Jésus de la premiére Parousie décrit « sans gloire, sans beauté »™ et accusé
par les Juifs d’étre un « mage » (cf. Dial. 69,7) ; 'anon avec lequel il entre & Jérusalem
attaché & une vigne (cf. Dial. 53,2) ; la situation du Mont des Oliviers en face du temple
de Jérusalem ; la confusion entre Hérode Antipas, Archélaiis et Hérode le Grand ; la raison
pour laquelle Jésus fut envoyé par Ponce Pilate 2 Hérode (cf. Dial. 103,3-4) ; les gestes
haineux des spectateurs du crucifiement de Jésus"'

Certains de ces faits se trouvent dans les ouvrages chrétiens™ ou relévent probablement
soit de sa supposition ou imagination, soit d’une tradition commune ou encore orale.
D’autres seraient simplement le fruit de ses déductions personnelles & partir de linter-
prétation des Ecritures prophétiques et de la lecture attentive des Mémoires des Apétres.
Dans ce cas, son but serait de démontrer, conformément 2 sa préoccupation, comment
Jésus le Christ réalise les prophéties et, a partir de la, montrer les origines divines de la
religion chrétienne. Clest dans ce sens qu'il faudrait lire, par exemple, l'origine bethlée-
mite de Joseph, qui pourrait bien étre une simple déduction faite a partir de Luc, ou le
désir de Pilate d’étre agréable & Hérode en lui envoyant Jésus afin que les prophéties
soient accomplies.

Le texte et le statut des Mémoires des Apotres
Dans ses ceuvres, Justin Martyr ne cite presque jamais ses références d’apres une unique
source. Une référence ou une allusion est souvent donnée différemment lorsquelle est

148 1 Apol. 35,9 : « Que tout cela est bien arrivé, vous pouvez l'apprendre d'aprés les Actes de la procuratéle de Ponce
Pilate ». Ils sont encore cités en 1 Apol. 48,3 et n’ont peut-étre pas de rapport avec 'Apocryphe du méme
nom. Ce renvoi se base sur la propre opinion de Justin Martyr pour qui ces documents ont peut-étre existé.
Mais en fait, il n’y a point d’Actes de la procuratéle et pas de recensement. Voir F. SCHEIDWEILER, 1987,
« Nikodemusevangelium, Pilatusakten und Héllenfart Christi », dans W. SCHNEEMELCHER et E. HENNECKE
(éd.), 1987, Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Uberxetzung, I. Band Evangelien, p. 395. Pour la
récente traduction de cet Evangile apochyphe, voir C. FURRER et R. GOUNELLE, 2005, « Evangile de
Nicodéme ou Acte de Pilate », dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI (éd), 2005, Ecrits apocryphes chrétiens,
Vol. I1, p. 249-309.

149 Dial. 78,4 et 1 Apol. 34,2.

150 Cf. Dial. 14,8 ;49,2 ; 85,1 ; 88,8 ; 100,2 ; 110,2 ; 121,3. D’aprés Is 53,2b, Justin Martyr insiste aussi sur
le fait que Jésus est dit « sans gloire, sans beauté ».

151 Cf. 1 Apol. 38,6.8 ; Dial. 101,3.

152 Cf. Diatessaron de Tatien, traduction francaise de L. LELOIR, 1966, p. 95, note 4 ; Pauli Praedicatio cité par
PSEUDO-CYPRIEN, De Rebaptismale 17,90 (CSEL 111, 3, 1871) ; les Oracles Sibyllins 7, 82-84, traduction
et annotations de J. M. ROESSLI, dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI (éd), 2005, Ecrizs Apocryphes
chrétiens, Vol. 11, p. 1065-1066. Dans [’Evangile des Ebionites, cité par EPIPHANE, Adversus Haereses ou
Panarion 30, 13 (PG XLI, 429), il s’agit de 'apparition de la lumitre, et non du feu comme on I'a souvent
dit. En plus, cette lumitre est placée non 2 la descente du Christ dans 'eau du Jourdain, mais 4 sa sortie,
c’est-a-dire 4 la fin de la cérémonie. Il y a donc entre 'auteur de /’Evangile des Ebionites et Justin Martyr,
bien des différences.
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reprise. Les maximes et les récits que 'auteur rapporte, au sujet de Jésus et de ses mysteres,
ne permettent pas toujours de déterminer facilement 2 quel Evangile il les a puisés'™. Et
pourtant, il faut expliquer les divergences relevées entre les citations évangéliques et le
texte regu de celles-ci.

L Les formes des citations évangéliques chez Justin Martyr

La forme textuelle des citations évangéliques chez l'auteur est parfois différente du texte

des Evangiles actuels. Pour expliquer les divergences, plusieurs phénomenes furent évo-

qués : le recours aux collections des Paroles de Jésus antérieurement organisées, l'utilisation
. . 154 7 . 7 212 M . e 2

des harmonisations textuelles ™, des thématiques évangéliques, des citations littérales et

parfois des citations faites de mémoire.

A. Les collections des Paroles de Jésus
Les Sentences'” et les récits de la vie terrestre de Jésus chez Justin Martyr n'offrent par-
fois pas le méme caractére que ceux des Evangiles actuels. Pour expliquer ce phénomene,
Ihypothese de l'utilisation dune harmonie des Evangiles Synoptiques fut avancée. Les
tenants de cette hypothese congoivent une harmonie évangélique au sens d’'une composi-
tion littéraire antérieure a Justin Martyr et dont I’Apologiste se serait servi ou 4 laquelle
il S'est référé. On comprendrait une telle ceuvre dans le sens, note Pierre Prigent, « d’une
ceuvre d’envergure reprenant systématiquement la matiere des Evangiles comme le fera
Tatien dans son Diatessaron »"*.

Clest encore dans ce sens que Marie-Emile Boismard comprend cette expression :
« Vers 150, écrit-il, Apologiste Justin citait les Evangiles selon une harmonie évangélique
composée en grec, qu'il nommait (Mémoires des Apétres » . Etienne Nodet et Justin Taylor,
pour expliquer les discordances des citations de Justin Martyr avec les Evangiles que
nous connaissons, ont retenu la lecon de Marie-Emile Boismard, et affirment que « ces
mémoires des Apétress ne sont autres quune harmonie évangélique (Diatessaron) de
forme antérieure a celle attestée par Tatien, et dont les éléments constituants provien-
nent d’un état archaique des Evangiles canoniques » . Plus récemment, revenant sur la

153 Justin Martyr résume et condense fortement deux questions du Christ en une seule et écrit : « Dites-moi :
de qui la piéce de monnaie porte-t-elle l'effigie ? » (1 Apol. 17, 2 : Mt 22,17-21, Mc 12,14-17 ; Lc 22,22-25).
Cf. 1 Apol. 16,6 : Mt 22,36-38 ; Mc 12, 29-30 ; Lc 10,25-25 ; Dt 6,5 5 6,13 5 10,20 ; Mt 4,10 ; Lc 4,8.

154 Cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 76ss. Mt et Lc: 1 Apol. 15, 8-10.14; 16.7.11: 17,2 ; Mt et Mc: 1
Apol. 15,12 ; 16,6 ; divers passages combinés d’'un méme Evangile : 1 Apol. 15,2.16; 16,2.6.13. Voir aussi
G. ARCHAMBAULT, 1909, T. II, p. 119-121 ; P. PRIGENT, 1987, p. 145-149.

155 La source Q, par définition, ne contient que le matériel commun & Mt et & Lc en dehors de M, alors que
’harmonie de Justin Martyr contient autre chose. Sur la reconstitution des paroles de Jésus (Q), voir
J. M. ROBINSON, P. HOFFMANN and J. S. KLOPPENBERG, 2000, The Critical Edition of Q. Synopsis Including
the Gospels of Matthew and Luke, Mark and Thomas with English, German and French Translations of Q and
Thomas, Minneapolis-Leuven (Hermeneia. Supplement) ; et la traduction franqaise faite par F. AMSLER
(éd.), 2001, L’Evangile inconnu. La source des Paroles de Jésus. Traduction, introduction et annotation,
p. 7 ;J. TAYLOR, 2003, D oi vient le Christianisme ? p. 26.

156 P. PRIGENT, 1987, p. 140.

157 M.-E. BOISMARD, 1992, p. 156.

158 E. NODET et J. TAYLOR, 1997, p. 7-8 ; voir D. BARTHELEMY, 1994, « Justin et le texte de la Bible », p. 368s.
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position d’Arthur Bellinzoni, William L. Petersen note que selon ce dernier, « soit cette
harmonie a été élaborée par Justin Martyr, soit existait déja avant lui »"”.

Dans quelle mesure un tel document a-t-il circulé jusqu’a étre utilisé par Justin Martyr '
Pour Marie-Emile Boismard, la preuve de la présence de 'harmonie évangélique dans
I'ceuvre littéraire de Justin Martyr est palpable lorsque ce dernier se réfere i la vie, aux
activités, aux paroles, 2 la doctrine de Jésus''. Les récits de la prédication du Baptiste et
du baptéme du Christ'”, ol conjointement les textes de Matthieu, Marc, Luc et les textes
indépendants, par exemple ceux des Oracles sibyllins, sont sollicités et combinés, relevent
tout simplement d’une harmonie évangélique®. Bien avant lui Eric Francis Osborn soute-
nait déja que »Justin a utilisé une ‘harmonie’ des Evangiles synoptiques, qui était une
anthologie pour I'enseignement et pour 'apologétique, mais cette harmonie était primi-
tivement transmise sous forme orale (...). Comme pour le probléeme des Testimonia, c’est
la transmission orale d’anthologies écrites qui est la clé des citations de Justin »'*'. On serait
ici en face du futur « Diatessaron, 10 dw0-1e000pov, & travers les quatre » dont Tatien, le
disciple de Justin Martyr, sera lauteur compositeur'”.

Cette utilisation se vérifie, selon Marie-Emile Boismard, dans la fagon dont Justin Martyr
raconte ['épisode de Jean le Baptiste, dans le récit du baptéme de Jésus. Partant de ces cas,
il est parvenu 2 la conclusion que cette harmonie, qui devait donc exister vers 140, avait
incorporé les Evangiles de M, de Lc, de Mc et de Jn, mais sous une forme plus archaique
que celle qui nous est parvenue dans la tradition manuscrite »'*. Toutefois son point de
vue ne va pas sans poser de difficultés. D’abord I'échantillon de textes évangéliques choisis
est restreint. Ensuite, la conception de 'harmonie évangélique comme un abrégé synop-
tique de « quatre Evangiles en un seul », situé « en aval » des Evangiles, ne nous sera donné
que par Tatien, avec son « Diatessaron ».

A notre avis, pour résoudre cette difficulté sur l'utilisation ou non d’une harmonie
évangélique, il faut rappeler la facon dont I'Apologiste cite les livres auxquels il se réfere.

159 W. L. PETERSEN, 2005, « Canonicité, autorité ecclésiastique et Diatessaron de Tatien», dans G. ARAGIONE,
E.JUNOD et E. NORELLI (éd.), 2005, p. 98.

160 La question fut posée tour a tour par L. KLINE, 1975, « Harmonised Sayings of Jesus in the Pseudo-
Clementines Homilies and Justin Martyr », ZNTW 66 (1975), 223-241 ; G. STRECKER, 1978, « Eine
Evangelienharmonie bei Justin und Pseudo-Clemens ? », New Testament Studies 24 (1978), 297-316.

161 Cf. M.-E. BOISMARD, 1992, p. 67. Il renvoie entre autres & H. KOSTER, 1957, Synoptische Uberlieferung
bei den Apostolischen Viitern, p. 86-91 5 A. ]. BELLINZONL, 1967, The Sayings of Jesus in the Writings of Justin
Martyr, Leiden ; M.-E. BOISMARD, 1989, « Une tradition para-synoptique attestée par les Peres anciens »,
dans J.-M. SEVERIN (éd.), 1989, The New Testament in Early Christianity. La réception des écrits néotesta-
mentaires dans le christianisme primitif, Leuven, p. 177-195 ; W. L. PETERSEN, 1990, « Textual Evidence
of Tatian’s Dependance upon Justin’s ATIOMNHMONEYMATA », New Testament Studies 36 (1990),
p. 512-534 ; J. TAYLOR, 2003, p. 26.

162 Cf. Dial. 88,7-8 : Lc 3,3. Justin Martyr donne ces deux récits sans solution de continuité. Mais ailleurs, il
distingue la prédication du Baptiste (Dial. 49,3 ; 51,2) et la scéne du baptéme de Jésus (Dial. 88,3 ;
103,6 = Mt 3,1-17). Voir M.-E. BOISMARD, 1992, p. 8-9 et 68.

163 Cf. M.-E. BOISMARD, 1992, p. 71 et 145.

164 E. F. OSBORN, 1973, p. 121.

165 W. L. PETERSEN, 1994, Tatian’s Diatessaron. Its Creation, Dissemination, Significance and History in
Scholarship, Leiden.

166 M.-E. BOISMARD, 1992, p. 154.
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« Dans I'ensemble, remarque André Wartelle, les citateurs anciens étaient moins scrupu-
leux que nous sur la matérialité des textes ; il leur suffisait d’étre fideles a lesprit de 'auteur
cité. Avant d’inventer un Diatessaron avant la lettre 2 I'usage personnel et confidentiel, il
faut s'aviser que Justin Martyr utilise les textes des écrivains «profaness avec la méme
liberté qu’il s'accorde apparemment pour les écrivains sacrés : il n’est que de comparer,
par exemple, le texte recu de Platon et I'usage qu'en fait Justin »'”. Mais cela ne signifie
nullement qu’ils ne savaient point citer. Au contraire, ils savaient citer fidelement'®.

Une certaine critique parait avoir établi que les références de Justin Martyr aux maximes
du Christ proviennent des documents écrits qui avaient rassemblé et parfois harmonisé
les matériaux synoptiques d’apres les themes. Elle a par exemple repéré en 1 Apol. 15-17
(cf. Dial. 35,3) une espece de vade-mecum contre les hérésies qui serait a la fois utilisée
par Pauteur des homélies Pseudo-clémentines, Clément d’Alexandrie et Origéne'”. Les
dits de Jésus étaient donc thématiquement harmonisés .

Lexamen des citations évangéliques ne permet pas, a I'heure actuelle, d’affirmer que
Justin Martyr ait composé une harmonie ou lait utilisée comme au temps de son disciple
Tatien. Pour le cas de Justin Martyr, hypothése de l'utilisation d’une harmonie n’est pas
fondée"”'. Comme personne n'a jamais songé a une harmonie vétérotestamentaire, égale-
ment 'hypothése d’'une harmonie évangélique nest pas, & notre avis, fondée. Cependant,
il se réfere aux collections des paroles de Jésus antérieurement composées et cela pourrait
expliquer les contaminations et les mélanges de textes évangéliques.

Les collections des maximes de Jésus semblent avoir été organisées en fonction des
besoins du moment. Cette source « réunit des enseignements de Jésus sur des sujets tradi-
tionnellement abordés dans les «catéchismes: du christianisme primitif » . Lexistence
des traditions écrites antérieures & Justin Martyr ne signifie pas une harmonie des quatre
Evangiles en un. En effet, « ce que Justin a connu, voire composé, est formé d’une ma-
tiere empruntée aux traditions synoptiques des paroles de Jésus regroupées par themes, a
la mode catéchétique » . Lhypothese d’'une « Harmonie préexistante » doit étre distin-
guée des « harmonisations textuelles » qui sont pourtant nombreuses dans les ceuvres de
Justin Martyr et dont lui-méme ou ses sources serait 'auteur.

167 A. WARTELLE, 1987, p. 47-48.

168 Voir B. ALAND, 1989, « Die Rezeption des neutestamentlichen Textes in den ersten Jahrhunderten», dans
J.-M. SEVRIN (éd.), 1989, The New Testament in Early Christianity, p. 1-38 ; G. STRECKER, 1978, p. 315.

169 Cf. Dial. 17, 4b ; 18,1 ; CH. MUNIER, 1995, p. 24 ; P. NAUTIN, 1998, L Evangile retrouvé : Jésus et I’Evangile
primitif, Paris ; F. AMSLER (éd.), 2001, L Evangile inconnu, Gengve.

170 Voir en particulier 1 Apol. 15-17 et les analyses concordantes d’E. MASSAUX, 1986, p. 504. 513. 546 ;
d’A. J. BELLINZONI, 1967, p. 49-99 ; de P. PRIGENT, 1987, p. 137-138.

171 G. STRECKER, 1978, p. 316.

172 P. PRIGENT, 1987, p. 138.

173 P. PRIGENT, 1987, p. 140.
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B. Les harmonisations textuelles

La présentation des paroles, faits et gestes de Jésus, dans les ceuvres de Justin Martyr, est
le produit d’une combinaison soit des Evangiles entre eux, soit de différents textes d’un
méme Evangile, soit encore des Evangiles et des Ecritures prophétiques’*. Donnons
quelques cas. Dans le récit de ’Annonciation, Justin Martyr parait bien avoir combiné
les récits de Mt 1,20-21 et de Lc 1,31-32 (cf. 1 Apol. 33,5). Il met de cdté ce qui, chez
Matthieu, se rapporte 2 Joseph. Il se laisse alors orienter tout entier vers la Vierge. Mais
il introduit dans le récit de Luc les paroles de 'ange a Joseph qui ont trait, chez Mg, 4 la
Vierge : éx nvedpatog &yiov (de [Esprit-Saint). Puis il reprend & Mt lexplication du
terme ‘Inood, laissant de coté la mention de 'héritage de David ; parce que cet héritage,
en effet, ne devait rien dire aux paiens qui lisaient 'Apologie”.

Par ailleurs, lorsque Justin Martyr aborde la question du baptéme de Jésus (cf.
Dial. 88,7-8), il harmonise les données tant évangéliques, vétérotestamentaires que celles
devenues aujourd’hui extra-canoniques'”. De plus, nous ne retrouvons un tel récit chez
aucun autre écrivain. Cest une composition personnelle ou une harmonisation textuelle
du didascale chrétien'”. En outre, dans le dialogue de Jésus avec les Pharisiens au sujet
de 'impdt, 'auteur condense fortement le récit évangélique en unissant la demande et la
question du Christ : « Montrez-moi Ueffigie du denier » et « De qui est Iimage et linscrip-
tion ?». De celles-ci, il n'en fait qu'une: « Dites-moi & quelle effigie est frappée cette
monnaie ?»"”" 1l combine ici les citations d’'un méme Evangile afin de produire un cer-
tain rapprochement au service de sa visée apologétique chrétienne.

Ailleurs, rapportant les invectives du Christ aux Scribes et aux Pharisiens, Justin Martyr
combine les textes de Matthieu et de Luc'”. De méme, dans un passage de /Apologie sur
la patience, il commence en s'inspirant de Luc, puis il continue en suivant Matthieu
(cf. 1 Apol. 16,1-2)"". La fagon dont l'auteur rapporte les préceptes du Sermon sur la
Montagne est clairement une harmonisation de plusieurs textes de telle sorte qu’il les
présente sous une autre forme textuelle. Il écrit par exemple : « Quant au devoir de nadorer
que Dieu seul, il nous 'a persuadé en ces termes : Le plus grand commandement est : Tu
adoreras le Seigneur ton Dieu et tu le serviras lui seul, de tout ton ceeur et de toute ta force,
lui le Seigneur Dieu, qui t'a créé» (1 Apol. 16,6). Il se réfere ici probablement aux textes
tant des Mémoires des Apétres que des Ecritures™. En rapport 2 la fois avec Matthieu,
Luc et Deutéronome, il partage la phrase : « Ti adoreras le Seigneur ton Dieu et tu le serviras
Jui seul » 5 avec Marc, Cest expression « de tout ton ceur et de toute ta force » qui permet de

174 Cf. A.J. BELLINZONI, 1967, p. 76ss. Mt et Lc: 1 Apol. 15, 8-10.14 5 16.7.11 : 17,2 ; Mt et Mc: 1 Apol. 15,12
16,6 ; les divers passages d’'un méme Evangile : 1 Apol. 15,2.16; 16,2.6.13.

175 Cf. E. MASSAUX, 1986’, p. 495.

176 Voir Dial. 88,8 ou il se réfere 3 Mt 13,55a; 1,165 3,13.16-17 ; Mc 6,3a; 1,9-11 5 Lc 4,22 5 3,21-23 ; Jn
6,42a 5 1s 53,2-3 (61809 (...) ponvopévov = sans apparence) et au Ps 2,7.

177 Voir E. MASSAUX, 1986°, p. 549.

178 1 Apol. 17,2 : Mt 22, 17-21, Mc 12, 14-17 ; Lc 22, 22-25. Cf. E. MASSAUX, 19867, p- 493.

179 Cf. Dial. 17,4a : Mt 23,23.27 et Lc 11,42 ; Dial. 17,4b : Mt 23,13.16a.24 et Lc 11,52 ; Dial. 10,2 et
18,1 ; Dial. 87,7 : Mt 3,1-2.3.4.11 et Lc 3,2-3.4.15.16.

180 Il se réfere ici & Mt 5,39-40.22.41.16 et 2 Lc 6,29 ; E. MASSAUX, 1986, p. 484.
181 Cf. 1 Apol. 16,6 : Mt 22,36-38 ; Mc12, 29-30 ; Lc 10,25-26 ; Dt 6,5 5 6,13 5 10,20 ; Mt 4,10 ; Lc 4,8.
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les rapprocher ; le substantif « évtorfi, commandement » se lit chez Matthieu et Marc :
P'adjectif peyiom uni a évtol renvoie 2 évioAf] peyén de Mt 12,36, Malgré les allusions
évangéliques auxquelles ce texte renvoie, aucune ne contient entierement le texte de
I'Apologiste méme si 'on ne doit pas passer sous silence la teinte matthéenne que certains
mots donnent A ce verset.

Le travail de Justin Martyr peut étre comparé a celui d’un architecte qui « emploie
dans sa construction des matériaux anciens, mais en leur donnant une nouvelle destina-
tion et donc un sens nouveau » *'. Dans ce cas, les matériaux anciens sont des paroles de
Jésus qui ont circulé avant lui et qu'il a utilisées pour justifier les nouveaux comportements
des chrétiens. Avec les sentences paralléles, ces paroles ont formé de véritables petites
constellations & I'intérieur desquelles les mélanges de textes se sont facilement réalisés.
Telles sont les traditions littéraires chrétiennes et évangéliques que Justin Martyr, par
exemple, utilise™.

C. Le recours aux thémes évangéliques

Par ailleurs, sans se référer explicitement & un écrit donné, Justin Martyr s'inspire des
themes évangéliques. Ainsi, lorsqu’il explique pourquoi la Loi et ses préceptes ont été
donnés, «il énonce tres probablement un theme traditionnel de 'Apologétique anti-juive
qui peut avoir son origine dans les affirmations du Christ de Mt 19,8 et Mc 10,5 & propos
des adoucissements que la Loi est venue apporter »”". De méme, la prédication de Jean
le Baptiste dans I'ceuvre de Justin Martyr, bien que connue et rapportée par les évangé-
listes, ne trouve pas de parallélisme avec les Evangiles. La source du récit de 'auteur serait
plutét la tradition qui connait Jean, le précurseur, comme héraut de la pénitence'™. Le
texte de ’Apologiste sur 'annonce de la proximité du royaume ne se réfere lictéralement
3 aucun Evangile malgré ce quon y lit"”". On pencherait ici plutot vers la these de la
reprise d’une thématique évangélique.

Parfois, Justin Martyr rappelle simplement la prédication du Christ sans s'attacher
particuli¢rement aux mots qui 'expriment'™. 1l fait des allusions sans qu’il ait en vue un
Evangile mais des themes ot il distribue librement ses accents™. Clest ainsi que dans
son récit du baptéme de Jésus, nous pouvons lire cette conclusion : « ce sont les Apétres
de notre Christ lui-méme qui lont écrit »™. Quant au dérail du feu', il peut appartenir 2

182 Cf. E. MASSAUX, 1986’, p. 485.

183 P. PRIGENT, 1987, p. 142

184 Cf. M. MEES, 1977, « Form und Komposition der Herrenworte in Justin, Apol. 1,15-17 », Augustinianum
17 (1977), p. 283-306.

185 E. MASSAUX, 1986, p. 550 ; Dial. 18,2 ; 27,2.4 ; 33,1.

186 Cf. Mt 3,1-6 ; Mc 2,1-6 ; Lc 3,1-6 5 Jn 1,6.23.

187 Dial. 51,2 renvoie 3 Mt 4,17 et Mc 1,14b-15 ; Lc 8,1 et aussi a Is 40,8-9.

188 Prédiction sur ses souffrances : Dial. 51,2 : Mt 16,21 ; Mc 8,31 ; Lc 9,22. Dial. 76,7 a un texte similaire
mais il ne reprend plus le texte du Dial. 51,2 encore moins ses paralltles synoptiques.

189 Cf. Dial. 51,2 : Mt 26,29 ou Mc 15,25 donnés parfois comme paralleles.
190 Dial. 88,3 : Mt 3,13-16 ; Mc 1,9-10 ; Lc 3,21-22.
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la tradition chrétienne primitive o1 il est le symbole de I'Esprit-Saint'”. Le récit qui relate
Pentrée de Jésus a Jérusalem, rapporté dans [Apologie, combine des textes évangéliques
et prophétiques. Selon cette optique, Edouard Massaux a pu écrire : « on remarque que
la premitre partie de la citation de I’Apologiste coincide littéralement avec le texte de
Zacharie dans les LXX et que la seconde partie est littéralement identique au texte qu'on
lit en Me»". 1l associe ici les testimonia vétérotestamentaires avec le texte évangélique.
Certains autres thémes proviennent aussi de la tradition littéraire chrétienne : la mise au
tombeau du Christ vers le soir”, larrestation du Christ”, le silence du Christ (cf.
Dial. 103,9). Justin Martyr ne cite pas ici une parole du Christ ni un passage des
« évangiles » ; il se contente de noter que le silence du Christ est connu des « Mémoires
des Apotres »"™".

D. Les citations littérales des Evangiles et les citations faites de mémoire
Certains auteurs ont prétendu que Justin Martyr ne cite pas ad litteram le texte des
Evangiles qu’il suit. Et pourtant, lorsqu’on regarde attentivement ses écrits, la réalité atteste
la présence des citations littérales. Dans sa récente édition critique du Dialogue avec
Tryphon, Philippe Bobichon note quelques citations explicites de Justin Martyr faites
d’apres les Evangiles. Elles peuvent s’étendre sur plus d’un verset”". Il en est de méme de
certains passages de /Apologie que I'auteur emprunte textuellement & ses sources évangé-
liques (cf. 1 Apol. 16, 9). Justin Martyr n'est pas préoccupé par la lettre des textes évan-
géliques : il s'attache & 'enseignement des Apotres et Cest pourquoi il lui arrive d’argu-
menter a l'aide des textes évangéliques eux-mémes, les expliquant les uns par les autres
(cf. 1 Apol. 15,12 ; 16,10).

Cependant, pour justifier les écarts constatés ou les divergences relevées entre le texte
recu des Evangiles devenus plus tard canoniques et les citations qu'en fait Justin Martyr,

191 Par exemple dans le récit de la Pentecote (cf. Ac 2) et dans 'annonce faite par Jean le Baptiste du baptéme
qui sera dans IEsprit et le feu (cf. Mt 3,12 ; Lc 3, 12). Le feu qui s’allume dans le Jourdain, comme le présente
Justin Martyr, manque dans tous les textes synoptiques. « On trouve ce détail, dit E. MASSAUX, dans le
Diatessaron de Tatien, dans quelques manuscrits de Mt, a et g, dans I'apocryphe intitulé Pauli Praedicatio,
dans I'Evangile des Ebionites (cf. EPIPHANE, Haer., XXX, 13), dans les Oracles Sibyllins, VII, 82-84 »
E. MASSAUX, 1986°, p. 553. 1l se réfere & G. ARCHAMBAULT, 1909, vol. II, p. 73-74. Ce témoignage est 2
corriger. En fait, comme le souligne A. LE BOULLUEC, 2004, p. 61, « [’Evangile des Ebionites ne fait pas
référence au feu mais A une grande lumiére qui éclaire le lieu du baptéme ». Epiphane de Salamine remarque
entre autres qu'apres le baptéme du Christ « (...) aussitot une grande lumiére éclaira tout l'endyoit (...) ».
EPIPHANE de Salamine, Panarion 30, 13,7 traduit par D. A. BERTRAND, 1997, Ecrits apocryphes chrétiens,
Vol. I, Paris, p. 452.

192 Quant au sens du feu, voir Oracles sibyllins V11, 82-84 ; VIII, 225. 243-244 (traduction de J.-M. ROESSLI,
2005).

193 E. MASSAUX, 1986°, p. 497 ; voir 1 Apol. 35,2 : Mt 21,5 et Zach 9,9.

194 Cf. Dial. 97,1 : Mt 27,57 et Mc 15,42.

195 Cf. Dial. 103,1 oti le texte de Justin Martyr offre des différences avec ses sources (Mt 26,30.47 et //
Mc 14,26.43 ; Lc 22,39.47 5 Jn 18,3), rapporte cet événement nocturne.

196 Cf. Dial. 102,5: Mt 27,13-14 ; Mc 15,4-5 ; Lc 23,9 ; E. MASSAUX, 1986, p. 554. Ce théme est aussi
contenu dans ’Evangile apocryphe de Pierre (cf. Ev. de Pierre 4,10).

197 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 1037. 1045-1046. Dans le Dialogue avec Tryphon, ces citations sont expli-
cites : Mt 3,11-12 (Dial. 49,3) ; 7,22-23 (Dial. 78,5) ; 8,11-12 (Dial. 76,4 ; 120,6; 140,4) ; 11,14-15
(Dial. 51,3) ; 17,11-13 (Dial. 49,5) ; Lc 3,16-17 (Dial. 49,3).
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une autre hypothése fut avancée. Eugene Jacquier a cru que ces formes littéraires des
citations perturbées parfois par des inexactitudes (et non des fautes comme on serait tenté
de I'imaginer) résultent simplement du fait que Justin Martyr « citait ordinairement de
mémoire, et ne sastreignait pas a vérifier les textes. Sa mémoire a pu lui faire défaut
quelquefois. N'oublions pas que cette habitude de citer littéralement n'existait pas de
son temps (...) » . Ce point de vue ne permet pas de justifier les longues citations des
Evangiles contenues dans le Dialogue avec Tryphon. 11 est vraisemblable que Justin Martyr
cite parfois de mémoire mais il est par ailleurs difficile de soutenir une controverse seu-
lement avec des citations produites de mémoire. En fait, « s'il a des livres, il doit les citer
exactement. Citant de mémoire, il offrirait prise a la critique en donnant pour écrit ce
qui ne lest pas. Et méme s'il se fie A ses souvenirs, il est (encore) nécessaire d’expliquer
pourquoi il brouille 'ordre, passant d’un Evangile & l'autre ; mélangeant les mots de
Matthieu et ceux de Luc, etc. »”. Lhypothése des citations de mémoire est recevable
mais elle ne peut pas étre avancée pour justifier les erreurs et les fausses attributions que
nous lisons dans les ceuvres de 'Apologiste.

Les citations du texte évangélique que nous rencontrons chez Justin Martyr ne pro-
viennent pas d’une seule source. Certes, il se réfere aux Mémoires des Apotres, mais il
recourt aux collections des paroles et faits de Jésus antérieurement regroupés en fonction
des themes. Il recourt encore aux themes traités dans les Evangiles sans s'attacher 4 un
écrit donné des Apotres. Mais en présentant de cette fagon son texte, Justin Martyr a-t-il
voulu dépasser les Evangiles antérieurs ? Certains commentateurs modernes y ont cru.
Pour Helmut Koester, Justin Martyr ou son école n'a pas eu 'intention de construire un
catéchisme, mais de composer le seul nouvel Evangile inclusif qui rendrait ses prédéces-
seurs, Mt et Lc (et probablement Mc), obsoletes. Il pense & un « Evangile selon Saint
Justin »™. Mais il faut affirmer que méme si l'on trouve quelques traditions harmonisées
de Justin Martyr dans ’harmonie postérieure de son éleve Tatien, nous ne voyons nulle-
ment une intention claire de Justin Martyr de vouloir surclasser les Evangiles synoptiques
par son ceuvre. Il avait un trés haut respect et une grande estime pour les Evangiles car
« écrits par les Apotres et leurs disciples » (Dial. 103,8).

Justin Martyr a certainement utilisé les collections harmonisées des maximes et des
faits de Jésus, composées pour des raisons catéchétiques, pastorales, apologétiques aux
cotés des citations littérales, des Evangiles écrits sur le Christ. A ces références, il faut juste-
ment ajouter ce qu’il a personnellement composé et utilisé, a savoir des harmonisations
textuelles sur la base des Evangiles entre eux, des Evangiles et des prophéties, des cita-
tions de mémoire. Il savere juste d’affirmer que Justin Martyr cite les paroles de Jésus
sous une forme harmonisée™'. Cependant I'évidence textuelle de ces maximes et leur
origine n'est pas facile 3 déterminer. Proviennent-elles de Mt ou de Lc ou encore de

198 E. JACQUIER, 1911, cité par G. BARDY, 1925, « Justin», dans DTC, col. 2248. D. VIGNE, 2000, p. 336 a

ainsi cru justifier « 'imprécision de certaines citations (qui) indique qu’elles sont faites de mémoire ».
199 G. BARDY, 1925, « Justin», dans DTC T. VII/2, col. 2248.

200 H. KOESTER, 1989, « The texte of the Synoptic Gospels », Second Century, p. 30 et 32. Cette théorie eut
quelques adeptes : A. J. BELLINZONI, 1992, « The Gospel of Matthew in th Second Century », The Second
Century 9(1992), p. 239-242 ; M. MARCOVICH (éd), 1994, Tustini Martyris Apologiae, p. 29, note 1.

201 Cf. G. N. STANTON, 1997, p. 331 ; H. KOESTER, 1990, p. 360-402.
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deux 2 la fois ? Selon W. L. Petersen, les traditions chrétiennes présentes chez Justin Martyr

ont été harmonisées par I'’Apologiste lui-méme et se retrouveront dans ’harmonie minu-
. . 202

tieuse de son éléve Tatien™ .

II. L'Autorité des Mémoires des Apbtres

La norme de vérité, chez Justin Martyr, se vérifie par la coincidence des Ecritures et des faits
rapportés par les Apotres. Si pour les Ecritures, Saintes et prophétiques (cf. Dial. 32,2),
leur normativité ne fait 'ombre d’aucun doute, celle des écrits des Apotres, nest pas
encore définie 4 'époque de Justin Martyr. Et pourtant, Cest & ces documents historiques,
dont il faut préciser le statut, que I'Apologiste convie ses interlocuteurs a puiser les
preuves de 'accomplissement des prophéties.

A. Les Mémoires des Apotres et les prophéties

Lorsque l'auteur cite les sentences du Christ (cf. Dial. 49,5 ; 101,1) ou se réfere aux faits
relatifs 4 la vie terrestre de ce dernier ou « encore pour certifier la véracité incontestable
d’un trait de la venue salvifique du Christ »™, il les introduit parfois par « i/ est éerit,
véypamton ». Or, ce lemma yéypamton est généralement réservé aux citations des Ecritures.
En appliquant cette formule aux citations tirées des « Evangiles » ou des « Mémoires des
Apbtres » et en se référant de cette fagon aux Evangiles, 'auteur tend-t-il & mettre sur un
pied d’égalité la Loi et les Prophéties d’'un coté et les Paroles, les faits et les gestes du
Christ de 'autre ? Quel sens accorde-t-il A cette expression ?

Le projet d’évoquer les souvenirs constitutifs des origines de la religion chrétdenne
pousse Justin Martyr & fournir une interprétation christologique de ’Ancien Testament.
Il accorde une place importante aux paroles et aux actes de Jésus rapportés par les Evan-
giles. Pour y arriver, il les met au méme niveau que les prophéties : « Puisque tu as lu,
Tryphon, comme tu l'as toi-méme reconnu, les enseignements de ce Sauveur, il ne me semble
pas qu’il était hors de propos de rappeler, en les associant aux oracles prophétiques, certaines
de ses courtes sentences » (Dial. 18,1)™. Ces sentences bréves sont rappelées explicitement
dans [Apologie (cf. 1 Apol. 14-17). Et Justin Martyr se sert des Mémoires des Apotres
pour conclure sa démonstration : « comme cest indiqué dans les Mémoires de ses Apdtres »
(Dial. 102,5) ou « cela aussi est écrit dans les Mémoires de ses Apétres » (Dial. 104,1) 5 « i/
est écrit dans les Mémoires » (Dial. 105,5) 5 « comme ['attestent les Mémoires des Apétres »
(Dial. 106,1). Les Mémoires attestent donc qu'un certain épisode s'est réellement passé
dans la vie de Jésus et cela documente 'accomplissement des Ecritures.

Le message des Apotres est pour I'Apologiste indissociable de celui des prophetes (cf.
Dial. 119,6). Or, leurs Paroles furent inspirées ; doit-on conclure que le message des
Apbtres est aussi m{ par Esprit-Saint au méme titre que celui des prophetes ? A aucun
moment, dans ses écrits, I'auteur ne déclare les documents chrétiens écrits, en particulier
les Mémoires des Apotres, étre inspirés comme il le fait des écrits de 'Ancien Testament

202 Cf. W. L. PETERSEN, 1990, p. 512-534.

203 A. LE BOULLUEC, 1996, p. 68 ; cf. Dial. 103,8 ; 111,3.

204 Cette association est encore faite dans la partie du Dialogue (97-109) o1 on a noté une forte concentration
des références aux documents dits Mémoires des Apétres.
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(cf. Dial. 7 5 32 5 34). 1l ne les appelle pas non plus « Ecritures ». 1l faut déterminer alors
la place que ces écrits occupent dans la communauté chrétienne. D’abord comme les
prophetes ont écrit et rapporté tous les préceptes de Dieu, ainsi les Apdtres dans la nou-
velle Alliance ont-ils consigné par écrit tout ce qui concerne notre Sauveur. Et Justin
Martyr s’y réfere avec une conviction certaine. Apres avoir rappelé I’Annonciation 2 la
Vierge Matrie, il écrit : « C'est lit ce que nous avons appris de ceux qui ont consigné par écrit
tout ce qui concerne notre sauveur Jésus le Christ (...) » (1 Apol. 33,5).

Ces Mémoires sont-ils pour autant élevés au méme rang que les Ecritures prophé-
tiques ? Pour Charles Munier, la réponse 2 cette interrogation parait claire : »A vrai dire,
les Evangiles, pour lui (Justin), ne sont pas Ecriture au sens technique du terme, mais des
documents dignes de foi, relatant les événements de la vie du Christ et de I'Eglise »"”. Ne
rivalisant pas avec les prophéties, ils éclairent et confirment ’Ancien Testament. D’ou le
dicton traditionnel : Novum testamentum in vetere latet, vetus in novo patet (Le Nouveau
Testament est caché dans [Ancien, ['Ancien dévoilé dans le Nouveau). Lun des lieux ot se
vérifie la continuité historique et pratique entre les Ecritures et les Mémoires des Apitres
est la liturgie.

B. Les Mémoires des Apdtres dans la liturgie eucharistique

Dans la communauté chrétienne de Rome du deuxie¢me siecle, les Mémoires des Apétres
et de leurs disciples appelés Evangile(s) sont lus dans les célébrations cultuelles du jour du
Soleil. Cela se ressent mieux dans la description qu'il fait des activités du dimanche :
« Au jour quon appelle le jour du soleil se tient une réunion de tous ceux qui habitent dans
un méme lien, dans les villes et & la campagne ; on y lit les Mémoires des Apotres ou les écrits
des prophétes, autant que le temps le permet » (1 Apol. 67,3).

Si les Mémoires des Apotres étaient lus comme preuve de la démonstration de la réali-
sation des prophéties, C’est leur crédit qui augmente en valeur. C’est peut-étre avec cette
intention qu'on les retrouve concentrées dans une section de Dialogue avec Tryphon
(Dial. 97,2-107) contre les hérésies. Se référant spécialement au Ps 21, l'auteur démontre,
en faisant appel aux écrits des Apdtres, témoins des événements, que les prophéties sont
actuellement réalisées dans la vie du Christ et de ses Apotres™. Ce choix de lecture
liturgique entre les Ecritures et les Mémoires des Apotres permet & Justin Martyr de pour-
suivre la démonstration. Elle parait du coup tres efficace dans cette argumentation car
celle-ci a pour but de prouver 'accomplissement des Ecritures. Or les faits accomplis sont
rapportés par les Apotres dans leurs Mémoires. Cest que leur référence est indispensable.

Pour Justin Martyr, ces écrits évangéliques possedent I'autorité des rapports écrits.
Mais ils n'égalent pas « la Sainte Ecriture» (i éyo ypagn), la Loi et les Prophetes.
Lautorité de ces derniers est accrue par l'inspiration des prophéties qu'ils rapportent (cf. 1
Apol. 32) et Justin Martyr n'a jamais explicitement considéré les « Evangiles » ni les

205 CH. MUNIER, 1995, p. 25.

206 Dans cette section, plusieurs formules d’évidence reviennent : « (...) Nous le trouvons encore appelé Fils de
Dieu dans les Mémoires de ses Apotres (...)» (Dial. 100,4) ; « (...) cest bien i en effer ce qu’il fit sur terre (...) »
(Dial. 101,2) ; « (...) C'est ce qui est écrit aussi dans les Mémoires de ses Apétres (...) » (Dial. 101,3) ; « (...)
Comme c est indiqué dans les Mémoires de ses Apérres (...) » (Dial. 102,5), etc.
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« Mémoires des Apdtres» comme inspirés. Précisons que, méme sil cite la forme
«yéyponton », formule attitrée pour la Loi et les Prophétes™, en ce qui concerne les
Meémoires des Apdtres, elle peut étre combinée avec les autres verbes. Introduisant les cita-
tions évangéliques, « yéypoton » ne signifie pas « i/ est écrit dans la Sainte Ecriture », mais
« il est rapporté dans un document écrit (par les Apotres) que Jésus a dit » (Dial. 100,1)™".

Si les Mémoires des Apdtres wont pas, au temps de Justin Martyr, une autorité égale 2
celle des Ecritures™, il est indubitable que les références aux traditions sur Jésus posent
déja le jalon d’une autorité qu'on accordera aux Apotres et a leurs écrits, en particulier
aux Evangiles et aux Epitres. Ces derniers jouent, au temps de Justin Martyr, un rdle
d’intermédiaire. En effet, pour se référer aux traditions sur Jésus, Justin Martyr et la
communauté chrétienne doivent désormais passer par les écrits apostoliques. « Cette
médiation, écrit A juste titre Yves-Marie Blanchard, (...), est confirmée par I'emploi du
verbe &mopvnuovetewv (daire mémoire ; de la méme famille que le nom @mopvnuévevpan,
lictéralement : <mémoire), désignant les Evangiles comme fixation écrite de la mémoire
des temps apostoliques) »"".

Finalement, l'autorité des Mémoires des Apétres tient aux paroles, aux faits et aux gestes
de Jésus contenus dans ces rapports. Ces écrits chrétiens sont véritablement aujourd’hui
« des récits motivés et agréés, dont un aspect essentiel est 'accomplissement des Ecritures,
qui s'est fait de différentes fagons »". Par ailleurs, au deuxi¢me siecle, Justin Martyr cite
les « Mémoires des Apdtres » qui « nont pas pour lui (Justin), dit Etienne Nodet, un rang
canonique & instar de 'Ancien Testament. Pour lui, I'autorité du témoignage des Apotres
tient & ce quils prouvent non pas la matérialité de la vie de Jésus comme événement
passé, mais qu'il a effectivement accompli I'Ecriture »*”.

C. Lémergence du Canon des écrits apostoliques chez Justin Martyr ?

Lauteur ne dresse pas un catalogue des livres du canon du Nouveau Testament. La seule
liste qui existe dans ses ceuvres est celle des livres interdits : « O, & [instigation des mauvais
démons, la peine de mort a été décrétée contre ceux qui liraient les ouvrages d’Hystaspe, de la
Sibylle ou des prophetes (...) » (1 Apol. 44,12). Nous ne rencontrons dans ses ceuvres ni le
terme de « kawvdv » scripturaire, ni son sens technique, 4 savoir « une liste strictement établie
des livres inspirés, faisant autorité (...) ; liste qui est le résultat de décisions d’inclusion

207 Cf. Dial 55,15 56,8 ; 58,3 ; 86,5 ; 90,4 ; 104,1 ; 125,4 ; E. MASSAUX, 1986’, p. 546. La formule yéypomon,
au parfait passif, (i/ est écriz) est utilisée pour [’Evangile : Dial. 100,15 (111,3) ; ou pour les Mémoires des
Apbtres : Dial. 101,35 103,6.8 ; 104,1 ;5 105,65 106,45 107,1 ; (111,3).

208 Nous donnons ici un autre point de vue différent de celui d’Edouard Massaux qui pense que, lorsqu’en
Dial 49,5, Justin Martyr, donnant sa propre réflexion, emploie « i/ esz écrit », cette expression « serait ici le
premier cas d’un passage évangélique qui tout en n’étant pas une parole du Christ, mais une simple cons-
tatation de M, recoit le titre de ypoph » E. MASSAUX, 1986°, p. 519-520.

209 Mais, « de tous les Apologistes, conclut E. Massaux, Justin est celui qui (...) est le plus intéressant, car il
fait usage abondant du premier Evangile ; il présente les paroles du Christ, tirées en fait de Mt, avec l'autorité
de IEcriture ; il affirme P'existence de livres propres aux chrétiens, existence qui se trahit d’ailleurs par une
utilisation plus livresque du premier Evangile ». E. MASSAUX, 1986’, p. 645-646.

210 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 67 ; cf. 1 Apol. 33,5.

211 E. NODET, 2003, p. 31.

212 E. NODET, 2003, p. 32.
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et d’exclusion prises aprés sérieuse délibération et large accord de la communauté »", ou
«un ensemble clos de documents percus comme Ecriture sainte »"* ou encore une liste
officielle de livres recommandés pour la lecture par la grande Eglise. Toutefois, le sens du
«xovdv » au sens d’une regle de foi de la communauté chrétienne (ecclésia) est bien
présente. En effet, vers 140 ap. J.C., I'Eglise ne posséde pas une liste officielle d’écrits chré-
tiens. La tradition littéraire chrétienne se réfere aux livres qui ont pour seule autorité les
Apbtres. A partir de la moitié du deuxieme siecle, a 'époque o1 les Montanistes préten-
dent avoir reu du Paraclet de nouvelles révélations, 'un des critéres pour distinguer les
Livres inspirés de ceux qui ne le sont pas fut leur origine apostolique.

Pour convaincre ses auditeurs et ses lecteurs, Justin Martyr se réfere aux écrits aposto-
liques qu’il considére comme étant les preuves évidentes de 'accomplissement de tout ce
que les prophétes ont annoncé parce qu'ils sont écrits par les Apotres, témoins fideles du
Christ. Ces documents rivalisent, dans les controverses et dans la liturgie, avec les Ecri-
tures. D’ailleurs pour Justin Martyr, la juste compréhension de celles-ci est, selon Alain
Le Boulluec, « gouvernée par le message évangélique, mais celui-ci n’a pas encore le statut
d’Ecriture ni la structure d’'un Nouveau Testament »*”. Lauteur recourt aux Mémoires
des Apdtres parce quils rapportent les maximes et les traditions relatives a Jésus. Ce car-
catere d’apostolicité deviendra plus tard le critére de la canonicité”™. Au temps de l'auteur,
il faut reconnaitre que cette question ne paraissait pas primordiale.

Conclusions
Pour Justin Martyr, les Mémoires des Apétres et de leurs disciples sont les sources primor-
diales dont il dispose pour la connaissance des origines chrétiennes. S’il utilise cette ter-
minologie, c’est parce que son but est 2 la fois de susciter une curiosité intellectuelle qui
pousserait & lire les Mémoires des Apétres, et aussi de définir la catégorie littéraire des
chrétiens. La bibliotheque de Justin Martyr contient les écrits tant juifs que chrétiens. Ce
sont des documents fiables et dignes d’estime parce qu'ils ont été écrits par les témoins
oculaires des faits qui y sont rapportés et parce qu'ils contiennent, mieux que tout autre
écrit, les faits, les gestes et les paroles de Jésus. Il importe ainsi de rappeler qu'au temps de
Justin Martyr la transmission de la mémoire relative a Jésus et a ses disciples a subi une
mutation décisive. Transmise oralement, au temps de l'auteur, elle est écrite et ramenée
aux disciples directs de Jésus le Christ. C’est pourquoi, pour Justin Martyr, la tradition
fiable de cette mémoire se localise dans les Mémoires des Apdtres et de leurs disciples.

213 A. LE BOULLUEC, 2004, « Le probleme de I'extension du Canon des Ecritures aux premiers siecles », RecSR,
92(2004), p. 62-63. Il renvoie 2 E. ULRICH, 2003, « Qumran and the Canon of the Old Testament »,
dans J.-M. AUWERS et H. J. JONGE (éd.), 2003, The Biblical Canons, p. 58 ; IDEM, 2002, « The Notion
and Definition of Canon», dans L. M. MCDONALD et J. A. SANDERS (éd.), 2002, 7he Canon Debate : On
the Origin and Formation of the Bible, p. 21-35.

214 A. LE BOULLUEC, 1996, p. 45.

215 A. LE BOULLUECGC, 1996, p. 68.

216 Dans son article, Jean Zumstein énumére trois critéres principaux de la canonicité : [apostolicité, l'orthodoxie
(6 xavv TG miotews, regula fidei) et la reconnaissance (des écrits). Cf. J. ZUMSTEIN, 2003, « La naissance
de la notion d’Ecriture dans la littérature johannique », p. 372. Il renvoie 2 H. Y. GAMBLE, 1985, The New
Testament Canon, p. 67-72 ; BR. M. METZEGER, 1993, Der Kanon des Neuen Testaments, p. 238-243. Lire
aussi E. NORELLI, 2006, « Il Canone biblico cristiano : formazione e problemi », p. 952-983.1352-1354.
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Avec lui, il y a désormais le passage de la proclamation orale 4 la transmission écrite du
message du Christ. La prépondérance des documents chrétiens écrits s'affirme donc, avec
lui, de maniére claire et nette.

Les « Mémoires des Apotres et de leurs disciples » sont identifiés aux « Evangiles » qu’il cite
et sy réfere a plusieurs endroits. Cependant, Justin Martyr n’y attache aucun nom car,
pour lui, lessentiel est de souligner que les Apdtres ont écrit les souvenirs concernant
leur Maitre et que leur témoignage est fidele. Certains commentateurs ont vu dans cette
expression les Evangiles, écrits par Matthieu et Jean, d’olt I'expression « Mémoires des
Apbtres », et par Marc et Luc, les disciples de Pierre et de Paul. UApologiste utilise les
Evangiles d’une fagon libre et ceci explique les différences que I'on souligne souvent
entre ses citations et celles de ses prédécesseurs. Il se réfere le plus souvent aux collec-
tions des paroles de Jésus antérieurement organisées en fonction des problématiques
abordées, aux thématiques évangéliques et 2 la tradition chrétienne.

Justin Martyr manifeste une trés haute estime de la tradition chrétienne écrite. Ainsi,
si les Mémoires des Apétres sont lus pendant 'assemblée dominicale, Cest parce quils
renferment les paroles et les faits de la vie du Christ, et qu’ils sont 'ceuvre des Apotres
rapportant les Paroles, les faits et les gestes de Jésus le Christ. Pour l'auteur, les paroles
du Christ « doivent attester, dit Van Den Eynde, que I'écrivain n’invente pas quand il
célebre les beautés de la morale chrétienne (1 Apol. 14, 4) ou cite des événements de la
vie de Jésus qui réalisent les anciennes prophéties (Dial. 103, 7-8 ; 104,1) »™". Les faits
de sa vie sont importants parce qu'ils documentent I'accomplissement des Ecritures a
travers les péripéties de la vie terrestre de Jésus dont il sagit & présent de rappeler la
construction, et la lumiére que ces étapes refletent sur la vie des chrétiens.

217 D. VAN EYNDE, 1933, p. 42.






Deuxieme partie :
Les Origines et 'ldentité chrétiennes






Troisieme chapitre :
La préexistence et la manifestation historique

de Jésus le Christ

Pour signifier le caractére miraculeux des étapes de la vie terrestre de Jésus le Christ,
I'Apologiste utilise le terme « mystere »'. En effet, leur aspect mystérieux réside dans le
fait que Jésus est le seul étre humain et le seul de la race d’Abraham qui ait préexisté, qui
soit né d’une vierge, qui soit mort et puis ressuscité. Cependant, ces faits auxquels Justin
Martyr s'accroche pour justifier sa foi et sa religion sont paradoxaux pour les Juifs et
aléatoires aux yeux des Paiens (cf. Dial. 48,1 ; 63,1). Pour le prouver, auteur établit le
lien entre les Ecritures et Ihistoire. Il trouve les étapes de la vie terrestre du Christ déja
prédites par les prophetes (cf. 1 Apol. 30 ; 31,7)". Il repart aussi de I'histoire ou des faits
aux Ecritures. De la sorte, son propos a pour but de prouver, par mode rationnel ou
démonstratif « &mddeiErg », que Jésus et ses Apodtres, par leurs paroles, faits et gestes,
donnent sens aux prophéties et les accomplissent (cf. 1 Apol. 53,2).

1 Justin Martyr annonce qu'il va « parler du Mystére de sa naissance — tiig yevécewg adtod puotpiov (...) »
(Dial. 43,3). « Mystére » est un terme chargé d’implications théologiques et qui s’applique a toutes les étapes
de la révélation ou de la vie terrestre de Jésus dans la mesure ol elles renvoient  ce que ce dernier a consenti
et vécu (Dial. 45,4). IGNACE d’Antioche, Eph. 19,1 parle de « tpta pootmipio kpowyfign, dont la conception
et la naissance de Jésus. Au deuxieéme siecle, il y a toute une théologie des mysteres de la vie de Jésus, ainsi
que le démontrent A. ORBE, 1976, Cristologia gnostica, Vol. 11, p. 488-504 ; J. DANIELOU, 19971°, p-273 et
J. GRANADOS, 2005, Los misterios de la vida de Cristo en Justino Mdrtir, Roma (Analecta Gregoriana, 296).

2 Cf. 1 Apol. 31-53 ol les textes prophétiques se succédent avec I'intention avouée de brosser le tableau de
la vie du Christ (Dial. 30-39 ot il cite Dn 7 5 Ps 1095 71; 23; 46; 98; 44 et 67) 5 P. PRIGENT, 1961, p. 190 ;
A. PUECH, 1928, p. 163ss ; F.-M. SAGNARD, 1951, p. 177. Cette manitre de relier les étapes de la vie terrestre
du Christ aux prophéties est répandue. Voir la Prédication de Pierre (M. CAMBE (éd.), 2003) ; les Stromates de
Clément d’Alexandrie VI, 128,1-2 (L. KLOSTERMANN) ; L Ascension d’Isaie 11,1-21 (E. NORELLI, 1993).
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Et Cest ainsi qu'il peut démontrer les débuts du mouvement chrétien’. Car ce qui fonde
les origines divines de la religion chrétienne « seule philosophie vraie et véritable », « la plus
siire et la plus sublime » (Dial. 8,2)", Cest avant tout la réalisation des prophéties en Jésus
le Christ. Comment alors, nous demanderons-nous, ’Apologiste articule-t-il ces prophé-
ties avec les étapes de la vie du Christ ? Lessentiel de notre présent propos sera structuré
en trois points.

La Préexistence du Christ et la Mission de Jean le Baptiste

Malgré les annonces prophétiques et les préfigurations historiques abondamment exploi-
tées (cf. Dial. 32-39), Justin Martyr « s'apercoit, remarque Francois Sagnard, qu’il n'est
pas encore 2 pied d’ceuvre pour la démonstration. Comment établir la naissance miracu-
leuse du Christ si l'on n'a d’abord fait concevoir quaupres du Dieu éternel et du Seigneur
tout-puissant il existe « #n autre », qui a aussi rang de Dieu et de Seigneur ? Comment
ne pas achever le cycle des préparations, et mettre (ensuite) en relief tout particulirement
le role du Précurseur ? »”. D’ot la nécessité de prouver la Préexistence du Christ et de
souligner le role de Jean le Baptiste, deux conditions susceptibles de confirmer ou non la
messianité et la divinité de Jésus le Christ.

L Les révélations du Christ Préexistant et ses Manifestations

Lexégese de Justin Martyr ne cherche pas seulement dans les Ecritures des signes annon-
cant les faits, les gestes et les paroles de Jésus. Elle prouve que les Ecritures parlent du Logos
préexistant, d'un « autre Dien » numériquement distinct du Pére et Créateur’. Dans cette
intention, l'auteur exploite et interpréte les récits théophaniques dans lesquels le Dieu
qui se manifeste est, selon lui, le Logos de Dieu. Appelé aussi Logos Spermatikos, il est en
ceuvre aupres des prophetes, des patriarches et des personnages bibliques (cf. Dial. 8,2).

3 Le substantif « christianisme, Xpromaviopog» est absent des ouvrages conservés de Justin Martyr. A son lieu
et place, nous retrouvons deux expressions similaires : la « voie » (Dial. 8,2 : 2 Pi 2,155 39,2 ; 44,45 97,2 ;
1 Apol. 35,1 ; 49,3 ; 142,3) et le « chemin » (1 Apol. 52,12). Dans le Nouveau Testament, cette expression
désigne vraisemblablement la religion enseignée par le Christ. Cf. Mt 22,16 ; Mc 12, 14; Lc 22,21;
Ac9,2 ;18,25 ; 24,14.22. 1l sera utilisé pour la premiere fois par St Ignace d’Antioche: Philadelphiens 6,1 ;
Magnésiens 10,1.3 ; Romains 3,3 ; Martyre de Polycarpe 10,1. Cf. D. BERTRAND (éd), 1998, Les Peres Apos-
toliques, texte intégral, introduction, p. 33. 174.

4 Ailleurs il affirme : « & en juger sainement, notre doctrine n'est pas répréhensible, elle est supérieure & toute
humaine philosophie » (2 Apol. 15,3).

5 F.-M. SAGNARD, 1951, p. 179.
Ce theme a retenu l'attention des commentateurs: P. PRIGENT, 1964, p. 117-133 ; D. C. TRAKATELLIS,
1976, The Pre-Exitence of Christ in the Writings of Justin Martyr : An Exegetical Study with Reference to
the Humiliation and Exaltation Christology, Missoula ; C. BASEVI, 1982, « La generazione eterne di Cristo
nei Ps 2 e 109 secondo S. Giustino e S. Ireneo », Augustinianum 22 (1982), p. 135-147 ; O. SKARSAUNE,
1987, p. 206-213; celui de Logos aussi: C. ANDRESEN, 1955, Logos und Nomos, Berlin ; R. HOLTE,
1958, « Logos Spermatikos. Christianity and Ancient Philosophy according to St Justin’s Apologies »,
Studia Theologica 12 (1958), p. 109-168 ; A. GRILLMEIER, 1973, Le Christ dans la Tradition chrétienne. De
Iage apostolique 2 Chalcédoine (451), p. 130-135 ; W. RORDORF, 1986, Liturgie, Foi et Vie des premiers
chrétiens. Erudes patristiques, Paris (chapitre sur Logos und Nomos) et G. VISONA, 1988, p. 75-76.
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Sous quelles formes ce Verbe de Dieu (Logos) s'était manifesté avant son Incarnation ? Et
avant tout, 4 quel moment apparait cette problématique dans les écrits de I'’Apologiste,
en particulier dans le Dialogue avec Tryphon ?

A. Le contexte de la Préexistence du Christ
Dans le Dialogue avec Tryphon, les chapitres portant sur la Préexistence de Jésus sont, d’apres
les commentateurs, diversement circonscrits. Selon Pierre Prigent, cette question parcourt
les chapitres 56 2 62”. Il subdivise cette section en deux parties : les apparitions du Verbe
aux patriarches (56-60) et le Christ, le médiateur de la création du monde (61-62). Si
pour Daniel Bourgeois elle est déja abordée dans une série de textes des prophétes dans
les chapitres 32-39 qui articulent sans cesse les annonces prophétiques du Christ et sa
Préexistence (cf. Dial. 62-63)", pour Philippe Bobichon, elle couvre les chapitres 48-62’.
Cette démonstration est une réponse a la question sur la possibilité d’un « autre Dieu »
(cf. Dial. 56-62). Toutefois, quelques faits sont évoqués dans des chapitres précédents ce
bloc ; mais de fagon trés indirecte. Justin Martyr considére comme un acquis le fait que
Jésus « est Christ de Dieu, méme si je ne peux démontrer aussi quil préexistair (mpodmépyewv),
fils du Créateur de l'univers, étant Dieu, et qu’il est né homme par la vierge » (Dial. 48,2).
Ce verbe (mpovmdpyewv) apparait ici pour la premitre fois au sens de « exister avant toute
chose » (Dial. 48,1.3 et 87,2). Pour démontrer qu'il existe distinctement, numériquement
Dieu le Pere et « un autre Dieu », il faut attendre les chapitres 56 2 62 ol le débat est
concentré autour des manifestations et révélations du Verbe de Dieu avant son Incarna-
tion. Dans la deuxieme partie du Dialogue avec Tryphon, Justin Martyr revient sur le méme
théme (cf. Dial. 126-129) comme l'indique le verbe « dmépyewv » (Dal 128,1) appliqué
au Christ. L'idée de Préexistence (cpyn) est toujours présente parce que le Christ est dit
« Dieu fils de Diew» (1 Apol. 63,7.16) qui s'est manifesté en gloire de feu et lors du
jugement accompli sur Sodome. Ces théophanies sont le prélude a I'Incarnation du
Verbe de Dieu". Dans /Apologie, 'auteur traite ce théme sous I'expression de la filiation
divine de Jésus : il est dit premier-né du Pere, puissance du Pére, engendré avant I'éroile
du matin, etc.”" Il allegue quelques prophéties pour justifier la génération éternelle du
Verbe et se réfere aux écrits apostoliques.

B. Le Logos Préexistant dans les Ecritures et les écrits chrétiens

La preuve de la Préexistence divine du Verbe, pour étre convaincante, doit reposer sur les
témoignages prophétiques. Ils peuvent étre soit des paroles prononcées par les prophetes
sous la mouvance de I'Esprit prophétique et par Jésus lui-méme, soit les Théophanies ou
les diverses apparitions de Jésus dans Ancien Testament sous des figures incorporelles et
corporelles (cf. Dial. 55,1ss).

7  Cf. P. PRIGENT, 1964, p. 117-133. 214-215 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 206.

8 Cf. D. BOURGEQIS, 1981, p. 70-71 (Dn 7 ; Ps 109 5 71 5 23 ; Ps 98 5 Ps 67).

9 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 750, note 2 ; 1 Apol. 31-53

10 Cf. Dial. 60,4 ; 61,3 113,55 128,3; 1 Apol. 63,15.

11 Cf. 1 Apol. 21,1 33,6 ; 40,7 ; 45,4 ; 46,2 ; 53,2 ; 58,3 ; 63,15 ; PH. HENNE, 1997, p. 61.
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1. Les annonces prophético-évangéliques de la Préexistence de Jésus

Parmi les expressions utilisées pour signifier cette réalité, le qualificatif « npwtotoxog” ou
Tp@TOV Yévvnpo 100 Be0d Tpwtdyovos (1 Apol. 58,3) » est fréquent dans 'argumentation
de Justin Martyr. Ainsi affirme-t-il : « Jésus le Christ seul a été engendré comme Fils de
Dieu au sens propre du terme, lui qui est son Logos, son premier-né (mpatotoxog) (...) »
(1 Apol. 23,2). Ce Fils, qui regoit méme adoration que le Pere, est en outre le principe,
le commencement, « apyf »" de la créature. Les sources scripturaires de cette theése si chére 2
Justin Martyr sont multiples. Lorsque 'Apologiste dit de Jésus qu’il est « &pxn », il se
réfere A ce qu'a dit le Verbe par I'intermédiaire de Moise : « Au commencement Dieu créa
le ciel et la terre » (Gn 1,1-2 5 1 Apol. 59, 2). Il appelle le Verbe de Dieu « principe avant
toutes les créatures », 'dpyn de toute chose (cf. Dial. 61,1), qui a existé avant [étoile du
matin. Cet attribut, il le tire aussi du Psaume 109 du prophete David : « (...) A toi le
commandement « Gpxf » au jour de ta puissance, dans la splendeur de tes saints ; du sein je
tai engendré, avant ['étoile du matin » (1 Apol. 45,4 : Ps 109,3)".

Ces paroles de David soulignent 'antériorité du Verbe de Dieu. Cette interprétation
christologique devient le point de départ d’une tradition qui voit dans les deux Psaumes
71 et 109 réunis”, un raccourci de toutes les étapes de la révélation divine : Naissance
éternelle et temporelle, Filiation divine, Passion, Mort, Résurrection, Ascension, et Glori-
fication'’. En réunissant les deux Psaumes dans un méme passage, Justin Martyr pré-
sente deux étapes de la vie du Christ étroitement lides : la Préexistence du Christ et sa
Naissance virginale. La condition céleste du Verbe de Dieu, que I'auteur traduit indis-
tinctement par la Préexistence, la Filiation divine ou '’Antériorité du Verbe de Dieu, est
attestée par I'évocation de certaines autres prophéties” : « Avant le soleil, son nom demeure »” ;
« avant 'aurore, je tai engendré »".

Selon un autre témoignage prophétique, le Christ existe « comme principe avant toutes
les créatures »"'. Cette expression provient du livre des Proverbes et I'auteur identifie le

12 Dial. 84,2 (Col 1,15; Prov 8,22) ; 85,2 (Col 1,15) ; 91,1 (Dt 33,17) ; 100,2 (Col 1,15.17 ; Prov 8,22) ;
116,35 125,3 (Col 1,15.17 et Prov 8,22) ; 129,4 ; 138,2 (84,1) ; 1 Apol. 21,1.

13 Cf. 1 Apol. 64,2 (Gn 1,1) ; ]. DANIELOU, 1991°, p. 255-257.

14 Cf. 1 Apol. 40,7 ; 58,3. Le Ps 109,3 et parfois 109,4 sont fréquemment utilisés : Dial. 45,4 ; 63,3 ;76,7 ; 83,2.4.

15 En Dial. 45,4, les deux versets (Ps 109,3 et 71,5) sont associés : « (...) ce Christ, fils de Dieu, qui était «avant
Laurore> et da lune (...) ». Ils sont commentés en Dial. 32,6 ; 34,3 ; 45,4 ; 63,3 ; 64,5-6.

16 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 706-707.

17 Justin Martyr est le premier auteur chrétien qui cite directement Ps 109,3 (cf. autres citations en Dial.
63,35 76,7 ; 83,4 1 Apol. 45,4). Son interprétation est double : tantdt en rapport avec le theme de la
Préexistence, tantdt comme prophétie de la naissance virginale du Christ.

18 1I s’agit de Dn 7,9-28 (Dial. 32,2 : la session 2 la droite) ; Ps 109 (Dial. 33 : le sacerdoce éternel du Christ) ;
Ps 71 (Dial. 34,7-8 : la royauté du Christ sur les peuples) ; Ps 23 (Dial. 36,5-6) et Ps 67 (Dial. 39,5) :
I’Ascension du Christ ; Ps 98 (Dial. 38,1) : le crucifié¢ parlait avec Moise et Aaron. Toutes ces références et
citations des prophetes, concentrées aux chapitres 32 & 39 seront reprises aux chapitres 63,2 et 64 du Dia-
logue avec Tryphon pour cette fois-ci démontrer I'éternité du Christ.

19 Ps 71,17 : Dial. 34,6 ; 64,5-6.

20 Ps 109,3 : Dial. 45,4 ; 63,3 ; 76,7 ; 83,4.

21 Dial. 61,1 : Gn 1,1 ; Prov 8, 2,21-36 (cité entierement en Dial. 61,3-5) et Col 1,15. En Dial. 61,1 et 138,2,
les expressions épyf yevwnpe: et mptdToKog Sont composites.



LA PREEXISTANCE ET LA MANIFESTATION HISTORIQUE DE JESUS LE CHRIST 115

Christ au Verbe de la Sagesse. De méme, par la bouche de Salomon, la Sagesse affirme :
« Le Seigneur m'a établie principe (Gpyn) de ses voies pour ses cenvres. Avant ['éternité, il ma
Jondeée, dés le début, avant que de créer la terre, et avant que de créer les abimes, avant que
ne sécoulent les sources des eaux, avant que les montagnes n'aient été formées ; avant toutes les
collines, il mengendre» (Dial. 61,3 : Prov. 8,22-25)". Ces deux passages scripturaires
soulignent '’Antériorité et la Préexistence du Verbe de Dieu.

Lorsque Dieu dit: « faisons un homme selon notre image et selon notre ressemblance
(...)» (Gn 1,26 ; Dial. 62,1)”, celui auquel Dieu s'adresse ici, souligne Justin Martyr,
« est autre numériquement, et de nature verbale » (Dial. 62,2). Ensuite, lorsquau sujet
d’Adam Dieu dit : « Vaici, Adam est devenu comme l'un de nous pour connaitre le bien et le
mal» (Gn 3,22 ; Dial. 62,3), il faut entendre par <rous, précise auteur, « un nomébre
détres qui sont réunis les uns avec les autres, et au moins deux » (Dial. 62,3). Dieu ne sest
adressé ni 4 lui-méme, ni aux éléments, ni aux anges comme expliquent les didascales
juifs et les sectes. C'est au « rejeton, confirme Justin Martyr, réellement émis du Pére avant
les créatures (qui) était avec le Pere, et cest avec lui que le Pére sentretient » (Dial. 62,4).

Par ailleurs, la tradition paulinienne offre & I'Apologiste 'occasion de conforter sa
pensée sur la Préexistence de Jésus. Fréquemment, Justin Martyr rappelle cette idée :
Jésus « est limage du Dieu invisible, Premier-né de toute créature, car en lui tout a été créé,
dans les cieux et sur la terre, les étres visibles comme les invisibles (...) » (Col 1,15). Fils
éternel du Pere, le Christ est I'expression parfaite du Pere, de condition divine (cf. Ph 2,6)
et, comme le suggere l'auteur de I'épitre aux Hébreux, il est le « resplendissement de la
gloire du Pére » (Héb 1,3)™. Lidée est présente dans I'Evangile de Jean qui parle de la géné-
ration éternelle du Verbe lorsqu'il écrit : « Au commencement était le Verbe, et le Verbe
était tourné vers Dieu, et le verbe était Dieu. Il était au commencement tourné vers Dieu »
(Jn 1,1-2). Lauteur vise, non le début du monde, mais le commencement absolu car le
Verbe existe de facon suréminente et éternelle comme il va le démontrer A travers les
théophanies.

2. Les manifestations du Verbe de Dieu dans les Ecritures

En confessant que le « Verbe de Dieu est préexistant », I'Apologiste place son existence
avant toute création et toute créature. Cest pourquoi il dit que le « Logos est aussi le
Premier-né de Dien» (1 Apol. 33,6)”. Pour illustrer cette condition céleste et éternelle

22 Voir la suite Dial. 61, 4-5 (Prov 8, 25-36 ; Si 24,1-22) ; 126,1 ; 129,3-4 ; ]. DANIELOU, 19917, p. 256.

23 Sur ce verset Gn 1,26, voir D. BARTHELEMY, 1978, Etudes d'histoire du texte de I'Ancien Testament,
Fribourg-Géttingen ; La Bible d’Alexandrie, T. 1 : La Genese, 1996, p. 95 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 951 ;
K. HRUBY, 1973, « Exégese rabbinique et exégese patristique », RSR 47(1973), p. 359-360 ; F. MANNS,
1977, « Lexégese de Justin dans le Dialogue avec Tryphon, témoin de I'exégese juive ancienne », dans
Essais sur le judéo-christianisme, Paris, p. 158-159.

24 Voir Dial. 84,1.2; 100,25 125,3; 129,4; 138,2; 1 Apol. 21,1.

25 Cf. 1 Apol. 46,2 ; 53,2 ; 63,15.
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du Christ™. Trois épisodes vétérotestamentaires sont particulirement exploités : le
chéne de Mambré, le Buisson ardent et le combat de Josué”. Selon Tryphon et les Juifs,
sous le chéne de Mambré, Dieu est apparu, dans un premier temps, & Abraham, puis aux
trois personnages appelés « hommes ». Ces derniers sont en réalité des anges dont deux se
rendent 2 Sodome et le troisitme annonce 4 Sara quelle doit enfanter”. Celui qui est
désigné a deux reprises sous le nom de « Seigneur »”, disent les juifs, est en réalité 'un
des deux anges descendus & Sodome.

(1) Contre les interlocuteurs juifs, l'auteur affirme que le Dieu apparu 3 Abraham™
est 'un des trois « hommes », comme les Ecritures les désignent (cf. Gn 18,2). Il est appelé
« Dieu » lors de l'annonce a Sarah (cf. Dial. 56,6-8), et « ange » parce qu’il transmet aux
hommes les messages du Créateur de toute chose ; Cest aupres de lui qu’Abraham inter-
cede (cf. Gn 18,16-33) ;5 Cest lui que Lot supplie (cf. Gn 19,16ss) ; Cest encore lui qui
fait pleuvoir le feu d’auprés du Seigneur du haut du ciel dont il reste serviteur™. Il est
« Seigneur » des deux autres” qui sont bien des anges™ puisque, dans plusieurs passages
scripturaires, une distinction est établie (cf. Dial. 56,15)™. Il est, comme eux, envoyé par
le Dieu des régions supra-célestes (cf. Dial. 56,1), mais il les domine manifestement, et
sa tAche est distincte de la leur (cf. Dial. 56,17-21). Le Verbe est apparu sous I'aspect de
Dieu et de Seigneur qui sert celui qui est dans le ciel (cf. Dial. 56,22). Ici, Justin Martyr
introduit un fait nouveau. Le Nouveau Testament, les auteurs ecclésiastiques des deux
premiers siecles nappellent pas le Christ « Serviteur » (dnmpéng) et ne le décrivent pas
comme « servant » (bnnpeteiv) ; Justin Martyr souligne que l'autre Dieu sert le Dieu créa-
teur ou Sa volonté”. Il accorde 4 I'autre Dieu, le titre de serviteur (cf. Dial. 57,3) parce
qu'il est appelé A remplir plusieurs missions successives. C’est pourquoi les Ecritures
soulignent qu'il disparait aprés chacune d’elles™.

(2) Apres s'étre manifesté 2 Abraham (cf. Dial 56: Gn 18,1ss), & Jacob (cf. Dial. 58 :
Gn 31.32.35.28), l'autre Dieu s'est manifesté et a parlé & Moise en flamme de feu (cf.
Dial. 59-60)”". Il est I'ange qui, étant Dieu, lui dit qu'il est le Dieu d’Abraham, d’Isaac et

26 Génération éternelle du Verbe: Dial 128,4 ; Christ chef: Dial. 19,4 ; 52,6 (Ps 109,3) ; 61,1 (Gn 1,1;
Prov 8,22 ; Col 1,15) ; 61,3 (Prov 8,22.23) ; 62,4 (cf. Col 1,15) ; 65,5 (Is 42,10) ; 129,2.3 (Prov 8,22.23) ;
138,2 (cf. 84,1). Pour une analyse des théophanies chez Justin Martyr, voir B. KOMINIAK, 1948, The
Theophanies of the Old Testament in the Writings of Justin Martyr, Washington, D. C. ; G. AEBY, 1958, Les
missions divines de Saint Justin & Origéne, p. 6-15 ; G. DORIVAL, 2000, « Exégese juive et exégese chrétienne »,
dans M.-O. GOULET-CAZE (éd.), 2000, Le Commentaire entre tradition et innovation, p. 169-181.

27 Cf. Dial. 55-62 ; Dial. 113,4 ; D. BOURGEOIS, 1981, p. 93-125.

28 Cf. Gn 18,2 : Dial. 56,5.

29 Cf. Gn 18,16-33 et Gn 19,16ss.

30 Cf. Dial. 56,9.10 : Gn 18,1.

31 Cf. Gn 19,23 ; Ps 109,1 ; Ps 44,7-8.

32 Cf. Gn 19,16 : Dial. 56,19.

33 Cf. Dial. 56,22 ; Gn 18,1 (Dieu) ; Gn 18,20.33 (Seigneur) ; Gn 19,1.15.16 (Seigneur de deux anges).

34 Cf. Dial. 56,17-21 : en particulier Gn 18,16 et 17 ; Gn 18,20 et 22 ; Gn 18,33 et Gn 19,1 ; Gn 19,16.

35 Cf. Dial. 58,3 ; 60,5 et Dial. 60,2 ; 61,1 ; 125,3; 126,5 ; 127,4.

36 Cf. Gn 18,10.14 : Dial. 56,5 ; Gn 18,33 : Dial. 56,19.22 ; G. AEBY, 1958, p. 6-15 ; D. C. TRAKATELLIS,
1976, p. 72 ; PH. HENNE, 1997, p. 63.

37 Cf. Dial. 59,1 : Ex 3,2 ; PH. HENNE, 1997, p. 61.
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de Jacob™. Pour les Juifs, « celui qui sest fait voir en flamme de feu était ange, et Dieu celui
qui parlait & Moise, de sorte quil y eut alors en méme temps, dans cette vision, un ange et
Dieu » (Dial. 60,1 ; cf. Dial. 60,4)”. Selon Justin Martyr, cest le Christ qui a pris 'appa-
rence du feu sortant du buisson lorsqu’il adressa la parole 3 Moise”. LApologiste se
réfere aux textes scripturaires’ dans le but de démontrer que Jésus le Christ est le Fils de
Dieu et son Envoyé, parce qu'il est d’abord son Logos. A ce titre, il s'est manifesté tant6t
sous 'apparence d’un feu, tant6t sous une figure incorporelle (cf. 1 Apol. 63,10). Ces
deux faits ont un parallélisme : le « feu ». La valeur particuliere accordée au feu dans le
Dialogue trouve ici son paroxysme. Cette image est employée pour exprimer la relation
du Verbe au Pere (cf. Dial. 61,1-2) ; elle est encore 'apparence que prend le Verbe lors
de la théophanie du Buisson ardent. Il n’est donc pas surprenant que ces deux apparences
soient reprises et associées ultérieurement (cf. Dial. 127,4 ; 128,1). En fait, cest dans le
Logos « feu » que ces différents passages trouvent leur cohérence et leur unité.

(3) Justin Martyr voit aussi dans le personnage historique de Josué la figure type de
Jésus. Se référant au livre de 'Exode, il dégage le parallélisme entre le nom de Jésus et
Josué : « Le Seigneur dit a Moise : «Dis i ce peuple : Voici que jenvoie mon ange devant toi,
pour quil te garde en chemin, afin de rintroduire dans le pays que je tai préparé. Donne-lui
attention, et écoute-le ; ne lui sois point rebelle. I| ne tabandonnera point, car mon nom est
sur lui» (Dial. 75,1). Parce que cet épisode annoncé a été accompli dans lhistoire du
peuple d’Israél et qu’il coincide avec les annonces prophétiques, Justin Martyr peut bien
rappeler qu'il s’agit de Jésus, auparavant appelé Auses, qui a été le héraut de cet événe-
ment. Celui qui s'adresse 2 Moise en disant « §vopd pov €otiv én’ ott®, mon nom est sur
lui » n'est autre que Jésus (Josué), appelé aussi Israél (cf. Dial. 75,2).

Pour arriver a ce parallélisme, lauteur se réfere 4 I'étymologie de ces deux noms:
« IN600¢ », Sanveur” et « Topomh », homme vainqueur d'une puissance (cf. Dial. 125,3-4).
Cest grace 4 la puissance de chacun de ces deux noms et 4 la dimension rédemptrice de
celui qui les porte que le rapprochement est établi. En soulignant ce fait, il est aisé¢ de
comprendre que Jésus est en définitive un des noms de Dieu et Josué la figure prophé-
tique du Verbe incarné”. Josué fut un prophete puissant et grand, mpopig ioxvpdg ki
péyog qui a arréeé le soleil pendant son combat livré contre Amalek™.

Lintention de Justin Martyr, en abordant et en développant la question de la Préexis-
tence divine du Christ, est de prouver la Messianité et la Divinité du Christ dans sa
relation avec le Pere Créateur et avec les hommes. Et c’est dans le rapport de Jésus avec
les hommes, que Jean le Baptiste se présente comme le précurseur.

38 Dial. 59,3 : Ex 3,16 ; cf. Ex 2,24.25 ; 3,6.11-15.

39 Cf. Dial. 60,4 : Ex 3,2-4 et Ac 7,30. Pour la méme interprétation juive, voir aussi 1 Apol. 63,1.11.14.

40 1 Apol. 62,3 et aussi en Dial. 63,7.10.11.16 ; 1 Apol. 62,4.

41 Cf. Ex 3,2.14-15.10.

42 Cf. 1 Apol. 33,5.7 ;2 Apol. 6,3-5.

43 Josué, figure du Christ, est encore évoquée en Dial. 24,2 ; 49,6-7 ; 61,1 ; 62, 4-5. Cf. La Bible d’Alexandrie,
Jésus (Josué), 1996, T. VI, p. 28-29 (J. MOATTI-FINE, éd.).

44 Cf. Dial. 113,4; 90,4 ; Dt 31,7.23 ; Jos 1, 6.7.9.18.
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II. Jean le Baptiste : Prophéte et Précurseur,
Jean est une figure charniere. Mettant fin & une période, celle de 'Ancien temps, il ouvre
une nouvelle ere, celle de 'Agneau de Dieu qui enléve les péchés.

A. Le contexte du cycle de Jean le Baptiste

Dans le Dialogue avec Tryphon, le propos sur Jean le Baptiste, la figure annonciatrice du
Christ, couvre les chapitres 49 a 54. Justin Martyr atteste que Jean le Baptiste est le nouvel
Elie. Cest lui Elie dont Jésus avait annoncé la présence : « Je vous dis quElie est déja
venu, et ils ne l'ont pas reconnu, mais ils ont fait contre lui ce qu’ils ont voulu. Et il est écrit
qu'alors les disciples comprirent quiil leur parlait de Jean le Baptiste » (Dial. 49,5)". 1l dira
encore : « (...) cest lui UElie qui doit venir» (Dial. 51,3). Cest pourquoi, dans le Dialogue
avec Tryphon, les chapitres consacrés 4 Jean le Baptiste (cf. Dial. 49-54) précédent de pres
ceux qui traitent des interventions vétérotestamentaires du Christ (cf. Dial. 55-62).
Cette option montre 2 la fois comment la venue du Christ a été préparée, annoncée et pré-
figurée non seulement 4 travers les théophanies mais encore par le personnage de Jean le
Baptiste. Avec Jean le Baptiste, le temps de préparation et des promesses court encore.
Clest pourquoi Justin Martyr parle de ce personnage dans la premitre partie du Dia-

logue avec Tryphon.

B. Jean le Baptiste, dernier des prophétes
Pour répondre & l'objection «selon laquelle Jésus ne peut étre le Messie, puisque les
prophetes, en premier lieu Zacharie, annoncent que 'avénement du Messie sera manifesté
par le retour d’Elie, auquel reviendra la charge de conférer I'onction messianique »",
Justin Martyr atteste que Jean le Baptiste est le nouvel Elie. Cest lui Elie dont Jésus
avait annoncé la présence : « Je vous dis qu'Elie est déja venu, et ils ne l'ont pas reconnu,
mais ils ont fait contre lui ce qu’ils ont voulu. Et il est écrit qu'alors les disciples comprirent
qu'il leur parlait de Jean le Baptiste » (Dial. 49,5). Il dira encore: « (...) cest lui ['Elie qui
doit venir » (Dial. 51,3). Jean est le dernier des prophetes de la race juive « apres lequel il
west plus apparu chez vous, par la suite, dautre prophete » (Dial. 49,3). Jean représente
donc le dernier acte de I'institution prophétique : « La loi et les prophétes jusqu'as Jean le
Baptiste (...), cest lui Elie qui doit venir » (Dial. 51,3)" ou encore « Jes propheétes, d'autre
part, se sont succédés sans interruption jusqu Jean (...) » (Dial. 52,3) et en Jésus les pro-
phéties sont réalisées.

Il est Prophete au méme titre que les prédécesseurs. Jean le Baptiste a été le héraut de
Jésus et Cest dans ce contexte que Justin Martyr revient sur ce dernier non pas pour le
présenter mais pour parler du Christ™. Une &re nouvelle est désormais ouverte et «

45 Cf. Mt 17,10-13 méme s’il y a une différence avec Mc 9,11-13 : alors que pour Mt Elie « rétablira »
(&rokaroctioer), pour Mc, Elie « restaure » (émoxo®iotéver).

46 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 88. Pour résoudre cette objection, Justin Martyr « énonce la conception qui
lui est chere selon laquelle 'avénement messianique doit s’accomplir dans le cadre de deux parousies : la
seconde, glorieuse, sera de fait annoncée par le retour d’Elie, mais la premicre, obscure et douloureuse, a
été préparée par la manifestation de I'Esprit en Jean le Baptiste » (p. 88). Voir Dial. 49,3.5.

47 Certte citation composite se réfere 8 Mt 11,12 ;5 Lc 16,16 5 Mt 11,14-15.

48 Cf. Dial. 51,2 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 195-199 ; Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 88-95.
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nowvelle Alliance dont Diew avait autrefois annoncé linstitution — lui-méme le Christ —
était désormais arrivée (...) ». Mais avec sa présence, il a mis un terme 2 l'activité prophé-
tique du Baptiste (Dial. 51,2)".

Dans l'exercice de sa fonction de prophete, Jean fut interrompu par le roi Hérode qui
Ienferma en prison et donna l'ordre de le décapiter afin de satisfaire sa niece (cf.
Dial. 49,4). Justin Martyr relate le martyre de Jean le Baptiste selon les données quon
retrouve chez Mt 14,3-12 et Mc 6,17-29 ; Luc a une évocation beaucoup plus breve
(Lc 3,19-20). Certes, plusieurs éléments descriptifs prouvent une grande familiarité de
Justin Martyr avec le texte méme de nos Evangiles : 'anniversaire d’Hérode, la danse qui
plait au Roi, la promesse faite 4 la nitce, la suggestion de la meére de cette dernitre, la
demande formulée par la jeune fille au Roi, I'ordre du Roi d’apporter sur un plat la téte
de Jean le Baptiste. Tous ces faits sont repris dans la narration de Justin Martyr mais
certains manquent : le fait quHérode était contristé 4 la demande de sa nitce et aussi le
dénouement, issue fatale méme si I'ordre royal implique son exécution.

C. Jean le Baptiste, Précurseur et figure annonciatrice de Jésus le Christ

Cette fonction a été annoncée par la prophétie d’Isaie que I’Apologiste rapporte dans de
larges extraits”. Justin Martyr présente Jean le Baptiste comme étant celui qui est la voix
qui crie tant dans le désert et annonce aux hommes 'urgence de la conversion ; celui qui
incite les gens au repentir. En référence aux témoignages des Apotres, Justin Martyr donne
(a) le contenu de la proclamation de Jean le Baptiste ; (b) son habillement et sa nourri-
ture ; (c) Phésitation sur son identité ; (d) la précision apportée par Jean lui-méme.

(a) Pour rappeler le message de Jean le Baptiste portant sur « le baptéme de conversion,
Banticpa petavoiag » (Dial. 88,7a), das la deuxieme partie de ses entretiens consacrée 2
la réalisation des prophéties, Justin Martyr se réfere & Luc et & Marc qui ont, tous deux,
« parTiopo petavoiag, baptéme de conversion » (Le 3,3 et Mc 1,4). La méme idée se lit
aussi chez Matthieu : « Ey® pév buds Bantite Ev Bdatt gl petdvowav (...). Moz, je vous
baptise dans ['ean en vue de la conversion (...) » (Mt 3,11a).

(b) Justin Martyr décrit 'habillement et la nourriture de Jean le Baptiste en ces
termes : Jean était « kal {Ovnv deppotiviy kol Eviupa and Tpixdv Kopflov pévov
eopodvtog kai pndiv kcblovtog mAnv Gkpidac kel péAl Gypiov, vétu seulement dune
«einture de peau et d'un vétement de poils de chameaw, ne imangeant> rien que des sauterelles
et «du miel sauvage » (Dial. 88,7b). Encore une fois, dans la deuxieme partie du Dialogue
avec Tryphon, il reprend ici les données évangéliques de Matthieu « Abtog 8¢ 0 Iwdvvng
glxev 10 Evdupo abtob and TpLX®V KophAov Kol {dvny deppativiy meplt TV OGOUV

49 Cf. Dial. 35,2 ; 87,5. Pour construire ses commentaires contenus en Dial. 51,2, « Justin Martyr, confor-
mément a sa méthode, procede & un véritable « montage » constitué de différentes citations, elles mémes
composées de diverses références. L’ensemble a pour fonction de démontrer la puissance prophétique du
Christ, dont Jean, successeur d’Elie, fut le Précurseur » PH. BOBICHON, 2003, p. 723, note 11. Sur la
concentration des Puissances de 'Esprit en Jésus, voir Dial. 87-88.

50 Voir Dial. 50,2-5 : prophéties sur le précurseur 4 savoir Is 39,8 et 40,1-17. Is 40,3 est repris par Mt 3,3 et
Mc 1,3 ; cf. Jn 1,23. Lc 3,4-6 étend la citation jusqu’aux versets 4 et 5 (Is 40, 3-5).
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abtod, 7 8¢ tpoen fiv abrod dxpideg kol peM Gyplov, Jean avait un vétement de poil de
chameau et une ceinture de cuir autour des reins ; il se nourrissait de sauterelles et de miel
sauvage » (Mt 3,4).

(c) Lapparence de Jean le Baptiste a jeté un doute sur son identité parmi ses auditeurs.
Justin Martyr le souligne dans la deuxi¢me partie du Dialogue avec Tryphon lorsqu’il dit
que « ot dvBpwrot dreddppavov abtov glvar 10V Xpiotov, les hommes se ﬁgumz'ent que
cétait lui le Christ » (Dial. 88,7¢). 1l se laisse probablement influencer ici par Luc qui
rapporte aussi la méme attitude du peuple : « ITpocdok@vtog 3¢ T0d Aood kol dtwAoyt-
fopévov mavtov gv 10ig kapdialg abtdv mept tob Iodvvov, uimote abtdg €in 6 Xprotdg ,
Le peuple était dans l'attente et tous se posaient en eux-mémes des questions au sujet de Jean :
ne serait-il pas le Messie ?» (Lc 3,15). Cependant, s’il y a rapprochement, celui-ci reste au
niveau des idées.

(d) La réponse que l'intéressé donne appelle une étude synoptique car elle est révéla-
trice de la fagon dont Justin Martyr utilise ses sources en vue de son objectif. Il veut
prouver combien Jean est une figure annonciatrice du Messie. Il faut se demander d’olt

vient ce récit que 'auteur rapporte dans son ceuvre.

Dial. 88, 7d

« (...) mpog obg
Kol abtog EPoa. :
Obk &ipl 6
Xprotdg, arra
ooV Bodviog :
figet yap 6

oy vpoTEPSS POV,
od obk eipi
ikavog Td
bmodnpata
Baotdoar ».

«(...) a ceux-la lui-
méme criait : Je ne
suis pas le Christ,
mais la voix de
celui qui crie), dl
viendra celui qui
est plus fort que
moi, dont je ne suis
pas digne de lui

oOter ses sandales ».

Jn 1, 20 « xai
MOUOAOYNOEV Kol
obk npvroaro,
Kol @UOAOYNCEV
011 Eyd obk eipi
6 Xpotég (...).
23 ¢on, Eyo
oovr Bodvog

(..)

« 20. 1l fit une
déclaration sans
restriction, il
déclara : Je ne suis
pas le Chrisp (...).
23 I affirma :

Je suis la voix de
celui qui crie

(...)».

Mt 3, 11b « 6 8¢
onicw pov
£pYOLEVOG
ioyvpoTEPSS OV
£6TLY, 0D obk
gl ikavog Ta
brodnpata
Bactdcar (...) ».

« Mais celui qui
vient apres moi est
plus fort que moi ;
Jje ne suis pas digne
de lui oter ses

sandales (...) ».

Mc 1, 7 « Kol
EKNPLOCEV AEYOV,
"Epyetot O
ioyvpdtepds pov
Omicw pov, ob
obk elpl 1kavog
KOWog Adout Tov
udvta t@v
brodnudtov
obtod (...) ».

« Il proclamait :
«Celui qui est plus
Jfort que moi vient
apres moi, et je ne
suis pas digne, en
me courbant, de
délier la courroie de

ses sandales (...) ».
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Lc3,16 «(...)
épyetal 8¢ O
ioyopdtepds pov,
od obk eipi
ikavog Avoatl Tov
pdvto v
brodnpdtmv
abtod (...) ».

« Mais il vient, celui
qui est plus fort que
moi, et je ne suis
pas digne de délier
la courroie de ses

sandales (...) ».

En affirmant : « Obk eipi 6 Xp1o16g, arrd @@viy Bodvtog, e ne suis pas le Christ, mais
la voix de celui qui crie », Justin Martyr se réfere probablement 4 'Evangile de Jean qui a
la méme forme : « 'Ey® obk eipl 6 Xpiotég (...). Eon, Eyd @avy Bodvtog (...) »
(Jn 1, 20.23). Et il ajoute que Jean le Baptiste a encore dit : « fitet vop 6 ioxvpoTepdg
pov, ob obk &ipi tkavog td bmodfipata Pactdoar. @/ viendra celui qui est plus fort que
moi, dont je ne suis pas digne ddter les sandales » (Dial. 88,7d). Ici, C’est & Matthieu, & Luc
et 2 Marc quil se réfere. Mais il est probable qu'il reprend la tradition que les synop-
tiques rapportent méme si chez lui, comme chez Matthieu, « la courroie, tov pdvto »
disparait alors que chez les deux autres cet élément fait partie intégrante du récit.

Il y a lieu donc de suggérer ici une harmonisation des textes évangéliques dont Justin
Martyr ou sa source serait 'auteur. Pour ce passage du Dialogue avec Tryphon (cf.
Dial. 88,7), son auteur croise pratiquement les quatre Evangiles tels qu’ils sont connus
aujourd’hui. Son but est de démontrer que Jean le Baptiste est le héraut qui, ayant regu
lesprit qui fut en Elie, baptisa Jésus le Christ. Jean le Baptiste apparait en fonction du
Christ de la premiere manifestation. Au lieu de parler d’une quelconque subordination,
il faut affirmer que Cest seule 'onction faite par Jean qui, aux yeux des Juifs, devait
rendre manifeste 4 tous la dignité messianique du Christ.

La Naissance et les événements de ’enfance de Jésus
Deux points seront ici examinés : la place que Justin Martyr accorde aux parents de
Jésus et les événements qui entourent la Naissance virginale. Aux yeux de l'auteur, les
parents de Jésus constituent un chainon des origines chrétiennes. Ils contribuent & mon-
trer Iorigine humaine de Jésus. En d’autres termes, cette attention qu’ils méritent est en
rapport avec le Verbe de Dieu qui va prendre, par Marie, la chair humaine.
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L Les parents de Jésus : Marie et Joseph

Justin Martyr ne fait aucune mention des freres et sceurs de Jésus ; des données relatives
aux parents de Jésus, mises souvent en rapport avec Jésus’, insistent sur le role assumé
par celle qui est dite « Vierge er Mere de Jésus le Christ » et la mission de Joseph, le fiancé
et l'époux de Marie. Dans le Dialogue avec Tryphon, I'auteur aborde cette question dans la
deuxie¢me partie de son livre pour prouver que le temps de la réalisation est accompli.

A. Marie, Vierge et Mére de Jésus

La prophétie de [’Emmanuel (Is 7,14) demeure, pour Justin Martyr, une preuve scriptu-
raire de la Naissance virginale du Messie, du sein d’une vierge. Par cette Naissance virgi-
nale, lauteur place Jésus du coté divin et maintient I'Incarnation du Fils pré-existant™.
Et, précise A. M. Dubarle, « Cest chez Justin que se rencontre pour la premicre fois l'affir-
mation explicite que le prophete annongait une naissance virginale ».

1. La Virginité de Marie et l'annonciation de la naissance de Jésus le Christ

La prophétie d’Isaie 7,14 contient les deux faces du probleme auquel 'auteur est confronté :
la virginité de Marie qui a congu son fils sans commerce charnel et, 2 I'encontre des docé-
tistes, la naissance virginale de Jésus, véritablement (6An8ac™) Fils de Dien.

a. La Virginité de Marie, mére de Jésus
L'Ancien Testament contient quelques passages qui ont été mis en rapport avec la Virginité
de Marie”. Mais Cest dans la prophétie d’Isaie (cf. Is 7,14 LXX) que Justin Martyr voit

51 Cf. Dial. 66,2-3.4 ;67,1 ;68,6 ;71,3 ;77-78 ; 84,1.2.3 ; 1 Apol. 33,1 ; 54,8.

52 M. HENGEL und A. SCHWEMER, 1994, p. 192. Dans le Dialogue, Is 7,14 est cité plusieurs fois : 43,7-8 (2x) ;
66,2567,1;68,6571,3;77,3; 84,1(2x) ; 84,3 et dans [’Apologie seulement deux fois (33,1.4).

53 A. M. DUBARLE, 1978, « La Conception virginale et la citation d’Is 7, 14 dans I'évangile de Matthieu », RB: 85
(1978), p. 368. Sur cette question, voir G. HILION, 1949, « La Sainte Vierge dans le Nouveau Testament »,
dans H. DU MANOIR (éd.), 1949, Maria : Etudes sur la Ste Vierge, t. 1, Paris, p. 41-68 ; G. JOUASSARD, 1949,
« Marie & travers la Patristique. Maternité divine, Virginité, Sainteté », dans H. DU MANOIR (éd.), 1949, Marie :
Etudes sur la Sainte Vierge, Paris, p. 69-157 ; IDEM, 1954, « Le parallele Fve-Marie aux origines de la patris-
tique », Bible et vie chrétienne 7 (1954), p. 19-31; M. PLANQUE, 1961, « Eve », dans Dictionnaire de
Spiritualité, IV / 1 (1961), col. 1779-1784 (1788) ; A. MULLER, 1955, Ecclesia-Maria. Die Einheit Marias
und der Kirche. Zweite, Uberarbeitete Auflage, Fribourg (Paradosis, 5) ; H. VON CAMPENHAUSEN, 1962,
Die Jungfrauengeburt in der Theologie der alten Kirche, Heildelberg (Sitzungsberichte der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften, 3) ; M. TARDIEU, 1981, « Comme & travers le tuyau. Quelques remarques sur le
mythe valentinien de la chair céleste du Christ», dans B. BARC (éd.), 1981, Colloque international sur les
textes de Nag Hammadi (Québec, 22-25 aotit 1978), Québec & Louvain, p. 151-177 ; R. E. BROWN, 1999
(1977"), The Birth of Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew and Luke. New
Updated edition, New York. Voir aussi IRENEE de Lyon, Dem., 36,54,57 (SC, 406) ; Adv. Haer., 111, 16.18-
21ss (SC, 210 et 211) 5 IV, 23, 33 (SC, 100 et 100 bis) ; TERTULLIEN, Adv. Marc., 111, 12,13,15ss (SC, 399).

54 Cf. D. BOURGEOIS, 1983, p. 72, note 129. Méme adverbe en Dial. 98,1 5 99,2 ; 103,8.

55 Cf. Gn 3,15 (Protévangile) ; Gn 49,10-11 : 1 Apol. 32,1.9. Par ailleurs, le nom de Marie revient souvent
dans le texte de Justin Martyr : Voir Dial. 23, 3; 78,3.4.5.7 ; 100,3 (par Marie, 810 Mopiag) ; 100,5
(Mopio mopBévog) 3 102,25 103,3 5 113,4 ; Dial. 120,1 (tfig mopbévov Mopior).
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la virginité de Marie™. « Voici que le Seigneur lui-méme nous donnera un signe ; voici : la
mopBévog concevra et enfantera un fils » (Is 7,14)”. Le sens du mot « @/mab » rendu par
« vierge, parthénos » a été retenu par Matthieu pour signifier I'état de la jeune fille « veavig ».
LApologiste explique : « Les morts, Voici que la vierge (h mopdévog) sera enceinter du
prophéte Lsaie, signifient que la vierge (| mop®évog) a congu sans relations charnelles ; si, en
effet, elle avait eu des relations charnelles avec qui que ce soit, elle ne serait plus vierge (...) »
(1 Apol. 33,4)". Le sang de celui qui devait se manifester provient non point d’une
semence humaine mais d’une puissance divine”, et C’est en cela qu'il est un signe donné
au Roi Achaz (cf. Is 7,14).

Cette perspective de Justin Martyr (cf. 1 Apol. 22,2) a probablement un but précis :
répondre A une accusation explicitement formulée dans les Evangiles selon laquelle
Marie, épouse de Joseph, était enceinte « par fornication, émé mopveiog » (Dial. 78,3).
Philippe Bobichon peut ainsi suggérer que laffirmation de I'’Apologiste « (...) vopitov
tykopovely abtiv and cvvovoiag Gvdpog, tobT Eotiv amd mopveiog (...), la croyant
enceinte par le commerce d'un homme, par fornication » (Dial. 78,3) est en rapport avec ce
passage de 'Evangile de Jean : « fiueic &k mopvetog 0Ok &yevviBnuev, nous, nous ne sommes
pas nés de la prostitution » (Jn 8,41)". La présence de la méme expression, &mo ou éx
nopveiag, permet de les rapprocher.

Dans 'Evangile de Jean, faudra-t-il le remarquer, cette accusation n'a rien a voir avec
les récits de la naissance. Au contraire, Jean et Justin Martyr pourraient dépendre d’une
méme tradition. En d’autres termes, vu que le contexte de Jean ignore d’ailleurs carrément
Joseph, on ne peut donc pas dire qu’il fait allusion 2 une fornication ; éventuellement, a
un fils né hors du mariage. Cependant, cette accusation peut renvoyer a 'annonce de la
naissance de Jésus a Joseph & qui Marie était fiancée, « pvnorevdeiong (...) 1@ Ioocte »
(Mt 1,18). Justin Martyr note que Joseph était le « fiancé de Marie, Ioong 8, 6 v Mapiav
pepvnotevpévog (...) » (Dial. 78,3). Avec Matthieu (cf. Mt 1,18-20), il s'accorde 4 dire
que ce que Marie porte dans son sein provient du Saint-Esprit. Dans ce sens, Dial. 78,3
présuppose Mt 1,18-20.

Par ailleurs, méme si Is 7,14 n'implique pas que la mopBévog concevra en restant Vierge,
Cest précisément dans ce sens que Justin Martyr entend. Pour l'auteur, redisons-le, Marie
est Vierge et le sera au moment ol elle concevra (cf. Dial. 84,1b). Connaissant les deux
versions grecques de la Bible qui ne recouvrent pas le méme contenu (cf. Dial. 67,1), il
peut affirmer devant les Juifs : « vous soutenez que U'Ecriture n'a pas ce qui correspond i
ler interprétation, mais qu'elle dit : Voici, la jeune fille concevrar, comme si de grandes choses
éraient signifides, quand une femme doit enfanter d'un commerce charnel : cest ce que font
toutes les jeunes femmes (...) » (Dial. 84,3 ; cf. 1 Apol 33,4). Les Juifs appliquent cette

56 Le texte Massorétique ne fait pas référence a la conception virginale dans un futur éloigné, c’est pourquoi il
traduit « @hmah » par « veawvig, jeune fille » (cf. Dial 84,3). La Septante fait une option préférentielle et comprend
mopBévog au sens de Vierge. Sur les deux formes, grecque et hébraique d’Is 7,14, voir R. E. BROWN, 1999°,
p. 147-149.

57 Cf. Dial. 84,1a; 1 Apol. 33, 4.

58 Cf.1Apol. 21,15 33,6 :Is 7,14 ; Mt 1,23 ; Lc 1,31.35 ; Col 1, 15.

59 Cf.1Apol. 32,9. 11.14 ; Dial. 54,2 ; 63,2.

60 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 779-780. Ce n’est pas forcément le cas de Mc 6,3.
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prophétie a Ezéchias™ alors que I’Apologiste la rapporte a celui que les chrétiens confes-
sent comme Christ puisque le onpetov qu'Achaz (cf. Is 7,10) devrait recevoir du Seigneur
s'accomplit « S mopBévov »”. Car du sein virginal, de premier-né de toute créatures s'est
véritablement fait chair et est né”. Cette interprétation est, selon Justin Martyr, appropriée.

b. Lannonce faite & Marie

La prophétie d'Isaie (Is 7,14) annongait la naissance d’un Fils par I'intermédiaire d’une
Vierge (cf. 1 Apol. 33,1 ; 33,8). Et lorsque les temps furent accomplis, 'ange de Dieu
fut chargé non seulement d’annoncer la Bonne nouvelle mais aussi de préciser comment
cela devrait sopérer. LApologiste se réfere, dans les deux ouvrages (1 Apol. 33,4-5 et

Dial. 100,5), 2 Matthieu et & Luc lorsqu’il reprend cet énoncé.

Lc 1, 30-35 « 30.x0i €inev
6 dyyehog abty), (...)

31. kol 1300 GuAANuYT
gv yaotpl kai TEEN vidv,
kal karéoelg 10 Gvopa
abtod’ Inocodv. 32 odtog
gotal péyag kal vidg
byiotov KAnOMoetat, Kol
dwoetl abtd xbplog O
0e0c TOv Bpovov Aavid
oL matpog abrob, (...)
35 kal amokplheic O
dyyehog elnev abrtiy,
ITvedpa Gyov
gnehedoeTal Emi 6¢, Kol
dvvapg vyictov
EMOKLG0EL GOl @ 810 KOl
TO YEVVOUEVOV dylov
KAnOfoeTaL, VIOg Ogod ».

1 Apol 33, 4b « OAAO
dvvapg feod Emerdodou
N mopbéve kmeokiooev
abtiy, kail kKvopophoat
TupdEvov odoaV
nenoinke. 5a (...)
dyyehog 0god
ebnyyericato abrnyv
einov :"I0Y cvAAYT
&V yooTpl £EK TTVELUOTOG
ayiov xai T€EM vidv,
kal vidg dyiotov
KAnonoetal, xal
KaAéoelg 10 dvopa
abtov’ Incodv, abtdg yap
omoeL TOV A0V abTOD
amd tdv apopTidv
adTdv ».

Mt 1, 20-21 « tadta 8¢
abTod EVOLUNEVTOG 180V
dyyshog kvpiov xat’
dvap EQAvn abtd Aéyomv,
"Toone vidg Aovid, pn
eofndNG maparaPelv
Maprap v yovaikd
60V, T0 Yap &V abT)
yevvnoev &k mvebUaTOg
gotwv Gyiov : 21 té€etan
3¢ viov kol xaAréoeig 10
Svopa abtod’Incodv,
abtog YOp odoEL TOV
Aoov abtod and Tdv
QpopTIOV abTAV ».

61 Cf. Dial. 43,8; 63,8 67,1; 71,3 ; 84,3. Pour le débat de cette exégese, voir PH. BOBICHON, 2002/3,
« Salomon et Ezéchias dans I'exégese juive des prophéties royales et messianiques, selon Justin Martyr et les
sources rabbiniques », Tsafon : Revue des études Juives du Nord 44 (automne 2002-hiver 2003), p. 149-165 ;
R. E. BROWN, 1999’, p. 148, note 47.

62 Cf. Dial. 67,1 ; 84,3. L'expression « 810 moipbévov » met I'accent sur le réle de la Vierge en tant qu'instru-
ment de Dieu. Voir aussi Dial. 23,3 ; 45,4 ; 113,4 ; 120,1.

63 Cf. Dial. 84,2 ; Col 1,15 ; Prov 8,22.
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« 31. Voici que tu vas étre
enceinte, tu enfanteras un
[ils et tu lui donneras le
nom de Jésus. 32. Il sera
grand et sera appelé fils du
Trés-Haut (...) 35. Lange
lui répondit : Esprit-Saint
viendra sur toi et la
puissance du Trés Haut te
couvrira de son ombre ;
cest pourquoi celui qui va
naitre sera Saint et sera

appelé Fils de Dieu ».

« 4b. Au contraire, une
puissance de Dieu,
descendant sur la vierge, [a
prise sous son ombre et [a
Jait concevoir sans porter
atteinte & sa virginité. 5a
lange de Dieu (...) lui
annonga la bonne nouvelle
en ces termes : Voici que tu
concevras de UEsprit-Saint
et tu enfanteras un fils ; il
sera appelé le Fils du

Tres-Haut, tu lui donneras

« 20. « Il avait formé ce
projet, et voici que l'ange
du Seigneur lui apparut
en songe et lui dit : Joseph,
[fils de David, ne crains pas
de prendre chez toi Marie,
ton épouse : ce qui a été
engendré en elle vient de
UEsprit. 21 et elle enfantera
un fils auquel tu donneras
le nom de Jésus, car cest
lui qui sauvera son peuple
de ses péchés ».

le nom de Jésus, car cest lui
qui sauvera son peuple de

ses péchéss (...) ».

Nous avons ici deux contextes différents. Pour Matthieu, ’Ange apparait 4 Joseph afin
de dissiper ses doutes et ainsi contrecarrer son projet de répudier sa femme. De plus,
Joseph est chargé de donner le nom au futur enfant. Lintervention divine révele ainsi
Pceuvre de Dieu (cf. Mt 1,20-21)". Chez Luc, le contexte est tout autre : I'’Ange annonce 2
Marie quelle mettra au monde un Fils (Lc 1,26-38) et qu'elle lui donnera le nom de Jésus.
Cette annonce est visiblement la méme car nous y trouvons le méme porteur du message
(dyyerog), le nom du futur enfant (Inoofg) et le méme agent de I'Incarnation (zvetue
dyiov).

Pour composer son récit, Justin Martyr aurait ainsi utilisé 4 la fois les données de Mt
et Lc. Mises ensemble, elles permettent de résoudre les interrogations de Joseph et Marie
et d’insister sur la virginité conservée de Marie. A I'un et l'autre, I'ange révele que Cest
IEsprit-Saint, appelé aussi Puissance divine ou Logos“, qui est lauteur de ce que Marie
porte(’(’. Clest la raison pour laquelle le nouveau-né « sera appelé fils du Trés-Haut »
(1 Apol. 33,5b ; Lc 1,35). La venue de I'Esprit-Saint ou la domination de la puissance
du Trés Haut engendre 'enfant comme Fils de Dieu. Il n’y a donc pas, dit Raymond
Brown, d’adoption ici”. Cette naissance est donc due 2 la volonté du Pére et Cest pour-

64 Cf. W. D. DAVIES et D. C. ALLISON, 1988, p. 196-208 ; G. VISONA, 1988, p. 255 (Mt 1,18-20) ;
R. E. BROWN, 1999, p. 122 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 272 (Mt 1, 18-21).

65 Cf. 1 Apol. 32,14 ; 33,4. Ailleurs Justin Martyr identifie cet Esprit et cette puissance au seul « Logos, qui
est aussi le Premier-né de Diew» (1 Apol. 33,6). Voir au troisitme chapitre ce que nous avons dit sur la
Préexistence du Verbe de Dieu selon Justin Martyr.

66 Cf. Dial. 54,25 63,25 1 Apol. 32,9. Sur d9vopg en Lc 1,35, voir W. GRUNDMANN, 1935, « dbvoyug »
dans G. KITTEL, 1935, Theologisches Wirterbuch zum Neuen Testament, Zweiter Band : D-H, p. 300-304.

67 R.E.BROWN, 1999’, p. 313-314. L’Apologiste dit en effet: « Lorsque cet Esprit, survint sur la vierge, et la couvrit
de son ombre, il la fit concevoir, non par union charnelle, mais par l'effet de sa puissance » (1 Apol. 33,6). Cf.
1 Apol. 32,10 : Lc 1,35.
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quoi Justin Martyr se réfere & la prophétie d’une « pierre détachée sans le secours d'ancune
main humaine» (Dn 2,34). Pour la tradition chrétienne, cette pierre clest Jésus le
Christ, né d’une Vierge (Dial. 70,1).

Lorsque Justin Martyr dit que Jésus est effectivement le « Fils du Trées Haut »
(1 Apol. 33,5b 5 Lc 1,35), il y a une intention anti-docete dans cette argumentation. Il
congoit que I'Incarnation n'est pas le fait d’'une mise en scéne extérieure, mais renvoie a
la réalité de I'Incarnation du Fils de Dieu et cela commence par cette annonce faite 2
Marie. Ainsi ce récit montre-t-il comment, dés la conception, le Christ est fils du Pere
Créateur de I'univers, Verbe fait chair, pour ramener au bien le genre humain.

Pour montrer que son témoignage est vrai, Justin Martyr sappuie sur des témoins
dignes de foi. « C'est lix ce que nous avons appris de ceux qui ont consigné par écrit tout ce
qui concerne notre Sauveur Jésus le Christ ; nous les croyons parce que, comme nous ['avons
dit, UEsprit prophétique a annoncé sa fiuture naissance par la bouche d’lsaie (...) » (1 Apol.
33,5b)®. Ici l'intention anti-marcionite est assez claire dans la mesure o1, pour Marcion,
les Apotres n'avaient rien compris de la vie terrestre et de I'enseignement du Christ. En
insistant sur la vérité de leur témoignage écrit, Justin Martyr redonne valeur aux Apbtres.
LUEsprit-Saint assure une continuité entre les acteurs de I'histoire du salut dont Justin
Martyr relie les chainons (cf. 1 Apol. 33,5a; Dial. 100,5) dans la reconstruction des
origines chrétiennes. Tandis que I'ange de Dieu est chargé d’annoncer I'événement de la
naissance attendue du Fils de Dieu, C’est par la Puissance provenant de Dieu, que cette
annonce se réalisera. Ainsi la virginité de Marie n'est pas mise en cause car c’est par
Popération du Saint-Esprit, la Vertu du Trés-Haut, qu'elle sera mére”.

L’Esprit qui vient ainsi sur Marie désigne en elle I'identité de Celui qui est a la fois le
Saint et le Fils de Dieu. Toutefois, Justin Martyr n’établit pas de limites bien claires entre
IEsprit et le Verbe. Car si I'Esprit est I'agent de I'Incarnation (cf. 1 Apol. 32,9.14 ; 33,4.5),
lauteur attribue aussi cette méme fonction au Logos (Verbe) lui-méme ; ce qui conduit
a dire que, soit le Verbe est lui-méme son propre auteur (cf. 1 Apol. 66,2), soit il est
identifié a I'Esprit. Justin Martyr donne en une seule formule aussi bien 'annonce de ce
qui adviendra & Marie et 'auteur du fait annoncé : « lorsqu'elle a recu de L'ange Gabriels
la bonne nouvelle que L’Esprit du Seigneur sur elle wiendraiv, que da Puissance du Trés-
Haut la couvrirait de son ombre, si bien que ['étre Saint qui naitrait> delle serait Fils de
Diew. Et elle répondit : «qu'il en soit pour moi selon ta parole » (Dial. 100,5)". Ce passage,
qui s'inspire largement de Luc 1, 26.35.38, s'inscrit dans le contexte d’'un développement
anti-marcionite du Dialogue avec Tryphon (cf. Dial. 98-106)"". LApologiste est préoccupé
de montrer que tous les mysteres de Jésus, dont ici précisément I'Incarnation, ont été
annoncés. 11 établit ainsi un lien irréversible entre Eve et Marie, entre les Ecritures et les
écrits chrédens. En sappuyant sur les témoignages des Apotres, il souligne, contre les
Marcionites, la fidélité des disciples au message de leur Maitre.

68 Cf. 1 Apol. 33,8 ; CH. MUNIER, 1995, p. 79 ; A. WARTELLE, 1987, p. 271.

69 G. HILION, 1949, dans H. DU MANOIR (éd.), 1949, p. 49.

70 Cf. CH. MUNIER, 2006, Justin Martyr. Apologie pour les chrétiens, p. 206-207.
71 Cf. Protév. Jac 11,2-3 ; 12,2 (Ecrits apocryphes chrétiens, 1997, Vol. I).
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2. Marie dans la réalisation de I'Economie divine du Salut

En rapportant que Jésus « est né d'une vierge (...) », Justin Martyr atteste qu’il est né par
lintermédiaire d’une vierge™. Ce role est rendu par trois prépositions : 314, &k ou émd.
Lexpression éx ou Gmnd tiig nopdévov met 'accent 2 la fois sur la provenance humaine et
miraculeuse du Christ ; 51t mopévov sur le role de la Vierge, instrument de Dieu”. Le réle
assumé par la Vierge est souligné plusieurs fois par Justin Martyr dans la formule « dwx
tiig mopBévov » . Ainsi dit-il du Christ qu'il « (...) doit venir, quil doit naitre par (16) une
vierge » (1 Apol. 31,7) ; ou qu'« il est né, par une puissance de Dieun, dune (16) vierge »
(1 Apol. 32,14) ; ou encore que « (...) le Christ est devenu homme, en naissant par une
(318) vierge» (1 Apol. 46,5 ; cf. 1 Apol 54,8 ; 63,16). Lusage de la particule dwx était
risqué parce qu'utilisé par les gnostiques qui considerent que le Christ n’a rien pris de la
Vierge et qu'il est simplement passsé, comme par un tuyau.

Par sa réponse, « qu’il en soit pour moi selon ta parole » (Dial. 100,5), Marie est la fi-
gure antithétique d’Eve. Justin Martyr écrit : « Cest alors qu'elle était vierge, en effet, et
sans corruption, qu'Eve congut la parole qui venait du serpent, et enfanta> désobéissance et
anort. Cest & Uinverse fideélité et grice que «congutr Marie la vierge (...) » (Dial. 100,5)".
Alors que Cest le serpent qui s’était adressé  la premicre, I'ange prendra la parole devant
Marie. Les deux femmes, selon Justin Martyr, sont dites vierges. Mais tandis qu'Eve fut
séduite et a désobéi, Justin Martyr et la tradition chrétienne mettent en premier lieu la foi
et le libre consentement de la Vierge Marie. « Eve se laissait guider par le serpent, ange
de Dieu qui sest retourné contre Dieu, Marie se laisse guider par un autre ange, Gabriel,
porteur d’une bonne nouvelle »”. Tandis qu'Eve avait enfanté désobéissance et mort,
Marie enfante, en son temps, Celui par qui Dieu délivre les croyants de la mort™.

Ces correspondances antithétiques soulignent, note Michel Fédou, les différentes
« manitres d’exprimer 'unité de 'Economie divine : la désobéissance prend fin par la voie

72 Cf. 1 Apol. 46,5 ; 63,16 ; A. WARTELLE, 1987, p. 260 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 700-701, note 4.

73 Voir & : 1 Apol. 31,7 5 32,14 ; Dial. 23,3 ; 43,1 ; 6m6 : Dial. 43,7 ; 66,4 ; éx : Dial. 66,1 ; 70 ; 63,3.
Dans une période postérieure, Tertullien mettra en garde contre l'utilisation de la préposition dwx qui serait
teintée de Valentinianisme. En effet, les gnostiques valentiniens refusaient la formule éx tAig mopévov car pour
eux, le Christ était né « comme pour un passage plutdtr que comme pour une génération ». Pour les Valentiniens,
le Christ est venu au monde « transmeatorio potius quam generatorio more ». TERTULLIEN, Adv. Val, 27,1
(SC, 280 et 281).

74 Dial 23,3; cf. Dial 113,4; 120,1 (sux popiog tig mopévov) ; 43,1 ; 48,2 ; 50,1; 57,3; 63,1; 87,2 ;
100,2.4 5 105,15 127,4 (8w tiig mapBévov) 5 45,4 ; 100,6 (Sux tig mopBévov tavtng) 5 101,1 (S tfig) ; 84,2
(3w mapBevikiig pitpog) 5 63,3 (8o yaotpds Gvepameiag) Autres emplois de 8 : Dial 75,4 5 85,25 87,25
101,1; 105,1. Dial 43,7; 66,4 (émd mopbévov) ; Dial 66,1; 70,5; 84,1 (k tig mapBévov). Voir
A. WARTELLE, 1987, p. 260 (1 Apol 22,5).

75 Voir M. TARDIEU, 1981, « Comme 2 travers le tuyau. Quelques remarques sur le mythe valentinien de la
chair céleste du Christ», dans B. BARC (éd.), 1981, Colloque international sur les textes de Nag Hammadi,
p. 151-177 ; A. WARTELLE, 1987, p. 260.

76 Cf. Protév. de Jac 1,15 ; 12,2 (Ecrits Apocryphes chrétiens, 1997, Vol. I).

77 M.FEDOU, 1984, p. 61.

78 Ce parallélisme antithétique serait inspiré de Rm 5+,14 ; 1 Co 14,22.45.
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méme qui avait marqué son commencement »”. Ainsi le péché étant entré dans le monde
par une femme, Cest par une autre femme que la réparation devait étre accomplie. Justin
Martyr l'affirme avec netteté : « (...) nous comprenons aussi que par la vierge il sest fait
homme, afin que par la voie méme oix la désobéissance causée par le serpent avait trouvé son
principe, par cette méme voie elle trouvit aussi la dissolution » (Dial. 100,4). Marie devient
ainsi la nouvelle Eve écrasant le serpent infernal. Dans le méme sens, la ruine, la trans-
gression et la mort (cf. Dial. 124,3.4), entrées par Eve, peuvent étre rapprochées de la
Rédemption et du Salut obtenus grice a celle qui a dit « o7 » 2 I'ange™. Un tel parallé-
lisme apparait ici pour la premitre fois de facon explicite dans la tradition littéraire
chrétienne™. Justin Martyr I'établit afin de justifier la Naissance virginale du Christ et de
le rattacher 4 la premitre femme, de situer le Christ dans lhistoire du Salut (cf. Acta
Tustini 4,8 ; Dial. 100 ; 102)".

Les meres stériles, qui ont enfanté par la puissance de Dieu, deviennent des figures de
la mere du Messie. Les exemples auxquels I'Apologiste se réfere se retrouvent tant dans
les écrits prophétiques que dans les écrits apostoliques. Il cite Samuel (cf. 1 Rois 1,20),
Isaac de Sara (cf. Gn 21,2), Jean le Baptiste d’Elisabeth (cf. Lc 1,7.57). Les enfants ainsi
nés miraculeusement (cf. Dial. 84,4) sont tous des types du Christ dont la naissance réalise
toutes les annonces prophétiques et donne valeur a l'histoire du salut commencée avec
Adam. Non seulement Marie y joue ainsi un r6le important mais aussi celui & qui elle fut
accordée en mariage.

B. Joseph, fiancé et époux de Marie

Joseph, aux yeux de 'Apologiste, se présente sous les traits de fiancé et époux de Marie.
Il est aussi identifié par son métier manuel et est dit charpentier. Deux points permettront
de montrer la place qu'occupe Joseph dans les souvenirs des origines de la religion chré-
tienne : d’abord la justification de I'embarras qui habite le fiancé de Marie au vu des signes
de la maternité de sa fiancée, embarras suivi de son dénouement ; ensuite I'explication,
selon l'auteur, du rdle de Joseph dans I'histoire du salut.

79 M. FEDOU, 1984, p. 61. Cf. IRENEE, Adv. Haer. 111, 22,4 (SC, 211) 5 V, 19,1 (SC, 153). Irénée s’inspire
précisément de Justin Martyr dans son paralléle Eve-Marie comme dans Iensemble de ses développements
sur la aécapitulations. Sa source ne serait autre que le traité ou I'ceuvre (Syntagma) « Contre toutes les hérésies »
selon la these de P. PRIGENT, 1964, p. 19s. Sur la désobéissance d’Adam et Eve chez Justin Martyr, voir
Dial. 124,4.5 (Ps 81,7 ; Apoc 12,9 et 20,2 ?). Quant au serpent qui avait égaré Eve et qui fut maudit, voir
Dial. 79,4 : Gn 3,1-6.14 ; Dial. 39,6) ; les origines d’Fve : 84,2 (de la seule cote d’Adam, Fve a été faite
(cf. Gn 2,21-22).

80 « Et elle répondir : «Qu’il en soit pour moi selon ta parole » Dial. 100,5 ; 1 Apol. 33,5-6.8 (cf. Lc 1,38).

81 On le retrouvera plus tard chez IRENEE, Adv. Haer., 111, 22,4 (SC, 211) ; V, 19,1 (SC, 153) ; IDEM, Dem.,
33 (SC, 406) et TERTULLIEN, La chair du Christ (De Carne Christi), 17 (SC, 216-217). Ce dernier commente
aussi le parallélisme entre Adam et le Christ déja exprimé chez Paul (cf. 1 Co 15,22). Cf.
G. H. JOUASSARD, 1949, p. 69-157. Selon lui, Justin Martyr traite de la comparaison Marie-Eve
(Dial. 100,4-6) selon des considérations d’ordre spéculatif (cf. 1 Apol. 33,1ss).

82 Cf. A. MULLER, 1955, p. 28-30.
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1. Lembarras de Joseph le charpentier et les interventions divines

Dans la perspective de Justin Martyr, deux ordres divins encadrent les deux déplace-
ments de Joseph : il recoit d’abord 'ordre de I'ange de Dieu de ne pas renvoyer sa femme
(cf. Dial. 78,3) et ensuite un autre qui 'oblige de quitter Bethléem, son lieu d’origine,
pour une terre étrangere, 'Egypte (cf. Dial. 78,4).

a. Le motif de lembarvas de Joseph

Par rapport aux Evangiles devenus canoniques, Justin Martyr simplifie et inverse les don-
nées sur 'embarras de Joseph. Chez Matthieu, I'annonce de I'ange a Joseph (cf. Mt 1,18-24)
précede la visite des Mages (cf. Mt 2,1-12). Chez Justin Martyr, la visite des Mages encadrent
I'épisode de Joseph et Marie (cf. Dial. 78, 1-2 et 9-10).

Entre les deux séquences, il intercale «un flash back» sur le recensement (cf.
Dial. 78,3-4a) entre le retour des Mages et 'ordre donné a Joseph de partir avec Marie
et lenfant en Egypte. Edouard Massaux pense, en se référant 2 Georges Archambault, que
par rapport & Mt, ce passage sur le recensement (Dial. 78,3-4a) se présente comme une
parenthese ou une interpolation. Ce point de vue a été repris par Philippe Bobichon
qui, commentant 'épisode du recensement (cf. Dial. 78,3-4a), soutient que les détails qui
concernent Marie et le recensement (de xoi Inote 8 2 xod odtog en Dial. 78, 4) semblent
inutiles ici. « Peut-€tre, estime-t-il, Justin Martyr a-t-il lui-méme jugé bon de donner ces
précisions qui, si elles ne simposent pas, se justifient autant pour un auditoire juif que
pour des lecteurs paiens »".

En fait, cette précision est utile. Elle a pour but d’éablir le lien entre 'ordre donné aux
Mages d’Arabie (cf. Dial. 78,2) et celui donné a Joseph de partir avec Marie et 'enfant
en Egypte (cf. Dial. 78,4b). Le passage du Dial. 78,3-4a sur le recensement se justifie de
la fagon suivante : en 78,3 Justin Martyr a raconté que les Mages viennent voir 'enfant 2
Bethléem. Mais il veut aussi amener, a cet égard, le testimonium sur la grotte (cf. Dial. 78,6).
I se voit alors obligé d’expliquer pourquoi 'enfant se trouve dans une grotte, et cest la
raison pour laquelle il introduit I'histoire du recensement (Dial. 78,4a). Donc, au moins
Dial. 78,4a ne peut pas étre séparable de la suite. Justin Martyr ne suit pas textuellement
I'Evangile. Il combine les données des traditions littéraires et vivantes selon une logique
qui lui est propre. Pour lui, l'accent est mis sur Joseph et le recensement. Il doit justifier
leur présence a Bethléem. Dans la foulée, il souligne le comportement de Joseph vis-a-
vis des ordres divins regus.

Le motif de ce projet peut sexpliquer. Puisque les fiangailles juives faisaient des par-
tenaires des conjoints, sans qu'interviennent encore la cohabitation et la consommation
du mariage, Joseph est amené 4 soupconner Marie d’infidélité. Car la conception du mariage
selon les usages juifs comprend deux étapes distinctes : 'accord en mariage et le transfert
dans la maison du mari. Nous retrouvons les deux moments dans le récit de Mt lorsqu’il
écrit au sujet de lorigine de Jésus le Christ : « Marie, sa mére était accordée en mariage i

83 PH. BOBICHON, 2003, p. 779, note 3.
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Joseph (1 étape) ; or, avant qu'ils aient habité ensemble (...) (2° étape) » (Mt 1,18)%.
Nous nous situons donc pendant la période des fiancailles qui durait en principe 12 mois
pour une jeune fille, un mois pour une veuve. Apres ce temps, le fiancé la recevait chez
lui. Cela signifie quau moment de 'Annonciation, Marie n’habitait pas encore chez Joseph,
d’ott le trouble de celui- ci.

Ainsi, projette-t-il de la répudier en secret « (...) la croyant enceinte par le commerce
d’un homme, par fornication (...) » (Dial. 78,3 ; cf. Mt 1,18.20). Dans ce contexte, seule
la répudiation légale pouvait les dégager de leur lien. Remarquons la dépendance licté-
raire de Justin Martyr par rapport 2 Matthieu, 2 Luc” et 2 la tradition orale. Soulignons
toutefois la liberté d’esprit de 'Apologiste lorsqu'il reprend les faits que la tradition
chrétenne lui a légués. Certes, tous les éléments de Matthieu (Mt 1,18-25) sont lus dans
le récit de Justin Martyr mais ils sont présentés autrement de telle sorte que nous avons
ici une construction propre a 'auteur.

b. Le dénouement de l'embarras
Avant que Joseph ne mette 2 exécution son projet, il « requt en vision lordre de ne pas
renvoyer sa (femme » ; la raison de ce qui, 4 ses yeux, aurait pu passer pour un scandale
est aussi donnée : « (...) dange qui lui apparut lui dit que ce qu'elle portait dans son sein
wenait de Esprit-Saint » (Dial. 78,3)". Ce récit de Justin Martyr est clairement une
reformulation de celui de Mt (Mt 1,20) dont il reprend I'idée. Nous pouvons rappro-
cher les roles de 'ange et de 'Esprit, que nous lisons dans les deux textes.

Joseph est invité & donner aux fiangailles leur plein effet en introduisant sa fiancée dans
sa maison et en donnant le nom de Jésus a 'enfant congu du Saint-Esprit. Ce faisant, il
repousse ainsi une fausse rumeur qui ferait de Jésus un enfant adultérin, produit d’une
fornication &no mopveiog (cf. Jn 8,41 ; Dial. 78,3)". Il montre qu'il est le Fils de Dieu
parce qu'il n'est pas né des relations charnelles mais congu du Saint-Esprit. Justin Martyr
passe immédiatement 2 un autre ordre donné a Joseph, celui-ci est purement administratif :
devoir de se faire recenser. Racontant cet épisode 2 sa maniére™, Justin Martyr précise
que Joseph était parti « se fzire recenser avec Marie son épouse »”. Laccent est ici mis sur le
fait que Joseph n'a pas répudié Marie, mais qu'il est resté avec elle (cf. Dial. 78,4.7)™. 1l
y a probablement ici des réponses aux récits rapportés par Celse qui raconte que le téktwv,

84 Cf.R.E. BROWN, 1999°, p. 123. Pierre Bonnard écrit 4 ce propos : « Une fiancée juive était A ce point liée
A son fiancé que son infidélité était tenue pour un adulteére, qu'on parlait de son fiancé comme de son
époux (O &vip, v.19) qui avait droit de la répudier (dmohvoou, v.19) a des conditions identiques 4 celles qui
réglementaient la répudiation d’une véritable épouse » P. BONNARD, 1982°, p. 54.

85 Cf. A. GREGORY, 2003, p. 211-298. 317-321.

86 Cf. Mt 1,18.20 ; A. M. DUBARLE, 1978, p. 362 et 363.

87 Cf. R.E.BROWN, 1999", p. 142-143 ; 161. Voir aussi son Appendice V, p. 541-542. Dans son étude publiée
en 2000, T. NAGEL ne fait pas de rapprochement entre Jn 8,41 et Dial. 78,3. Et pourtant, cette expression,
mopvetag pourrait les relier, sans pour autant conclure 4 la dépendance de Justin Martyr par rapport a Jean.

88 Cf. Lc2,1-5; 1 Apol. 34,2 ; Dial. 78,4.

89 Le fait d’étre épouse et d’étre promise ou accordée en mariage ont le méme terme grec : éuvnotevpévn (Le 2,5)
et ¢gpvnotevpévny (Le 1,27).

90 Cette fuite en Egypte est rapportée A plusieurs reprises dans le Dialogue : 78,4.7 5 102,2 et 103,3, mais
chaque fois avec une nouvelle formulation.
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le fiancé, chasse la Vierge apres I'avoir trouvée enceinte. Séparée de Joseph, elle est obli-
7 s , N . . 91 .

gée A errer et elle part en Egypte avec Jésus ol ce dernier va apprendre la magie’ . Justin

Martyr souligne la présence de Joseph pour montrer que les trois étaient ensemble.

2. La généalogie de Jésus

Cette question est discutée lorsqu’il démontre le caractére provisoire de la circoncision
et des autres préceptes juifs. « (...) Aprés la venue de Jésus-Christ, fils de Dieu, né selon la
volonté de Dien” par Marie (510 Mopiog), écrit Justin Martyr, la Vierge issue de la race
d’Abraham, il nen est plus besoin » (Dial. 23,3). Ils devraient, dit-il, « (...) cesser, selon la
volonté du Pére, en celui qui est né d'une vierge de la race d’Abraham, de la tribu de Juda et
de David, le Christ, fils de Dieu (...) » (Dial. 43,1). Linsistance de Justin Martyr porte sur
le fait que « (...) ce Christ, fils de Dieu (...) a consenti & se faire chair et & naitre par cette
vierge de la race de David (...) » (Dial. 45,4)”. Marie, la Vierge est issue de la race de
David, de Jacob, d’Isaac et d’Abraham. Elle est donc descendante des Patriarches (cf.
Dial. 68,6 5 120,1)™.

En conséquence, le Verbe est « fils des patriarches, puisque, devenu chair par la vierge
qui était de leur race » (Dial. 100,2). C’est pourquoi il sest dit « (...) Fils de 'homme soit
a cause de sa naissance d’une vierge qui, comme je I'ai dit (cf. Dial 23,3 ; 43,7 ; 100,2),
était de la race de David, de Jacob, d’Isaac et d’Abraham, soit parce qu’Abraham™ lui-
méme était aussi le pere de ceux qui ont été énumérés, et dont Marie descend par la
race (...) » (Dial. 100,3). Quant a Joseph, se servant dans ses entretiens avec les Juifs des
souvenirs lointains, provenant soit de la tradition orale soit de la tradition évangélique
qu’il suit, Justin Martyr écrit : « (...) Comme avait lieu alors, en Judée, le premier recen-
sement de Quirinius, de Nazareth ot1 il habitait, (et) il monta se faire inscrire 4 Bethléem,
d’ott il érait : car il était originaire de la tribu de Juda qui habitait cette contée (...) »
(Dial. 78,4 ; Mt 1,18)*. En d’autres termes, par Joseph, Jésus est de Nazareth, mais la
prophétie a voulu qu'il soit né & Bethléem.

91 Voir ORIGENE, Contre Celse 1, 32 et 28 ; H. E. LONA (éd.), 2005, Die « Wahre Lehre » des Kelsos, Frie-
burg-Basel-Wien (Kommantar zu frithchristlichen Apologen, 1), p. 100-102 et 98-100.

92 Justin Martyr emploie souvent cette formule : Dial. 23,3 ; 41,1 ; 43,3 ; 75,4 bis ; 76,7 ; 87,25 95,2 ; 127,45
139,351 Apol. 23,3 ; 46,5 ; 63,16.

93 Cf. Protév. de Jacques 10,1 « poprop 8m fiv &k tfig guAfig Aowid ». Voir O. PERLER, 1990, « Das Protoevange-
lium des Jakobus nach dem Papyrus Bodmer V », dans O. PERLER, 1990, Sapientia et Caritas, p. 505-517.
11 est difficile de dater le Protévangile de Jacques. Mais comme sa premigre attestation est chez Origene, il
peut étre postérieur ou tout au moins contemporain a Justin Martyr. Voir Introduction d’A. FREY, 1997,
« Protévangile de Jacques», p. 76. Il le situe apres les objections de Celse contre Jésus et auxquelles 'auteur
du plus ancien Evangile sur la naissance de Jésus répond.

94 Voir aussi IGNACE d’Antioche, Eph 18,2 ; Tr 9,1; Smyr 1,1 ; Protév. Jac 10,1, Ascension d’saie 11 et
Diatessaron Lc 2,24 (voir Ephrem commentaire Dial. 1,25).

95 1l existe une tradition qui substitue ici Adam a Abraham (voir A. L. WILLIAMS, 1930) parce qu’il venait
d’étre cité. Pour Philippe Bobichon, il n’est pas indispensable de remonter jusqu’a Adam pour saisir le sens de
ce passage. Il faut conserver le texte des manuscrits car jamais Adam n’est présenté, dans le Dialogue ou
dans |’4pologie, comme 'ancétre commun d’une humanité chrétienne. Le peuple des chrétiens est, 2 travers le
Christ, descendant d’Abraham par la foi. Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 829.

96 Cf. E. BROWN, 1999°, p. 6955.84.96-121 ; W. D. DAVIES et D. C. ALLISSON, 1988, vol. I, p. 197-202.
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Dans [’Apologie, pour souligner 'humanité de Jésus, Justin Martyr rapporte de nou-
veau les origines de ses parents. Le Sauveur « est né, par une puissance de Dieu, dune
vierge «de la race de Jacob, le pére de Judw, qui fut lancétre des Juifs (...) » (1 Apol. 32,14).
Mais soutenir un pareil enseignement, c’est adopter un regard autre que celui des évan-
giles devenus canoniques qui rattachent Jésus & David par Joseph. Pour Matthieu et Luc
qui rapportent les origines terrestres du Fils de Dieu”, Jésus est de la descendance de David
parce que Joseph en descend (cf. Lc 2,4 b)”. Justin Martyr rattache le Messie au patriarche
David par les deux parents”. Jésus est « Fils des patriarches » (Dial. 100,2). A deux
reprises il souligne que Marie est une Vierge de leur « race, yévogy (cf. Cf. Dial 100,2.3),
ce qui correspond 2 la généalogie donnée : « Jésus Christ, Fils de Dieu, né selon la volonté
de Dieu par Marie, la vierge issue de la race d’Abraham » (Dial. 23,3), Pere de Marie
dont il est 'ancétre et aussi Pére de Jésus.

II. La Naissance virginale et 'enfance de Jésus le Christ

Annoncé par les prophetes, préfiguré par les faits et les personnages de '’Ancien Testa-
ment, Jésus, par sa naissance virginale est, pour l'auteur, la réalisation des promesses (cf.
Dial. 128,1). Cette croyance est dailleurs au centre de 'Economie divine dont Justin
Martyr décrit les différentes péripéties™ A travers lesquelles il témoigne, entre autres, d’une
construction tardive qui affirme non seulement la Préexistence mais encore la naissance
de Jésus. Pour lui, la premiére Puissance divine, le Logos de Dieu préexistant, est devenue
chair (cf. 1 Apol. 32, 10.14) par la Vierge Marie : I'Incarnation du Christ est une des-
cente (xatéBoois) du Verbe de Dieu dans lhistoire des hommes. Mais nous ne pouvons
développer son argumentation sans au préalable préciser le contexte dans lequel il en
parle tant dans 'Apologie que dans le Dialogue avec Tryphon.

A. Le contexte de la naissance de Jésus dans les eeuvres de Justin Martyr
Dans le Dialogue avec Tryphon, Justin Martyr démontre comment les Ecritures et les figures-
types de I'Ancien Testament ont annoncé la naissance du Messie d’une Vierge. Il se laisse
guider par des présupposés théologiques et utilise une exégese typologique afin de dé-
montrer que ce que les prophetes ont annoncé en paraboles, en mysteres, en types ou en
figures, est accompli et réalisé grice a la naissance du Fils de Dieu dans la personne de Jésus.
Les questions de Tryphon portant sur les étapes de la vie terrestre du Christ sont déja
présentes dans la premitre partie du Dialogue (8,4-63,1), mais chaque fois Justin Martyr
differe sa réponse car il juge le moment inapproprié car il faut préparer les interlocuteurs

97 E.BROWN, 1999°, p- 90. Voir la généalogie descendante de Lc 3,23-28 et ascendante de Mt 1,1-17.

98 Cf. Mt 1,1-17. Mais Luc rattache Marie a la tribu de Lévi, étant donné qu’elle est parente d’Elisabeth
(Lc 3,23-38). Voir aussi Rm 1,3 et 2 Tim 2,8.

99 Cf. G. BROSZIO, 1994, Genealogia Christi p. 48-49. Justin Martyr emploie souvent cette formule : Dial. 23,3 ;
41,15 43,1.3.7 ; 45,4 75,4 bis; 76,7 ; 78,4;87,25 95,25 100,2.3; 127,45 139,3; cf. 1 Apol. 23,3
32,14 5 46,5 ; 63,16. La descendance davidique de Marie et de Joseph dans | Ascension d’Isaie 11,2.

100 Cf. Dial. 30,3 ; 87,5. Voir les commentaires de P. PRIGENT, 1964, p. 144-157 ; G. OTRANTO, 1979a,
p- 33-73; 173-194 ; A. WARTELLE, 1987, p. 271 (1 Apol. 32,14).



LA PREEXISTANCE ET LA MANIFESTATION HISTORIQUE DE JESUS LE CHRIST 133

en interprétant les Ecritures”. Ce n'est qua partir du chapitre 63,2 que I'Apologiste, en
réponse 2 la question plusieurs fois posée par son interlocuteur, donne les arguments
portant sur la vie de Jésus, apparemment dirigés contre les theéses docétistes et Marcio-
nites. Il apporte les preuves de 'accomplissement de chaque étape, de la Préexistence au
second Adventus Christi. Dans [’Apologie, la méme préoccupation est explicitement expri-
mée (cf. 1 Apol. 31,7). Justin Martyr s’y engage et, pour cela, commence avec la venue
du Verbe de Dieu dans notre monde par 'intermédiaire de la Vierge Marie.

B. La Naissance virginale et enfance de Jésus le Christ

La Naissance virginale de Jésus est, selon Justin Martyr, compatible avec sa messianité et
sa divinité. Il s’agit d’articuler les prophéties messianiques avec les faits de la nativité et
les événements de 'enfance du Messie afin « de recueillir l'approbation » (Dial. 63,2) de
son interlocuteur.

1. Le Messie dans [histoire des hommes : la naissance de Jésus
Les prophéties sur le Christ « furent faites, dit I'Apologiste, avant qu’il ne pariit, cing mille,
trois mille, deux mille, mille ou huit cents ans auparavant ; de fait, & mesure que se succéderent
les générations, toujours surgirent de nouveaux prophétes » (1 Apol. 31,8). Cette indication
chronologique a un mérite : « Cest probablement la premiére fois quon voit employer une
formule qui se rapproche de notre fagon de compter les années avant Jésus le Christ »'.
Elle précise que le Verbe, qui s'est fait chair, est né homme du sein de la Vierge Marie a
Iépoque ot Hérode régnait dans le pays des Juifs'”. Précisément, le Christ « est né, dit
Justin Martyr, il y a 150 ans sous Quirinius et a enseigné plus tard (encore) sous Ponce-Pilate
(...)» (1 Apol. 46,1)"™. Cette notice du recensement pose plus de probléeme qu’elle n’en
résout. Selon Jack Finegan, Quirinius n'a pas été gouverneur de Syrie avant 6-7 apr. J.-C. 1l
suggere, sans sources a I'appui, qu’il a pu étre procurateur & coté du gouverneur
Saturnius vers 3-2 av. J.-C."”. Il admet que le renvoi au recensement est incompatible
avec la Naissance de Jésus'* sous Hérode'”.

Justin Martyr précise : « Lenfant était alors «né i Bethléem> ; comme Joseph navait pas ois
loger en ce village, cest dans une rotte (&v omnhodw) toute proche de ce village quil sinstalla ;
et tandis qu'ils étaient lo, Marie enfanta> le Christ et de> plaga «dans une mangeoires : «i leur

101 « Démontre donc aussi, i présent, que celui-lir a consenti i naitre homme par la vierge, selon la volonté de son
Pére, i étre crucifié er & mourir ; puis fais apparaitre également, qu 'aprés cela, il est ressuscité er monté au ciel »
(Dial. 63,1). La question est déja annoncée en Dial. 23,3 et Tryphon le rappelle plusieurs fois et plusieurs
fois elle est laissée en suspens par Justin Martyr (Dial. 43,8 ; 45,1 5 50,1 ; 57,3 5 63,1).

102 A. WARTELLE, 1987, p. 270 ; cf. Lc 2,2.

103 Cf. Dial. 71,3 ; 77,1.4 ; 87,2.

104 Sur Quirinius, voir 1 Apol. 34,2 et Ponce-Pilate, voir 1 Apol. 13,3 ; 40,6 ; 61,13.

105 Cf. J. FINEGAN, 1998°, Handbook of Biblical chronology, p. 302. Plus loin, il dit qu’il y a eu un enregistre-
ment de la population de 'Empire en 3 av. J. C (p. 306).

106 Voir 1 Apol. 22,5 ; 31,7 ; 32,14 ; 33,1.4-8 ; 46,5 ; 54,8 ; 63,16 ; Dial. 23,3 ; 43,1.7 ; 45,4 ; 48,25 57,3 ;
63,1;66,1.4;70,5;754;84,1;85,2;87,2;100,2.3.4;101,1; 105,1 ; 113,45 120,15 127,4.

107 Cf. E. SCHURER, 1973-1987", The history of the Jewish people in the age of Jesus Christ (175 B-C. — A.D. 135).
A new english version revised and edited by G. VERMES and F. MILLAR, 3 Vol., Edinburgh.
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arrivée, les mages d’Arabie I’y trouverent » (Dial. 78,5)'". Méme s'il est conforme 2 la tradi-
tion évangélique, il faut faire remarquer que son récit est composite : alors que la men-
tion de la mangeoire (pétvn) nous renvoie a Luc, la réapparition des Mages « suggere que
le fil conducteur soit principalement la trame du récit matthéen »'”. Il manque toutefois
la mention des bergers.

Par ailleurs, I'indication de la grotte n'est pas habituelle. La tradition littéraire évan-
gélique connue provient de Luc qui rapporte la Naissance du Fils de Dieu dans une
mangeoire (Lc 2,7.16). Matthieu n'a aucune idée de recensement : les parents de Jésus
habitent une maison et Cest 1 que Jésus est né (cf. Mt 2,11). Justin Martyr auteur part
de la naissance de Jésus selon la perspective de Luc pour appliquer la prophétie qui prédit
la naissance du Messie dans une grotte : « Celui-li habitera dans la grotte élevée d'une forte
pierre» (Is 33,16 : cf. Dial. 70,2) afin que la prophétie d’Isaie soit accomplie. Lidée de
la grotte, lide & 'image de la mangeoire chez Luc, fait donc découvrir la prophétie.

Cette Naissance virginale dans une grotte (10 onfihatov) reste donc dans la perspective
de Luc avec I'histoire de la mangeoire. En affirmant que le Christ est né dans une grotte,
Justin Martyr devient le premier auteur chrétien qui applique ce verset d’Isaie (cf. Is 33,16)
au lieu de la naissance du Christ. Ce détail pittoresque de la grotte (Dial. 78,5-6) se lit
aussi dans le Protévangile de Jacques'’. 1l sera repris par Origéne qui ajoute d’ailleurs que
la grotte pouvait encore étre vue de son temps' . En Palestine, il est de coutume de
célébrer le culte dans des grottes sacrées' .

Le développement sur la Naissance virginale de Jésus est visiblement une réponse aux
theses des écoles hérétiques chrétiennes combattues par Justin Martyr. En effet, les Ebionites
éraient dérangés par les chapitres lucaniens de 'enfance, témoins de lorigine de Jésus ex
virgine. Pour les Ebionites, Jésus est né comme tous les autres hommes et a été adopté.
Ils enseignent un Jésus non pas Fils (personnel) de Dieu ni Fils d’'une mére vierge, mais
« comme les autres hommes, Fils de Joseph et de Marie, pur homme, homme né des
hommes »"”. Pour les Marcionites, par contre, Jésus n'est pas né, il n'a pas été enfanté
mais est descendu du ciel déja adulte, un homme grand & Capharnaiim. Ils extirpent de
I’Evangile de Luc tous les passages non seulement de I'’Ancien Testament mais encore de
I'enfance de Jésus.

2. La visite et ['adoration des Mages venus d’Arabie
Apres la naissance de Jésus, l'astre qui est apparu au ciel a été en méme temps un signe
pour les astrologues paiens. Il leur signifiait qu'un roi était effectivement né dans le pays

108 Cette intervention est encore truffée des références et allusions aux Mémoires des Apétres et autres écrits
chrétiens : Voir Mt 2,11. 19-22 ; Lc 2,7.16 et Protév. de Jacq 18,1 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 780, note 9.

109 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 93.

110 Cf. Protév. de Jacq. 18,1.

111 Voir ORIGENE, Comm. in Matth. 10,17 (SC, 162) ; Contra Celsum 1,51 (SC, 132) reprenant Protév. de Jacq.
17,3ss ; et aussi JEROME, Epistula LVIL, 3 : Ad Paulinum (CSEL 54,532) ; Histoire de Joseph le Charpentier, 7,
texte traduit, présenté et annoté par B. OUTTIER, dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI (éd), 2005, Ecrits
aprocyphes chrétiens, Vol. 11, Paris (Bibliotheque de la Pléiade, 516), p. 38-39.

112 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 780, note 9 (Dial. 78,5).

113 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 163.
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d’Hérode. Aussi devinrent-ils « des chercheurs du Nouveau-né », afin de se prosterner et de
I'adorer. Pour senquérir du nouveau-né, les Mages, originaires d’Arabie, passent par
Hérode appelé le « roi des Assyriens » (cf. Dial. 77,2), afin de « lui dire quiils avaient reconnu, &
Lapparition d’un astre dans le ciel, qu'un roi était né dans votre pays, et [pour lui dire] nous
sommes venus [adorer» (Dial. 78,1 : Mt 2,1-2). Hérode convoqua «(...) les Anciens
(mpeoPitepov [qui] dirent : «est & Bethléem, car il est écrit dans le prophéte : «Et toi
Bethléem, territoire de Juda, tu nes certes pas le moindre parmi les territoires de Juda, car de
toi naitra un guide, qui paitra son peuple » (Dial. 78,1). Ici, deux faits manquent: la
conclusion de I'entrevue avec Hérode et le voyage jusqu’a Bethléem.

Méme si Justin Martyr se réfere ici 3 Matthieu', il le reprend trés librement. Nous
voyons, par exemple, que lorsque I'évangéliste écrit : Hérode « assembla tous les grands
prétres et les scribes, Tivtog oG apyiepels kal ypoppotels » (Mt 2,4), pour Justin Martyr,
ce sont les « mpeoBotepor, anciens » qui furent convoqués. Ce changement de perspective
peut se comprendre dans la mesure olt les « anciens » étaient tenus pour les gardiens des
traditions d’un peuple. Justin Martyr refléte ainsi son époque et non plus celle de ses
sources.

Un autre fait discordant entre Justin Martyr et sa source se lit dans 'entretien des
Mages avec Hérode. 1l rapporte la premiére partie de son passage selon le discours indi-
rect tandis que, dans la deuxi¢me, il devient direct (cf. Dial. 78,1). « Pareil changement,
fait remarquer Edouard Massaux, est 2 attribuer au fait que ’Apologiste s'inspire & ce point
du récit matthéen qu'il en oublie sa propre construction pour copier mécaniquement
Mt. La dépendance littéraire est ici flagrante. Justin compose en tenant le texte écrit de
Mt sous ses yeux »' . Cette réponse des Anciens est, chez 'auteur, probablement tirée de
Mt 2,5-6 qui se réfere 4 son tour 2 Mich 5,1.3 (cf. 1 Apol. 34,2).

Et cest pendant leur séjour a Bethléem que la révélation divine leur a été faite : « ils
requrent Lordre de ne pas retourner vers Hérode » (Dial. 78,2 ; cf. Mt 2,11-12) mais de
repartir « pour leur pays par un autre chemin » (Dial. 78,7). Comme dans le cas de la
grotte, Justin Martyr donne, mieux que ses prédécesseurs, une précision importante: les
Mages viennent, non pas de n'importe quel pays d’Orient « i80d péryor &md GvorToAGVY »
(cf. Mt 2,1), mais « d’Arabie ». Le pays d’origine des Mages est diversement interprété.
Pour Celse, Jérome et Augustin, le pays de 'Est d’o1 proviennent les Mages est Babylone ;
Clément d’Alexandrie, Origéne, Jean Chrysostome et Cyrille d’Alexandrie les font venir
de Perse" ; quant 2 Tertullien, examinant la nature des dons, déduit qu’ils viennent de

114 Létude d’Edouard Massaux a abouti a cette conclusion : « Justin Martyr suit I'ordre des événements de
Mt 2,12-18 : retour des Mages par un autre chemin, fuite en Egypte, ordre d’Hérode de tuer tous les
enfants de Bethléem ». E. MASSAUX, 1986, p. 528. D'ailleurs, tout le chapitre 78 du Dialogue avec
Tryphon est une preuve de la dépendance littéraire de Justin Martyr a 'Evangile de Matthieu.

115 E. MASSAUX, 1986°, p. 524.

116 W. D. DAVIES et D. C. ALLISON, 1988, p. 228 ; CLEMENT d’Alexandrie, Prozr., V, 65,1 ; Strom. 1, 15, 71,4 ;
CYRILLE d’Alexandrie, Commentarius ad Isaiam liber 4, Or. 4 (P. G. LXX, 1061) ; JEAN CHRYSOSTOME,
De beato Philogonio, 6,4 (P. G. XLVIIL, 753).
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Damas et d’Arabie. Ces diverses origines (Arabie, Babylone, Perse ou Damas)'"’, ont ceci
de commun que ce sont tous des pays paiens.

Mais d’out Justin Martyr tent-il la tradition selon laquelle les Mages viennent
d’Arabie (cf. Dial. 78,1) ? Elle pourrait trouver son fondement dans la prophétie d'Is 8,4
(cf. Dial. 70,2), et trés probablement dans les versets du Ps 71,10.15". Cette prophétie
est accomplie le jour de l'affranchissement des Mages de leurs puissances paiennes. Ce
jour est celui de leur visite et de leur adoration du Nouveau-né : « (ils) vinrent, adorérent
le Christ, et apparurent affranchis de la puissance qui avait fait d'eux des dépouilles, et dont le
Verbe signifie pour nous, en mystere, quelle habitait & Damas » (Dial. 78,9)"”. Leur sou-
mission au Christ signifie la fin des pratiques magiques et astrologiques.

Une telle interprétation reflete un usage chrétien de Mt dans une Apologie contre la
Magie plutdt qu'une vraie exégese de Mt. Il n'y a pas la moindre allusion d’une conver-
sion ou d’une fausse pratique dans la description des Mages chez Mt. Ils représentent la
meilleure des traditions paiennes et la perception religieuse venue chercher Jésus a travers
la révélation dans la nature'. Et chez Justin Martyr, I'adoration des Mages est un trait
significatif, car elle marque une étape du combat qui oppose les mauvais démons & Dieu.
Toute I'histoire est une lutte entre Dieu et les démons. Ceux-ci ont séparé les hommes
de Dieu et les ont amenés au polythéisme. Avec Jésus, les démons, représentés par les
Mages, sont soumis.

Dans ce geste des Mages, il faut noter les préludes d’une religion sans frontiere véhi-
culant I'universalité du message de Jésus™'. La visite et 'adoration des Mages paiens sont
donc 2 interpréter de trois maniéres. D’abord, elles sont 'accomplissement de l'oracle
d’Isaie qui, par I'Esprit prophétique, a déclaré : « (...) avant que ce gar¢on sache dire papas
et amaman, on apportera les richesses de Damas et le butin de Samarie devant le roi d’Assur »
(Is 8,4) ou encore la prophétie du roi prophete David (Ps 71,10.15). Ensuite, elles mar-
quent une étape de victoire dans le combat qui oppose Dieu aux mauvais démons. Enfin,
elles sont un des signes de reconnaissance destinés a rendre manifeste, pour les hommes,
la messianité universelle de Jésus (cf. Dial. 88,2.6-8).

3. Autres événements de l'enfance de Jésus

Apres le départ des Mages, Joseph et Marie partirent pour I'Egypte afin de mettre & I'abri
Ienfant nouveau-né'™. Alors que pour Matthieu, 'ange du Seigneur est apparu en songe
a Joseph, chez Justin Martyr tantdt une révélation commune est accordée  tous les trois,
tantdt 'ordre est donné a Joseph — seul — de prendre 'enfant avec Marie et de partir en

117 Cf. J. G. COOK, 2000, The Interprétation of the New Testament in Greco-Roman Paganism,Tiibingen
(STAC, 3), p. 26-34.

118 Cf. Dial. 34,4.5 et 78,10. Mais il ne cite pas Is 60,6 pourtant messianique et qui dit : « Des multitudes de
chameaux te couvriront, des dromadaires de Madian et d’Epha. Tous ceux de Saba viendront, apportant de ['or
et de l'encens, et chantant les louanges de Yahvé ».

119 Pour le commentaire, voir PH. BOBICHON, 2003, p. 782, note 18 ; Dial. 13,7 (Is 53,12).

120 R. E. BROWN, 1999°, p. 168.

121 R. E. BROWN, 1999°, p. 184.

122 Cf. Dial. 78,4 : Mt 1,24 ; Lc 2,1-5 ; Mt 2,13.19-22 ; Dial. 78,7 : Mt 2,6.8.12.13-14.11.16.
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Egypte afin d’éviter le projet sanguinaire d’Hérode™. W. D. Davies et D. C. Allison
suggerent que le choix est porté sur 'Egypte parce que cette dernitre éait le refuge tradi-
tionnel pour les Juifs palestiniens persécutés cherchant asile'™. Par rapport 3 Matthieu, le
récit de Justin Martyr contient plus d’éléments. Car « Justin ajoute en plus ce qui arrivera
plus tard, a savoir que Joseph connaitra par révélation le moment de quitter 'Egypte pour
revenir en Judée (Mt 2,19-22) »'”.

Labsence prolongée des Mages renforcera Hérode dans sa colere. En conséquence, il
« fit égorger absolument tous les enfants de Bethléem » (Dial. 78,7 ; cf. Mt 2,16). Ce fait est
raconté vraisemblablement pour montrer 'accomplissement de la prophétie faite par la
bouche de Jérémie™. Justin Martyr écrit : « Ef cest lia [événement dont Laccomplissement
Sutur avair été prophétisé par 'intermédiaire de Jérémie, quand ['Espriz-Saint disait par lui :
Une voix en Rama sest fait entendre, lamentation et longue plainte : cest Rachel qui pleure
ses enfants, et refuse d étre consolée, car ils ne sont plus » (Dial. 78,8). Dans ce récit, Justin
Martyr se réfere pratiquement mot 2 mot au récit tel que Matthieu le raconte (cf.
Mt 2,17-18), méme s'il ne mentionne pas I'dge des enfants™. 1l a aussi toutes les chances
de connaitre la prophétie de Jérémie par Matthieu. Mais chez ce dernier, ce récit serait
probablement influencé par celui de I'exil de Moise au pays de Madian (cf. Ex 4,19-23).

De retour de 'Egypte, enfant a grandi comme le commun de tous les hommes. 1l se
nourrissait de toutes sortes de nourritures. Justin Martyr le présente sous les traits de
« fils de Joseph le charpentier », lui-méme « charpentier », sans apparence glorieuse, inconnu
et caché™. Jésus dailleurs « fabriquait ces ouvrages des charpentiers, «des charrues et des
Jougs:, enseignant X la fois par L les symboles de la justice et une vie active » (Dial. 88,8)".
Ces derniers détails sont inexistants dans les Mémoires des Apétres. Toutefois, « Justin sug-
gere qu’il les déduit moins d’'une documentation historique que du rapprochement avec
les données externes : en I'occurrence la reprise symbolique de ces instruments agricoles
dans 'enseignement de Jésus sur « la justice et la vie active »'™.

Il est certainement question ici d’'une préfiguration de la paix qui sera accomplie
pendant les temps messianiques. C’est pourquoi le tableau de la conversion, fait d’abandon
de la violence, du péché et de I'idolatrie, est souvent répété”’. Mais vu le contexte baptis-
mal'” dans lequel ces évocations sont développées, elles peuvent paraitre conventionnelles'™,

123 Cf. Dial. 102,2 ; 1 Apol. 53,6.

124 Voir W. D. DAVIES et D. C. ALLISON, 1988, p. 259-260 ; R. E. BROWN, 1999, p. 203.

125 E. MASSAUX, 1986°, p. 526 ; cf. Dial. 78,4.

126 Cf. Jér 31,15.13 ; Mt 2,17.18.

127 R. E. BROWN, 1999°, p. 169.

128 Cf. Dial. 88,8 : Lc 3,22 ; Mt 13,55 ; Mc 6,3 ; Is 53,2-3 ; ]. DANIELOU, 1961, Les symboles chrétiens primitifs,
p. 95 (charrue et hache : Is 2,3-4 : 1 Apol. 39,1 et Dial. 110,3).

129 Voir aussi Ev. de Thomas 13,1 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 801, note 25 et p. 808, note 16.

130 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 94-95.

131 Cf. 1 Apol. 14,1-35 16,45 39,1 (cf. Is 2,4) ; 49,5 ; 2 Apol. 2,1-2 ; Dial. 116,1 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 808,
note 16 et p. 846-847, note 12.

132 Cf. O. SKARSAUNE, 1976, p. 66-67; B. POUDERON, 1997, p. 155-156; BARNABE, Ep. 1,6; 16,8
(P. PRIGENT et R. A. KRAFT (éd.), 1971, p. 76-77) ; Epitre i Diognéte 9,1 (H.-1. MARROU (éd.), 19657, Paris.
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car pour l'auteur, il s'agit de présenter la viabilité de la religion chrétienne afin d’attirer
I'adhésion des auditeurs et des lecteurs. Dans ce cas, le déroulement chronologique des
faits ne prime pas mais C’est la signification théologique des événements vécus et survenus
qui importe. Car comme le suggere Yves-Marie Blanchard, « son projet «st moins de citer
le Nouveau Testament que de justifier lexégése chrétienne de I'Ancien Testament »'™,

La manifestation publique de Jésus
Ayant atteint « [4ge de 30 ans environ » (Dial. 88,2) ou « [4ge d’homme » (1 Apol. 31,7),
le Christ inaugure une nouvelle ¢re pendant laquelle il doit proclamer la Parole de Dieu
et « (...) guérir toute maladie et toute infirmité, ressusciter des morts » (1 Apol. 31,7). Pour
étre reconnu comme Fils de Dieu et divin Maitre, il s'est défini par des Paroles et des
Actes. Parmi les réalités inaugurales, nous pouvons citer son baptéme dans le Jourdain,
sa victoire sur le diable et I'enseignement des préceptes nouveaux.

L. Le baptéme et la tentation de Jésus le Christ, Fils de Dieu

Justin Martyr présente les deux scénes inaugurales de la vie publique du Christ d’'une
fagon liée. 1l suit pour cela ses prédécesseurs. La signification de ces deux épisodes est
une constante dans les ceuvres de Justin Martyr. Mais, il sera surtout question du visage
du Christ que nous retrouvons dans les écrits de 'auteur a travers ces deux épisodes.

A. Le baptéme de Jésus

Le baptéme de Jésus dans le Jourdain est, comme le fait remarquer Simon Légasse, »un
sujet important pour I'histoire des origines chrétiennes et la théologie »' et pour l'inter-
prétation de la mission et de la vie publique de Jésus. Pour voir comment Justin Martyr
peint ce chalnon de la vie terrestre de Jésus, il faut situer cet épisode dans les ceuvres de
lauteur et montrer la signification des éléments théophaniques qui 'accompagnent.

1. Le contexte du baptéme de Jésus dans les cenvres de Justin Martyr.

Lépisode du baptéme de Jésus s’inscrit dans le contexte plus large des preuves voulues et
demandées par l'interlocuteur de Justin Martyr sur la Messianité de Jésus. Celle-ci passe
par la preuve de la Préexistence qui a, 4 son tour, un rapport avec le baptéme au cours
duquel le Messie regoit les dons de 'Esprit. C'est ici ot Tryphon décele une contradiction :

133 « Car nous aussi, autrefois, nous étions insensés, rebelles, égarés, asservis i toutes sortes de désirs et de plaisirs,
vivant dans la méchanceté et l'envie, odieux et nous haissant les uns les autres » (Tite 3,3).
134 Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 102.

135 S. LEGASSE, 1993, Naissance du baptéme, p. 7. Voir ]. THOMAS, 1935, Le mouvement baptiste en Palestine
et Syrie (150 av. ].-C. — 300 ap. J.-C.), Gembloux (Diss. Series II, 28) ; C. M. EDSMAN, 1940, Le baptéme
de feu, Leipzig (Acta Seminarii neotestamentici Upsaliensis, 9) ; P.-O. LUNDBERG, 1942, La Typologie
baptismale dans l'ancienne Eglise. Leipzig (Acta Seminarii neotestamentici Upsalinsis, 10) ; A. BENOIT,
1953, Le baptéme chrétien au second siécle. La théologie des Péres, Paris ; H. BRAUN, 1953, « Entscheidende
Motive in den Berichten iiber die Taufe Jesu von Markus bis Justin », Zeizschrift fiir Theol. und Kirche 50
(1953), p. 39-43 ; E. BAMMEL, 1966, « Die T#ufertradition bei Justin », StudPatr. 8 (1966), p. 53-61 ;
D. A. BERTRAND, 1973, Le Baptéme de Jéus. Histoire de l'exégese aux deux premiers siecles, p. 97 ;
S. LEGASS, 1976, « Baptéme juif des prosélytes et baptéme chrétien », BLE 77 (1976), p. 3-30 ; D. VIGNE,
1992, Christ au Jourdain. Le baptéme de Jésus dans la tradition judéo-chrétienne, p. 72-75 ; PH. HENNE,
1993, « Pourquoi le Christ fut baptisé », RSPHTh 77 (1993), p. 567-583.
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en éait-il dépourvu (cf. Dial 87,2) ? Linterlocuteur juif de Justin Martyr refuse toute
possibilité que Jésus soit le Messie attendu pour deux principales raisons. D’abord puis-
que « Le Christ (...) ne dispose d aucune puissance tant qu'Elie nest pas venu loindre et le
manifester & tous (...) » (Dial. 8,4)"™. Les versets d’Isaie auxquels Tryphon fait allusion
contiennent non seulement une teneur messianique indiscutable mais encore une diffi-
culté. « Un rameau, dit le prophete Isaie, sortira de la souche de Jessé, et une tige sélévera de
la souche de Jessé ; sur lui reposera (dvomarvoeton) UEsprit de Dieu, Esprit de sagesse et dintel-
ligence, Esprit de conseil et de force, Esprit de science et de pitié (...) » (Is 11,1-3, cf.
Dial. 87,2 5 39,2).

Selon cette prophétie, Tryphon allégue ensuite que le Christ en serait donc originel-
lement dépourvu. Il déduit que le Christ nest pas Dieu Préexistant (cf. Dial. 87,1-2)".
En réponse, Justin Martyr nexclut pas 'idée de la Préexistence du Christ dans cette pro-
phétie. Elle est d’ailleurs confirmée par I'histoire d’Israél et de I'Eglise (cf. Dial. 87,1 4 88,1).
La vie méme du Christ ne soppose pas a cette prophétie (cf. Dial. 88,1-8). Et il termine
par ol son interlocuteur avait commencé, par le rappel d’Is 11,1-3 (Dial. 88,1), en ajou-
tant de nouvelles preuves, en particulier le baptéme de Jésus (Dial. 88,2-4.6.8). Pour
Justin Martyr, cette prophétie est dite au sujet du Christ. Tryphon semble lui aussi le
concéder. Mais une difficulté que le protagoniste de I'’Apologiste chrétien souleve est, de
laveu méme de lauteur, « #r¢s fine et fort intelligente » (Dial. 87,3).

En effet, si 'on admet cette Préexistence, comment expliquer que le Messie recoive
des dons qu’il aurait dd déja posséder ? Aux yeux de Tryphon, cest donc une double
contradiction. Dans la perspective juive, le Messie « homme d'entre les hommes » et des-
cendant de Jessé, recoit les dons de I'Esprit énumérés par Isaie. Tryphon ne relie pas la
Préexistence divine du Verbe de Dieu avec la Naissance virginale de ’homme-Jésus (cf.
Dial. 63,1)". Et Cest pour s’en rendre compte que Justin Martyr parle du baptéme de
Jésus. Si les puissances de 'Esprit sont venues sur le Verbe, ce n'est pas parce quil en
était dépourvu, mais parce quelles devaient trouver un repos ou un achévement en lui.
L’Esprit prophétique sest donc reposé, il a cessé « quand fur venu celui aprés qui, une fois
révolus les temps de cette économie que parmi les hommes il a réalisée, ces choses [les puissances
devaient] disparaitre de chez vous (...) » (Dial. 87,5).

2. Les éléments théophaniques au baptéme de Jésus
Les théophanies sont aussi, pour '’Apologiste, une réponse aux enseignements hérétiques
des Ebionites qui n’établissent pas de distinction des personnes entre le Pére et le Fils,

entre Dieu le Pere et le Verbe engendrélag.

136]. C. M. VAN WINDEN, 1971, p. 122-123. Pour Tryphon, Jésus est « un Christ » (cf. Dial. 8,4) alors qu’il
est « Notre Christ » pour Justin Martyr (Dial. 43,7).

137 Cf. D. A. BERTRAND, 1973, p. 91 ; la référence scripturaire (Is 11,1-3) figure déja en Dial. 86,4 ; P. PRIGENT,
1964, p. 326, note 2.

138 Pour les autres allusions a ce theme, voir Dial. 63,1-2 ; 66,1-67,1-2 ; 68,4-6 ; 70,5 ; 71,3.
139 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 162.
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a. Le feu

Lorsque 'auteur rapporte le récit du baptéme de Jésus, il écrit: « (...) tandis que Jésus
descendait dans leau, du feu salluma dans le Jourdain (...) » (Dial. 88,3). Ce passage n'a
aucun parallele dans les textes évangéliques. Certes, dans I'Evangile de Matthieu, le bap-
téme de I'eau est, dans une certaine mesure, associé au baptéme de feu (cf. Ac 23 Mt 3,125
Lc 3, 12). D’ailleurs, citant les propos de Jean le Baptiste, Matthieu écrit : « Mos, je vous
baptise dans leau (...), Lui vous baptisera dans UEsprit et le few » (Mt 3,11). Mais le Jour-
dain qui sembrase lorsque Jésus descend dans les eaux pour y étre baptisé n'est nullement
attesté dans les Evangiles devenus canoniques. Cet ajout de feu suscite des questions et
des hypotheses'™.

Deux manuscrits latins de I'Evangile de Matthieu conservent cette mention'. Elle
est & distinguer, nous dit Alain Le Boulluec, « de la tradition présente dans I'Evangile des
Ebionites sur la ‘grande lumiere’ apparue apres la vision de la colombe et la voix (venue)
du ciel »' et qui a éclairé le lieu du baptéme. Par ailleurs, outre I'Evangile des Ebionites
auquel nous venons de faire référence, ce motif de feu est présent dans plusieurs textes
chrétiens qui deviendront apocryphes, entre autres la Praedicatio Pauli transmise par
Pauteur du De Rebaptismate, les Oracles Sibyllins, ['Evangile des Nazaréens et le Diatessaron
de Tatien'”. LApologiste intégrerait-il alors ici, consciemment ou non, des éléments des
« Mémoires des Apotres » et ceux des autres écrits chrétiens devenus plus tard apocryphes
pour constituer son propre récit ?

Dans le fragment de I Evangile des Ebionites, il est écrit qu'apres le baptéme du Christ
« (...) aussitdt une grande lumiére éclaira tout lendroir (...) »“ 1l n’y est donc pas ques-
tion de feu comme on I'a affirmé". Cette lumitre peut étre rapprochée des apparitions
lumineuses qui avaient eu lieu au cours des cultes des religions 3 mystéres'“’. Per Lundberg
explique la mention du feu au baptéme de Jésus, par lhistoire d’Elie 4 laquelle il attribue
une valeur baptismale. Le paradigme du prophete Elie « a délivré son peuple du culte de

147
Baal avec I'eau et le feu » .

140 Cf. C. M. EDSMAN, 1940, Le baptéme de feu, p. 180-190 ; J. DANIELOU, 1991, Théologie du Judéo-
christianisme, p. 288 ; M.-E. BOISMARD, 1992, p. 129-133 ; PH. HENNE, 1993, RSPhTh 77(1993), p.
574-576 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 805, note 7 (Dial. 88,3).

141 Cf. L’apparat critique de Mt 3,15 ; Novum Testamentum Graece et Latinae. Nestle- Aland, 1994 .

142 A. LE BOULLUEC, 2004, RSR 92(2004), p. 61, note 68. Sur cette mention de la lumiére dans /’Evangile des
Ebionites (D. A. BERTRAND, 1997, dans F. BOVON et P. GEOLTRAIN (éd.), 1997, Ecrits apocryphes chrétiens,
Vol. 1, p. 447-453), voir EPIPHANE, Panarion 30, 13,7-8 ; J. THOMAS, 1935, p. 392, notes 1-2.

143 Cf. M.-E. BOISMARD, 1992, p. 78 ; A. ORBE, 1976, Cristologia gnostica, Vol. 11, p. 518-532.

144 EPIPHANE de Salamine, Panarion 30, 13,7.

145 « On trouve ce détail, dit par exemple E. Massaux, dans le Diatessaron de Tatien, dans quelques manuscrits de
Mg, a et g, dans 'apocryphe intitulé Pauli Praedicatio, dans I Evangile des Ebionites (cf. EPIPHANE, Adv. Haer.,
XXX, 13), dans les Oracles Sibyllins, V11, 82-84 » E. MASSAUX, 1986’ p. 553. Il se réfere 2 Th. Erlangen,
1889, Geschichte des Neutestamentlichen Kanons, Vol 1, p. 550; & G. ARCHAMBAULT, 1909, Justin,
Dialogue avec Tryphon, T. 11, p. 73-74. Voir la remarque de J.-M. ROESSLI, 2005, dans P. GEOLTRAIN et
J.-D. KAESTLI (éd), Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. 11, p. 1058 (Oracles sib. V1, 6-7).

146 A. BENOIT, 1953, p. 179, note 117. Voir aussi C. M. EDSMAN, 1940, « Le baptéme du feu », p. 182s.

147 P. LUNDBERG, 1942, La Typologie baptismale dans 'ancienne Eglise, p. 32 ; cf. A. BENOIT, 1953, p. 179.
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Dans les Oracles Sibyllins, il sagit d’'un feu destructeur, celui du jugement. On y lit :
« Apres que (le Fils de Dieu) eut recu une seconde naissance selon la chair, sétant lavé dans le
courant du Jourdain, qui savance de son pas bleu, entrainant ses flots, il échappera au feu et
il verra le premier un Dieu favorable venir par UEsprit, sur les blanches ailes d’une colombe »
(V1, 3-7). Et encore plus loin, 'auteur ajoute I'idée du « Pére gui a inondé d'eaux pures ton
baptéme, par lequel tu (Jésus) es apparu sortant du feu » (VII, 83-84)". Cet épisode signifie
que Jésus échappe pour nous au feu de la colére et qu'il faut voir dans la colombe la grace
de Dieu venant au-devant du Christ. Ces passages des Oracles sibyllins indiquent que le
Christ a été délivré du feu par le baptéme et que Cest alors que I'Esprit est descendu.

Ceci rejoint I'idée de Justin Martyr qui souligne que le feu est apparu sur 'eau lors
de la descente de Jésus dans le Jourdain afin d’y étre baptisé. Lorsqu’il parle du feu au
moment du baptéme de Jésus, Justin Martyr « veut montrer, affirme Jean Daniélou, que
la Puissance (3ovopig) du Christ sest manifestée dés sa naissance dans I'épisode des
mages (cf. Dial. 78,2) ; puis une seconde fois lors du baptéme ot «du feu s'alluma sur le
Jourdain> (Dial. 88,3) ». Ce baptéme, donc, libere les hommes du feu du jugement
comme la Passion du Christ nous éloigne de la souffrance (cf. Dial. 88,2.4)"".

Dans [Apologie, le feu garde une valeur dévastatrice a travers plusieurs passages. Il est
le lieu du chitiment ol seront successivement jetés Satan, son armée et les hommes qui
le suivent (cf. 1 Apol. 28,1). Bien que Dieu le Pére, a cause des hommes bons et ver-
tueux, nait pas encore détruit le monde par le feu (cf. 1 Apol. 45,1), un chitiment éternel
par le feu est prévu pour tous ceux qui haissent injustement les chrétiens (cf. 1 Apol. 45,6).
Méme les démons savent, grice aux prophéties, que les impies seront punis par le feu
(cf. 1 Apol. 54,2). Et ils ne peuvent rien contre le fait que le feu est réservé comme
chatiment des impies (cf. 1 Apol. 57,1).

Cette interprétation fait penser a la conception stoicienne du feu qui consume tout.
Selon les Stoiciens, I'univers a une fin provisoire, et s'il s'achéve ainsi dans le feu, Cest
pour recommencer ensuite, identique 4 lui-méme. Cette idée stoicienne de la destruction
du monde par le feu, éxndpwotg, conflagration™, est rappelée par Justin Martyr, mais il
rejette I'idée du retour identique du monde'™. Pour Justin Martyr, et contre les Stoiciens,
le mot ékmdpwoig ne désigne pas la conflagration finale du monde, mais le feu de I'enfer,
destiné au chatiment des impies, en particulier du diable. Cette conflagration universelle
a été prédite par 'Esprit prophétique en ces termes : « un feu toujours vivant descendra et
dévorera jusquau fond de l'abime » (Dt 32,22 5 1 Apol. 60,8-9).

Dans le Dialogue avec Tryphon, le feu apparait généralement comme I'image signifiant
la présence du Verbe de Dieu et son action libératrice au milieu des hommes™. Le feu
est, selon Justin Martyr, I'une des formes sous lesquelles le Verbe de Dieu, avant son

148 Voir aussi Oracles sibyllins, VIIL, 225. 243-244 (J.-M. ROESSLI, 2005, dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI
(éd), Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. 11, p. 1072-1073).

149 J. DANIELOU, 19917 p. 288.

150 Cf. A. GRILLMEIER, 1973, p. 101.

151 Cf. 1 Apol. 20,4 ; 57,1 ;60,8 ; 2 Apol. 7,3.

152 A. WARTELLE, 1987, p. 257.

153 Cf. Dial. 8,1 ; 56,23 ; 60,1 ; 61,1 ; 129,4 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 1062.
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Incarnation, s'était manifesté : « Jésus le Christ est Fils de Dieu et son Apétre, étant d'abord
Verbe et sétant manifesté tantdt sous la forme du feu, tantdt sous une figure incorporelle »
(1 Apol. 63 ; cf. Dial. 127). En effet, Cest a partir de la flamme du buisson ardent que
l'ange de Dieu, qui est en fait Jésus avant son Incarnation, parla 2 Moise™. Limage du feu
peut encore souligner la génération du Verbe'”. Le feu est entendu comme une parole
divine ; il a une puissance qui sauve de la brilure du péché (cf. Dial. 16,3). Cette idée
est confirmée par le fragment de Justin Martyr, stirement du Syntagme, cité par Irénée. 1l
confirme I'importance du rapport entre la venue ou le ministere de Jésus et 'annonce
du feu réservé au diable™

Le feu est mis en rapport avec la personne de Jésus pour signifier la parole et la pré-
sence divines (cf. Dial. 8,1). Le Christ étant lui-méme la Parole de Dieu, le feu qui appa-
rait au moment de son baptéme n’a d’autre objectif que de rendre manifeste la présence
divine au milieu de son peuple et cela dés le début de sa vie publique. Le feu qui embrase
tout le Jourdain est aussi une figure de la Parole qui sortira de sa bouche et qui se répandra
A travers toute la terre, comme il a embrasé tout le fleuve. Méme si Justin Martyr professe
dans [Apologie une certaine idée du feu destructeur, ce feu qui survient au moment de la
descente du Christ vers les eaux du Jourdain n’est plus destructeur, encore moins mau-
vais. Au contraire, il purifie les eaux du Jourdain des esprits mauvais. Ainsi, pour Justin
Martyr, le Christ se rend Maitre non seulement du feu, mais encore des esprits mauvais,
des démons. Cependant, le feu est destructeur parce que, dans le combat contre les démons,
il déeruit les esprits mauvais ; il est aussi purificateur parce qu’il purifie 'eau avant le
baptéme de Jésus'’, et Cest un élément théophanique parce qu'il est le symbole de la
présence de Dieu qui descend par 'Esprit prophétique sur le Christ sous 'apparence
visible d’une colombe.

b. La descente de UEsprit-Saint sur le Christ

Lorsque Jésus quitte les eaux du Jourdain, I'Esprit-Saint apparait sous une forme corpo-
relle. Et « alors qu’il remontait, dit Justin Martyr, [Esprit-Saint comme une Colombe voltigea
sur lui, ematfivar &0’ abtov (...) » (Dial. 88,3)"". Lexpression « En’ abtov, sur lui » ou
« au-dessus de lui », se lit déja chez Isaie. « Un rameaun, écrit-il, sortira de la souche de Jessé
(-..) s sur lui> reposera Esprit de Dieu (...) » (Is 11,2: Dial. 87,2). Pour écarter I'objection
de son interlocuteur qui n'accepte pas la Préexistence de Jésus et qui allegue que le Fils
de Dieu a regu 'Esprit au moment de son baptéme, Justin Martyr affirme que lorsque le
prophete dit : « [Esprit sest reposé », il faut entendre « guil a cessé » (Dial. 87,5). 11
congoit le Messie comme le terme de l'effusion de I'Esprit (cf. Dial. 87,3). Marie-Emile

154 Cf. Ex 3,2.6.10.14-15.

155 Cf. Dial. 61,2 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 969-971 : Appendice 10, « Génération du Verbe et création des
anges ; images du feu et de la lumiére » ; Dial. 61,2 et 128,3-4.

156 IRENEE de Lyon, Adv. Haer. V, 26,2. 1l rattache le ministere de Jésus et la condamnation du diable.

157 Le feu pourrait étre une image pour signifier I'ceuvre purificatrice de UEsprit (cf. Lc 3, 16). Clest d’ailleurs
dans ce sens qu’il importe d’interpréter les langues de feu au jour de la Pentecote (Ac 2,3-4).

158 Cf. Mc 1,10 ; Mt 3,16 ; Lc 3,21-22. Voir M. MARCOVICH, 1997, p. 223 qui renvoie aux Oracles Sibyllins,
VII, 81-84 (J.-M. ROESSLI, 2005, dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI (éd), 2005, Vol. II).

159 D. A. BERTRAND, 1973, p. 91.
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Boismard affirme que « ce theme est déja attesté dans les Odes de Salomon, aux confins
des premier et second siecles » . Justin Martyr présente quelques particularités par rapport
aux évanggélistes. Lorsqu’il écrit : « kol xoteh8ovtog 100 “Incod émi 1 Bdwp (...), tandis que
Jésus descendait dans leau (...) », ce xateA®Ovtog ne se lit nulle part dans les Evangiles (cf.
Mt 3,13 ; Mc 1, 9; Lc 3,21). LApologiste le forme vraisemblablement & partir de la
pratique baptismale et du mouvement de « remonter » décrit par les Mémoires des Apétres.

Lorsque Justin Martyr note que « Jésus remontait de ['ean, kol avadovtog abtod &mod
00 bdarog » (Dial. 88,3), il est en accord avec Marc qui écrit : « kol &bfdg vofaivov ek
tob Bdatog, & [instant oiv il remontait de l'ean » (Mc 1,10). Mais 'auteur sait présenter le
méme fait avec ses propres mots. Nous lisons chez lui « évodow » (Dial. 88,3) et « dvofodve,
remonter » (Dial. 103,6) la ol Marc ne conserve que « &voPoive » 5 I Evangile des Ebionites
a « &vAlOev ». Tandis que Matthieu a : « Banticfeic 8¢ 6 Incodg bBUG avépn &md Tod
bdatog, Jésus est sorti de l'ean » (Mt 3,16), Luc ne fait pas mention de ce moment. Justin
Martyr met 'accent sur le double mouvement de descente et de remontée. Peut-étre faut-il
déja y voir la Mort et la Résurrection de Jésus. S’il en est ainsi, Justin Martyr relierait ici
le baptéme 2 la Mort et 4 la Résurrection du Christ.

Par ailleurs, tandis que Matthieu et les textes synoptiques paralleles ont « Jésus vit [Esprit
de Dieu descendre comme une colombe » (Mt 3,16), Justin Martyr note que I'Esprit-Saint
vint sur lui (cf. Dial. 88,4) ou voltigea au-dessus de lui (cf. Dial. 88,8). Si nous considérons
les deux éléments théophaniques (la Colombe et le feu), il est clair que l'auteur s’inscrit
dans la tradition évangélique. En effet, Matthieu parle du baptéme de feu et d’eau
(Mt 3,11-12) ; Marc d’eau et d’Esprit-Saint (Mc 1,8) ; Luc de I'Esprit-Saint et du feu
(Lc 3,16). Dans ce sens, en mentionnant « I'Esprit Saint et le feu », Justin Martyr est
plus proche du récit lucanien que des deux premiers. Nous serions ainsi en présence d’'une
tradition accommodante qui est soit antérieure soit composée par Justin Martyr'®. Il a
assez librement utilisé les données évangéliques qu'il n’hésite pas & transformer et 2 enjoli-
ver. Il puise, aussi bien 4 'Ancien Testament quaux écrits des Apdtres, les faits qu’il
transmet ; U'essentiel étant pour lui leur ajustement au débat. C’est pourquoi le récit du
baptéme de Jésus selon Justin Martyr (cf. Dial. 88,3.8) est original.

Mais pourquoi le Christ a-t-il été baptisé. Le Christ n’avait besoin ni du baptéme ni
de IEsprit-Saint. Il s'est rendu au Jourdain « (...) pour la race des hommes qui, depuis
Adam, était tombée au pouvoir de la mort et de 'erreur du serpent, chacun faisant le mal
par sa propre faute (...) » (Dial. 88,4)'”. Cest dans ce sens qu'Antonio Orbe écrit 2 juste

160 M.-E. BOISMARD, 1992, p. 140 voir 'Ode 34. Cf. J. H. CHARLESWORTH, 1977, The Odes of Salomon. The
syriac texte, Missoula, Montana (Textes and Translations, 13 ; Pseudepigrapha Series, 7) ; M. LATTKE, Odes
de Salomon, texte annoté par M.-J. PIERRE, dans F. BOVON et P. GEOLTRAIN (éd.), 1997, Ecrits apocryphes
chrétiens I, Paris, p. 671-743 ; M. LATTKE (éd.), 1999, Oden Salomos. Text, Ubersetzung, Kommentar,
Teil 1: Oden 1 und 3-14 ; 2001, Teil 2 : Oden 15-28 ; 2005, Teil 3 : Oden 29-42. Transkription des Syrischen
von K. BEYER, Fribourg (NTOA, 41, 1-3). Mais la datation des Odes reste incertaine.

161 Cf. M.-E. BOISMARD, 1992, p. 79 ; Y.-M. BLANCHARD, 1993, p. 92.

162 11 dit dans le méme chapitre que C’est « & cause des hommes » (Dial. 88,7) ou encore « sa naissance avait lien
pour les hommes » (Dial. 88,7).



144 LA MEMOIRE DES ORIGINES CHRETIENNES SELON JUSTIN MARTYR

titre : « uomo nato verginalmente, senza nemmeno portare in sé la colpa di Adamo, non
abbisognava neppure del battesimo di Spirito in ordine alla propria santificazione, era
personalmente Figlio di Dio e, come tale, Santo »'*.

Pour Justin Martyr, Jésus n'avait nul besoin d’une onction qui le consacrerait Messie
(cf. Dial. 88,8), mais d’'une onction qui le manifesterait & tous comme Messie. Cette
onction avait une fonction sotériologique : le Christ est confirmé comme Sauveur par le
baptéme. Il ne sagit pas simplement de la présence du Christ parmi les hommes'. Le terme
« QavépwoLs, manifestation » signifie plus quune théophanie'”. 1l indique que la dignité
messianique de Jésus est rendue 2 tous manifeste par I'onction de Jean. Ainsi & Tryphon,
pour qui le Messie devait étre manifesté par 'onction d’Elie (cf. Dial. 8,4), Justin Martyr
dit que Jean est celui précisément qui a hérité de I'Esprit de Dieu, qui était en Elie (cf.

Dial. 49,3).

¢. La voix céleste

Apres la descente de 'Esprit sous forme d’une colombe, Justin Martyr, comme la tradition
qu’il suit, note qu'une voix venue des Cieux sest fait entendre : « Tt es mon fils, aujour-
d'hui, moi je tai engendré » (Dial. 88,8). Il reviendra sur cet événement quelques chapitres
plus loin : « (...) au moment oix Jésus remontait du Jourdain, et 0is la voix venait de lui dire
i es mon fils, moi, aujourd hui, je tai engendré; (...) » (Dial. 103,6). On a vu ici le com-
mencement de la Filiation divine du Christ seulement au moment du baptéme'”. La
voix céleste accomplit la prophétie messianique qui fut dite par 'intermédiaire de David :
« Le Seigneur ma dit : <Tu es mon fils ; moi, aujourd’hui, je tai engendré » (Ps 2,7)'".

La formule est appliquée, dans les Mémoires des Apdtres et les autres écrits apostoliques,
au moment de l'intronisation messianique de Jésus'”’. Luc reproduit mot 2 mot le Psaume :
«(...) et une voix vint du ciel : <Tu es mon fils, moi, aujourd hui, je tai engendré » (Lc 3,22b).
Le Pére s'adresse directement au Fils 4 la deuxi¢me personne'”. Le fait que cette parole
soit prononcée par le Pere en fait la révélation par excellence du mystere de Jésus. 1l faut
signaler avec Daniel Alain Bertrand que Justin Martyr « est 'un des témoins de la variante
de Lc 3,22 selon laquelle la parole prononcée par la voix divine est une citation du
Ps 2,7 (Dial. 88,8) »'"". Cette version lui convient parfaitement parce qu’il « voit dans

163 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 180.

164 Cf. Dial. 52,4 ; 1 Apol. 32,2-3 5 56,1.

165 Cf. Dial. 49,3 ; 60,3 ; 75,4 : nepovepdcton.

166 Cf. G. ARCHAMBAULT, 1909, Vol. 2, p. 140-141 ; ]. DUPONT, 1948, p. 521-543 ; S. LEGASSE, 1993, p. 60-61.
Le texte de Mc porte : « Tu es mon Fils bien-aimé, en toi j ai mis ma volonté bienveillante » (Mc 1,16). Dial. 88,8 ;
103,6 (Lc 3,225 Ps 2,7); 120,5; 1 Apol. 40. Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 804-805, note 7
(Dial. 87,5) ; p. 808-809, notes 19 et 20 (Dial. 88,8).

167 Justin Martyr raconte deux fois le récit du baptéme : la premitre fois en Dial. 88,3 ol la mention de
I’Esprit est absente, et la deuxieme fois, pour parachever son récit, il mentionne I’Esprit en Dial. 88,8. Cf.

PH. BOBICHON, 2003, p. 809-810 ; A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 183s ; Lc 3,22 selon le Manuscrit D.
168 Voir aussi Ps 88,27 ; 17,3 ; 2 Sam 7,14.
169 Cf. Ac 13,33 ; Héb 1,5 et 5,5 reprennent la citation du Ps 2,7.
170 Voir les textes évangéliques paralleles : Mt 3, 17 ; Mc, 1,11 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 264-265.
171 D. A. BERTRAND, 1973, p. 93 ; cf. A. BENOIT, 1953, p. 179, note 119.



LA PREEXISTANCE ET LA MANIFESTATION HISTORIQUE DE JESUS LE CHRIST 145

> s 7 N . . H N . 172
I'annonce de cette génération la simple divulgation de son mystere (du Christ) » . La
filiation divine du Christ est de toute éternité. Bien avant sa naissance, il est Fils et
Verbe de Dieu et le baptéme le révele & tous comme Messie.

B. La tentation de Jésus

Comme dans les écrits apostoliques devenus canoniques, le récit de la tentation du Fils
de Dieu vient, dans le récit de Justin Martyr, apres le baptéme de Jésus'”. U'Apologiste
nomme lauteur de la tentation « Sazanas » pour indiquer « par-la quil a recu un nom
composé dapres laction quil a accomplie » (Dial. 103,5.6). Mais 'étymologie de Justin
Martyr prend appui sur une décomposition de catavasg : coto = sécarter », « étre infidele »
(et aussi amootdng) et vog (serpent) (cf. 103,5)". De ces deux expressions, une seule est
née « Zatavag » par laquelle Apologiste désigne le diable qui a tenté le Christ au sortir
des eaux du Jourdain.

Il faut faire ici remarquer deux faits importants. D’abord étymologiquement, il y a
continuité car « vog, serpent » rappelle le péché d’Adam induit par le serpent de la Genese
(Dial. 103,6). Ensuite, aux yeux de Justin Martyr, la tentation apparait comme 'accom-
plissement de ce qui n'était que figure dans le combat de Jacob (Gn 32,25-33)"”. Lentre-
prise de Satan neut donc pas de succes car le Christ non seulement I'écrasa et le renversa,
mais aussi le convainquit de la perversité dont il avait fait preuve, 2 l'encontre de I'Ecriture,
a savoir le désir d’étre adoré comme dieu. CApologiste rapporte, a la suite des Mémoires
des Apotres, la réponse du Chirist : « (...) Arriére, Satanas ! Tiu adoreras le Seigneur ton Dieu,
et lui seul tu serviras (...) » (Dial. 103,6)"”". De ce fait, il est devenu « Sata », « apostat »
de la volonté de Dieu. Dans le récit de la tentation que rapporte Justin Martyr, 'accent
est mis dans le combat entre la force du mal et Jésus. Mais d’ott provient ce récit 2"

172 D. A. BERTRAND, 1973, p. 93. Voir aussi les pages 131-132.

173 Cf. Lc 4, 1.7-8 (Dt 6,13) ;3,22 (Ps 2, 7) ;s Mt 4, 9.10; 16,23 ; M. STEINER, 1962, La tentation de [ésus
dans Uinterprétation patristique, p. 13-15.

174 Sur les différentes appellations du diable, voir 1 Apol. 28,1 ; Apoc. 12,9 ; 20,2. Chez Irénée, on retrouve
I'étymologie proposée par Justin Martyr et celle selon laquelle « Sazanas » signifie « adversaire ». IRENEE,
Adv. Haer. V, 21,2 et La prédication apostolique, 16.

175Gn 32, 25 : Dial. 125,55 126,3 ; Gn 32,28 : Dial. 58, 3.9 ; 75,2 ; 106,3 ; 125,2.3 ; 129,1 ; voir Gn 32,30.

176 Cf. Mt 4, 10; 16,23 et Lc 4,8 ; cf. Dt 6,13. Cette réponse de Jésus est reprise plus loin mais avec une
variante. Se basant sur Mt, Lc et D¢, Jésus, selon Justin Martyr, répond : « I/ est éerit : c'est le Seigneur ton
Dieu que tu adoreras, et & lui seul tu rendras un culte » (Dial. 125,4).

177 Cf. A. ORBE, 1995, Vol. 11, p. 218-223. Voir Mt 4,9.
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Mt 4,9 « (...) xoi Aéyel
abt®, Tadtd oot mavto
dwow E0v TEGMV
TPOCKLVIIONG HOL.

10 t6te Aéyel abT®

6’ Inoovg, "Yrays,
Satova : yEypamtol yap,
Koprov 10v 8gdv cov
TPookvvioels kol adTd
HOV® Aatpedoelg ».

« Il (diable) lui dit : tout
cela je te le donnerai, si tu
te prosternes et madores.»
Alors Jésus lui dit : Retire-
toi, Satan ! car il est écrit :
Le Seigneur ton Dieu tu
adoreras et c'est & lui seul
que tu rendras un culte ».

Dlal 103,6 « Kal de
obtog O diaporog (...)
&v 101g UMOUVTLOVEDLOGL
TOV ATOGTOL®V
YEYPUTTUL TPOCELODV
abT® kol mEPpdiov
péEYXPL 1oL einelv abtd :
IIpookbvnodv pot : kol
amokpivachul abtd OV
Xpiotov : “Yraye
omicw pov, catava :
KOplov Tov BgdV Gov
TPookvVicels kol adTd
HOV® AaTpedoels ».

« Cest ce diable qui (...),
selon qu’il est écrit dans

les Mémoires des Apotres,
sapprocha de lui et le tenta
Jusqu lui dire : Adore-
moi> ! Mais le Christ lui
répondit : Arriere, satanas !
Tu adoreras le Seignenr

Lc 4,7 « o0 odv v
TPOGKLVNONG EVAOTLOV
gpod, €ot0l GOV TAGA.
8 xai amoxpioeic O
"Inoodg elnev abtd,
T'éypantar, Koplov tov
0edv 6OV TPOGKLVTCELS
kal ad1® péve
AaTpeLOELS ».

« Toi donc, si tu m'adores,
tu [auras (pouvoir) tout
entier.» Jésus lui répondit :
dl est écrit : Tu adoreras le
Seigneur ton Dieu, et c'est
& lui seul que tu rendras
un culte ».

ton Dieu, et a lui seul tu
rendras un culte ».

Presque tous les termes essentiels que l'auteur utilise dans son récit se retrouvent chez
Luc (cf. Lc 4,7). Mais Pexpression « péypt tob einelv abte : jusqua lui dire » (Dial. 103,6)
et la suite pourraient étre un indice de dépendance littéraire de Matthieu, pour qui Cest
la dernitre tentation et chez qui figure cette méme expression (cf. Mt 4,8 ; voir aussi Lc 4,6).
Lauteur retient uniquement la tentation relative & 'adoration du seul vrai Dieu pour
montrer le lien entre Jésus et le Pere Créateur.

Quant au blime ou a 'invective faite par le Christ, <'Ynoye onico pov, catavd », en
réponse a la proposition du diable, elle est absente dans 'Evangile de Luc. Matthieu écrit :
«Yrnaye, otava » 1a ol Justin Martyr écrit <’ Ynaye onicwm pov, catova ». Cette formu-
lation renverrait au blaime que le Christ fit & Pierre : « 6 8¢ otpageig elnev 1@ Métpe,

“Yraye ontom pov, atavo : Mais lui, se retournant, dit & Pierre : Retire-toi | Derriére moi,

Satan b (...) » (Mt 16,23). Mais le probleme se pose : U'expression « onicw, derriere » de
Justin Martyr n’est pas reprise dans les récits évangéliques. Pouvons-nous trouver dans
cette différence un enjeu interprétatif ? Probablement, I'auteur veut souligner qu’il y a
un conflit entre Jésus et Satan comme entre Dieu et les démons. Dans ce sens, il est
évident d’affirmer que le récit matthéen a influencé littérairement Justin Martyr qui
insiste sur la soumission de Satan dans la lutte opposée a Jésus. 1l le met « derriére » pour
signifier qu'il est vaincu.
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Justin Martyr reprend la formulation de la Loi de I'adoration de Dieu telle qu’elle est
énoncée dans le Décalogue et aussi dans les Evangiles mais avec une modification. Il a
« mpockuvnoels » A la place de « popndnon » qu'on lit dans le livre du Deutéronome :
«KOpLoV TOV Bedv cov QoPnONoN kel abtd hotpevoels Ti craindras le Seigneur ton Dieu,
tu lui rendras un culte (...) » (Dt 6,13). Cette expression est connue dans /Apologie :
« Quant au devoir de wadorer que Dieu seul, il nous l'a persuadé en ces termes : Le plus grand
commandement est : Tu adoreras (mpooxovicers) le Seigneur ton Diew et tu le serviras
(hotpevoels) ui seul, de tout ton caeur et de toute ta force, lui le Seigneur Dieu, qui ta créé »
(1 Apol. 16,6). En tous cas, cela est déja présent chez Matthieu, et méme dans la source
Q, parce que « Tpockuvficels » est aussi chez Luc.

La derniere précision « le Seigneur Dieu, qui ta créé» (1 Apol. 16,6) peut avoir été
ajoutée pour combattre la distinction faite par les gnostiques entre le « créateur » de la
religion juive et le « Dieu » de la religion chrétienne. Et cest dans ce contexte que Justin
Martyr complete en disant que « Diewu est celui qui a créé 'univers »' . Cependant, alors
que les Mémoires des Apétres ont conservé trois demandes formulées par le tentateur,
Justin Martyr n’en rapporte qu'une et qui porte sur I'adoration. Elle est la derniere selon
I'ordre de Mt et la deuxieme chez Luc. Justin Martyr semble étre tributaire de la source
qu'il suit. Par ailleurs, il lie ou agence, comme les évangélistes, le baptéme & la tentation :
« cest ce diable qui, au moment ois Jésus remontait du Jourdain, et oit la voix venait de lui
dive Tu es mon fils, moi, aujourd hui, je tai engendré, selon qu’il est écrit dans les Mémoires
des Apétres, sapprocha de lui et le tenta (...) » (Dial. 103,6).

Si Justin Martyr voit dans ce passage du Psalmiste : « Ils ouvrent la gueule contre moi,
ces lions déchirant et rugissant » (Ps 21, 14) Pannonce ou la préfiguration de la tentation
du Christ, Cest que « pour lui, affirme M. Steiner, les deux événements (baptéme et tenta-
tion) sont deux phases d’'un méme drame (cf. Dial. 88,8). La tentation nest que le premier
acte qui oppose les deux adversaires, et ceci dés I'instant ot les événements miraculeux
du Jourdain ont manifesté Jésus comme Fils de Dieu »”. Le tentateur rappellera cette
identité™. C’est pourquoi il propose au Christ de I'adorer afin d’étre I'égal de Celui qui
lui a dit : « Ti es mon fils, moi aujourd’hui je tai engendré » et qui le charge de proclamer
les enseignements nouveaux dont il est le Maitre (Sw3doxatog).

II. La Nouvelle législation du divin Maitre

Justin Martyr présente Jésus a la fois comme Nouvelle Loi et Nouveau Législateur qui
rend caduque la Loi de 'Horeb et sérige en Nouveau Moise. Une fois atteint I'age
d’homme, il a enseigné, en actes et en paroles, la nouvelle voie du salut™'. Il a donné des

178 1 Apol. 16,7 ot il cite Mc 10,17-18 ; Mt 19,16-17 ; Lc 18,18-19. Aucune de ces références ne dit ici que
Dieu a créé I'univers. Cet ajout est donc intentionnel. En Dial. 93,2, le texte cité est plus proche de celui
du Nouveau Testament. Mais la citation est légerement modifiée en Dial. 101,2.

179 M. STEINER, 1962, p. 13-15 ; cf. Dial. 88,8.

180 Cf. M. MARCOVICH, 1997, p. 248 ; A.]. BELLINZONI, 1967, p. 37-43. Aotpetoerg = tu serviras : Mt 4,9-10 ;
Dial. 125,4 ; 1 Apol. 16,5 ; M. MARCOVICH, 1997, p. 286.

181 Cf. 1 Apol. 46,1 ; 2 Apol. 8,5 : Is 66 ; Mt 25,41.
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préceptes nouveaux et, a ce titre, il est le Maitre divin du Nouveau Peuple (cf.
Dial. 11,1.5). Et cest pourquoi il est appelé « Didascale » car il a « (...) proclamé la Parole
recue de lui [Pére] » (Dial. 102, 2)'*.

A. Jésus, Nouvelle Loi et Nouveau Moise

Pour Justin Martyr, Dieu ne montre sa sollicitude ni par Moise, ni par la révélation de la
Loi recue au Mont Sinai, ni par les prophéties (cf. Dial. 11,1-2). Sous sa dimension
rituelle et prophétique, nous 'avons déja fait remarquer, la Loi mosaique n’est plus néces-
saire au Salut. Elle est périmée, désuete et obsolete parce que les prophéties sont accom-
plies par et dans le Christ. Celui-ci est précisément « nouvelle Loi et Alliance nouvelle »
(Dial. 11,4) parce quil est la réalisation des prophéties (cf. Is 51,4-5 ; Jér 31,31-32). 1l
est la Nouvelle et Eternelle Loi que les prophetes avaient annoncée. Ces expressions « Loz
Nouvelle », « Loi Eternelle », « Loi Finale »™ marquent la rupture avec la Loi mosaique et
ses préceptes rituels. Les patriarches I'ont connue, les prophetes 'ont annoncée grace a
Peffet de Logos spermatikos et Jésus 'a incarnée.

Les préceptes de la circoncision, du sabbat, des sacrifices, des offrandes et des fétes ont
atteint leur fin en Jésus le Christ. Avec lui, toutes les anciennes dispositions sont dépas-
sées et accomplies. Alors que la premiere Loi était particuliere au peuple hébreu, celle-ci
est donnée pour tous sans distinction de race (cf. Dial. 11,2). Cette Nouvelle Loi'™, qui est
en méme temps Loi éternelle et ultime, « Cest (...) le Christ (qui) nous a éié donné, et cette
Alliance est siive. Apres elle, plus de loi, plus d’ordonnance, plus de précepte » (Dial. 11,2)"™.
Elle a été intrinsequement envisagée dans la Loi mosaique et dans les Ecritures (cf.
Dial. 42,4). Elle a le pouvoir de sauver tout le genre humain, juifs et nations pourvu
qu'ils aient la méme foi ardente qu'Abraham'™. « Car si la Loi pouvait <illuminer> les
mations et ceux qui la possédent, quel besoin aurait-on d’une «alliance nouvelle> ? Puisque
Dieu a par avance proclamé qu’il enverrait une alliance nouvelles, une Loi nouvelles, ainsi
qu'une ordonnances, ce nest pas lancienne Loi, que nous entendrons I, ni ses prosélytes, mais
le Christ et ses prosélytes, nous autres — les mations) — quil a dlluminés (...) » (Dial. 122,5).

La volonté de Dieu est désormais révélée a travers cette Loi Nouvelle appelée aussi
Loi Supréme ou Alliance parfaite. C’est dans ce sens qu’il faut lire cette affirmation de
Justin Martyr : « (...) le Christ, fils de Dien, dont il était annoncé en outre qu’il devait

182 Cf. 1 Apol. 31,7 5 35,1 5 53,6. Le verbe qu’il utilise dans I'un et l'autre passage est « &8povoBou, arriver &
['age d’homme, ou dge viril ». Avant le cinquieéme siécle, Justin Martyr est vraisemblablement le premier a
appliquer ce verbe au Christ.

183 Cf. 1 Apol. 39,1-3 ; Dial. 11,2 ; 43,1 ; 109,1-110,3 ; 122,5. Dans la Prédication de Pierre, Fragment la et b,
le Christ est nommé « Loz er Logos, vopog kod Adyog ». Par contre MELITON de Sardes, Sur la Pdque, 3,4-7
(cf. Is 2,3) et 9 (SC, 123) les oppose. Voir W. RORDORF, 1986, Liturgie, Foi et Vie des premiers chrétiens.
Etudes patristiques, Paris (voir son chapitre sur « vopog koi A6yog »). Ce théme est encore érudié par
U. KUHNEWEG, 1993, Das neue Geserz. Christus als Gesetzgeber und Gesetz. Studien zu den Anfingen
christlicher Naturrechtslehre im 2. Jahrhundert, p. 102-170.

184 Cf. Dial. 34,1; 11,25 52,1.3-4 ; 67,9-10 (nouvelle Alliance et ancienne Alliance). Ce concept n’est pas
nouveau. Il se lit déja chez Jér 31,27-40 ; Lc 22,20 5 2 Co 3,6 ; Hé 7,11-12. Avant Justin Martyr, le théme
de la nouvelle Loi se lit dans /’Epitre de Barnabé (2 ; 4 ; 13 ; 14). Cf. C. D. ALLERT, 2002, p. 227-229.

185 Cf. R. JOLY, 1973, p. 195-196 ; Dial. 118,3 ; 1 Apol. 12,1.3 ; Jér 31,31 5 32,40 ; Is 55,3 ; 61,8 et Hé 13,20.

186 Cf. Dial. 44,2 ; 119,5-120,1 ; 122,5.
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venir, Loi éternelle et Alliance nouvelle pour le monde entier, comme les prophéties rapportées
plus haut le signifient » (Dial. 43,1). Pour l'auteur, la Loi juive a donc un cdté positif :
elle annonce une nouvelle Loi. Ceci constitue une thése anti-marcionite dans la mesure
ol Marcion et son école, tout ce qui a trait 4 la Loi n'a rien 4 voir avec Dieu de Jésus le
Christ. Loi nouvelle, le Christ est en méme temps Maitre des chrétiens.

B. Les préceptes de Jésus, Nouveau Maitre

Les paroles de Jésus se font remarquer par leur efficacité et révelent la nature de celui
qui les a proférées. Justin Martyr se sert de I'expression « 8idorypo » pour désigner les
enseignements du Didascale (3186rypora $186okovrog). Ils mettent les auditeurs qui sy
accrochent sur la voie de Dieu (cf. Dial. 134,1). Le Christ est dit Awéoxaroc™ en référence
a ses lecons que les Apbtres ont transcrites dans leurs « Mémoires, dmopvnpovetporo »,
expression liée 2 la tradition des écoles™ ; la religion chrétienne est d’ailleurs une « Ecole »,
dont Jésus est I'unique Maitre'”. Cette dénomination reviendra dans la conclusion de son
Apologie ol Von lit : « Encore une fois, pleinement conscient des biens qu’il devait & lensei-
gnement qui vient du Christ, il (Prolémée) confessa [école de la vertu divine » (2 Apol. 2,13).

Dans ses entretiens avec les Juifs, I'Apologiste montre qu’a Jésus, '« ange du grand
dessein » (Is 9,6)", Dieu a confié les grandes choses pour tous. C'est lui seul qui les a
ouvertement enseignées. Ce titre (ange du grand dessein ) équivaut 2 « Awéokodog » dans
la mesure ot il est chargé de transmettre un message (cf. 1 Apol. 32,2). Le Christ, « le
Maitre »”" des chrédens, ou généralement « Notre Maitre, b fuétepog Sid6okarogr, donne
les enseignements en paroles et en actes non seulement pour cette vie présente mais aussi
pour la vie future. Ils définissent I'identité et le comportement des chrétiens.

Les enseignements (Swdaypdro) du Maitre divin des chrétiens font partie intégrante de
la démonstration de Justin Martyr. Les maximes (Logoi) de Jésus le Christ sont, par rapport
aux interminables bavardages des sophistes, « précises et concises » (1 Apol. 14,6)"”. Elles
définissent I'identité chrétienne (cf. 1 Apol. 15-17). Dans I'Apologie (cf. 1 Apol. 14-20),
lauteur insiste sur la maniére dont les chrétiens vivent sur la terre. Il y expose la vérité
de I'enseignement de Jésus dont les paroles correspondent aux valeurs qui mobilisent
Pexistence chrétienne, prouvent la vérité que véhicule I'enseignement et justifient le
comportement des chrétiens. Cet enseignement porte sur les questions pratiques.

187 Cf. 1 Apol. 4,7 ;12,95 13,35 15,55 16,75 19,6 ; 21,1 5 32,2 ; 2 Apol. 8,5 ; Dial. 76,3 ; 101,25 108,2 ; cf.
Mt 19,16 ; Mc 10,17 ; Lc 18,18) Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 989-990.

188 Cf. 1 Apol. 14,4 ; 15,3 ;16,8 ; 40,1 ; 46,1 ; 2 Apol. 2,13 ; 10,8.

189 Cf. 1 Apol. 1,6 ; 4,75 665 2 Apo 2,13.1 ; U. NEYMEYR, 1989, Die christlichen Lebrer im Zweiten Jahr-
hundert : Ihre Lehrtiitigen, ihr Selbstverstindnis und ihre Geschichte, Leiden-New York.

190 Cf. Dial. 56,11 ; 76,3 ; 126,1 (le Verbe qui exécute la volonté du Pere).

191 Cf. 1 Apol. 12,9 ; 15,5, (aux yeux de notre Maitre — mapo. 1@ NUeTéPw d1800KAA®) 5 19,6 les enseignements de
« Notre Maitre, T0v fétepov d1ddokarov »; 21,1 < Incodv Xpiotov 10v d1ddokarov NUAV, Jésus le
Christ notre Maitre) ; 32,2 <Incod Xpi6tod, 0D HUETEPOL S1BOCKAAOL KAl TAV &YVOOLUEVMY
TPOPNTEVDV. Jésus, notre Maitre et interpréte des prophéties » 5 2 Apol. 8,5 < Incodv 0 fuétepog S18dGokarog
£0180ke, Jésus le Christ notre Maitre) ». Cf. Mt 19,16 ; Mc 10,17 5 Lc 18,18.

192 Cf. Dial. 18,1 ott l'auteur fait allusion 2 la bri¢veté des paroles de Jésus ; A. WARTELLE, 1987, p. 251.
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1. La chasteté (cwppoovvy) chrétienne (1 Apol. 15,1-4)

LApologiste cite ici quatre paroles du Christ, qu'il relie par la particule conjonctive
«xoi ». Elles exigent toutes la chasteté. La premiere parole, « Celui qui regarde une femme
pour la convoiter a déja commis adultére dans son coeur devant Dien » (1 Apol. 15,1), est
plus proche de Mt 5,28 a cause justement de la similicude frappante des textes entre les
deux auteurs. Mais il effectue des changements ou des modifications textuelles (traits
rédactionnels) : sous I'influence de Mt 5,31 ou Mt 5,32b, il écrit: « 6 &v » suivi du
subjonctif. Mais Justin Martyr a « 8¢ Gv (...) 1) xopdie nopd t@® 0ed (dans son ceur
devant Dieu) » 2 la place de « 1§y xapdi¢ abtod (dans son ceur) »™.

Cette addition rédactionnelle parait intentionnelle : lapologiste écrit pour les paiens et il
doit dés lors faire comprendre comment on peut commettre 'adultére dans son cceur : cest
devant Dieu, explique-t-il. La lecture tf) xapdig nopd 1@ 0ed, selon Arthur Bellinzoni,
«would have more meaning to Justin’s pagan catechumens than the Matthaean phrase
™ xapdig abtod »™'. Toutefois, il aurait aussi utilisé une source écrite qui contenait
d’avance ces altérations. Le but de ce changement est probablement de garder le contexte
général de 1 Apol. 15-17 qui produit en résumé” les paroles du Christ sur lesquelles les
chrétiens reglent leur vie.

La deuxi¢me maxime, « Si ton @il droit te scandalise, arrache-le, car il vaut mieux pour
toi d'entrer avec un seul cil dans le royaume des cieux que d'étre jeté avec les deux dans le feu
éternel » (1 Apol. 15,2), offre des traits d’harmonisation avec Mt 5,29 ; 18,9 et Mc 9,47".
La phrase de I'Apologiste, « | peta tdv 500 mepedfjvar €ig 10 aibviov ndp (que détre jeté
avec les dewx dans le feu érernel) a quelque ressemblance d’idée avec Mt : « fj 300 0@Bakpodg
gxovta PANOfivar gig TV véevvav T0d mopdg (...) que détre jeté avec tes deux yeux dans
la géhenne de feuw » (Mt 18,9) qui est le seul a avoir 'expression « 10 ndp ». Cependant,
vu que dans les ceuvres de 'auteur, cette expression « 10 aidviov ndp » lui est typique, il
est possible que Cest lui qui l'ait insérée’. S'il se réfere A ses prédécesseurs, il le fait d’'une
fagon libre. Donc, dans I'élaboration de cette parole de Jésus, cette expression est un
élément rédactionnel de Justin Martyr. Cette position de Justin Martyr sur la sexualité
dans le contexte culturel de sa présentation de la religion chrétienne aux paiens pourrait
étre considérée comme une nouveauté que sa religion apporte dans la morale. Ce précepte
de Jésus représente pour lui un tournant, un changement lorsqu’il affirme que le sexe est
réservé A la procréation.

193 Cf. Lc 1,30 ; 18,27 ; Mc 10,27.

194 A. J. BELLINZONI, 1967, p. 59.

195 Ce motif revient souvent dans le traitement des textes évangéliques chez Justin Martyr. Il change I'ordre
de ses prédécesseurs, abrége leurs textes ou les répete. Ce procédé, dit Edouard Massaux, « semble montrer
que les maximes bréves et courtes, annoncées par Justin doivent parfois leur bri¢veté a I’Apologiste lui-
méme » E. MASSAUX, 1986’, p. 470. Mais qu’en est-il dans ce cas de leur concision ? Il faut au contraire
souligner le fait que, eu égard aux bavardages interminables et indéfinis des sophistes, Justin Martyr veut
marquer la différence avec eux.

196 Cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 87-88. 96. E. MASSAUX, 1986’, p. 468 est arrivé 4 la conclusion selon
laquelle en 1 Apol. 15,2, Justin Martyr dépend littérairement de deux textes matthéens : 5,29 et 18,9 qu’il
aurait harmonisés.

197 Voir 1 Apol 15,2 ;16,125 17,45 21,65 52,3; 2 Apol 1,25 2,25 7,55 8,3.4; 9,1 ; dans le Dialogue, 47 fois, mais
une seule fois il se réfere au chatiment du feu (Dial 117,3), et il est rattaché plutdt a korooig (supplice).
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Dans la troisitme parole, <Og yopel dmokelopévny dg  Etépov avdpog potydtan, «Celui
qui épouse une femme répudiée par un autre homme commet un adultere » (1 Apol. 15,3),
prononcée sur le divorce, 'accent est mis sur le fait d’épouser une femme renvoyée par
son mari. Dans la communauté chrétienne, 4 'époque de Justin Martyr, le renvoi pour
cause d’adultére n’était plus de mise. Cette maxime a plusieurs paralléles™ mais ' Apologiste
dépend de Lc 16,18b « amo avdpdg» ou d’un texte basé sur ce dernier'” et en méme temps,
a cause du contexte et de la méthode employée pour les autres citations des Mémoires, il
pourrait trés vraisemblablement étre admis que le texte entretient un contact littéraire
avec Mt 5,32b : ils partagent les mémes expressions (4moredopévny et avdpog potybtal)
et la méme idée.

La quatritme parole, « I/ y en a qui sont devenus eunuques par le fait des hommes, il y
en a qui sont nés eunugques et il y en a qui eux-mémes se sont rendus tels & cause du royaume
des cieux, mais cela tous ne le comprennent pas » (1 Apol. 15,4), est donnée selon un ordre
inversé en comparaison avec Mt 19,12.11. Ce fait montre que I'Apologiste est dépendant
de ce dernier et, dans ce cas. un contact littéraire est donc indubitable. Car comme
Matthieu, 'auteur place ce texte dans le contexte du divorce.

Ces quatre paroles présentent trois attitudes qui constituent une faute contre la chas-
teté : regarder une femme pour la désirer, épouser une divorcée, épouser une seconde
femme apres le divorce. Le contexte proche et éloigné de ces paroles suggere que I'auteur
connait ceux qui ne pratiquent pas la chasteté (cwgpostvn), et Cest a leur intention qu’il
rappelle les préceptes du Seigneur. Il y a une pointe apologétique de 'Apologiste contre
le paganisme et les hérétiques™. 1l se fait le champion de la religion chrétienne pour sa
valeur d’appel 2 la perfection morale (cf. 1 Apol. 14,2 ; 16,4)™" en prenant trés au sérieux
les graves avertissements de 'Evangile. Justin Martyr n'est pas le représentant affable d’une
religion « facile » (1 Apol. 3,1 ; 7,4) mais un « chrétien tenace et orthodoxe » (Dial. 80,5).

Mais quelle est la nouveauté de I'enseignement de Jésus ? La religion chrétienne n'est
pas une école comme les autres ; en conséquence le maitre de cette école n'est pas non plus
comme les autres maitres™”. Bien qu’elle enseignat, comme les écoles philosophiques de
I'époque, une manitre de vivre, la différence se situe au niveau du contenu de I'enseigne-
ment dont le comportement chrétien n'est que le reflet (cf. 1 Apol. 15-19) de la Vérité
enseignée qui est une personnem. Sa doctrine est pratique et ses instructions utiles (cf.
Dial. 14,2-3)™. On peut comprendre le changement et les axes de vie des chrétiens : sur
la chasteté, 'amour universel, la pritre pour les ennemis, les calomniateurs et ceux qui les

198 Voir Mt 5,32b ; 19,9 ; Mc 10,12 et Lc 16,18b.

199 Avis autre que celui d’Edouard Massaux pour qui Justin Martyr a ajouté les mots a9’ &tépov &v8pog
potydtat A Mt 5,32 et n’a pas utilisé Luc. Cf. E. MASSAUX, 1986, p. 421.

200 Cf. W. BOUSSET, 1891°, Die Evangeliencitate, p. 105 qui le soupgonnait déja.

201 Cf. R. JOLY, 1973, p. 183-197 son chapitre « A propos de la morale des Apologistes ».
202 Cf. J. GRANADOS, 2005, p. 284.

203 Sur la structure de ces chapitres, voir H. HOLFELDER, 1977, p. 48-86 ; 231-251.
204 A. M. MALINGREY, 1961, p. 100-105.
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haissent. Tous ces actes concluent 2 la nécessité d’adorer Dieu (1 Apol. 16,6-14;
1 Apol. 17,4). Le chrétien imite le Pére de toutes les vertus (1 Apol. 6,1) et C’est pourquoi

le christianisme est dit « une école de la vertu divine » (2 Apol. 2,13)™.

2. Lamour vis-a-vis du prochain (1 Apol. 15,9)

A la suite du Christ, 'Apologiste reprend plusieurs préceptes qui réglent nos relations
avec les autres. Nous pouvons les répartir en trois groupes: (a) 'amour ou la charicé
envers tous, (b) 'amour désintéressé, le partage et humilité pour toute action, (c) la
patience, le service et la douceur.

a. Lauteur traduit 'amour envers tous les hommes par plusieurs expressions : 61épyo (1
Apol. 1,25 14,25 15,9), ayordw (1 Apol. 14,2 ; 15,9 ; Dial. 17,4 5 93,4), ¢1hée (Dial.
27,2 5 82,4). Pour étayer le devoir d’amour qui incombe 4 chaque homme (cf. 1 Apol.
15,9)™, I’Apologiste rappelle quatre recommandations du Christ : (1) La priere pour les
ennemis ; (2) 'amour de ceux qui haissent ; (3) la bénédiction de ceux qui maudissent ;
(4) la priere pour les calomniateurs. Les propos qui les ouvrent, « S vous aimez ceux qui
vous aiment, que faites-vous de nowveau ? les impudiques en font autant » (1 Apol. 15,9a),
sont visiblement de Lc 6,32, mais la phrase principale est différente de Mt et de Lc (1t
xouvov moteite)””. Cette phrase introductive ressemble un peu 2 Mt 5,47 qui a «1i
TepLocov Totelte », mais le sens est différent. Matthieu s'intéresse a ce qui va au-dela du
nécessaire, Justin Martyr 4 ce qui est nouveau ; méme remplacement, on le verra, en 1
Apol. 15,10 par rapport & Lc 6,34. Cependant, s'il est possible que nous soyons ici devant
une collection déja reformulée avant Justin Martyr, il est probable que Cest un trait rédac-
tionnel de Justin Martyr qui veut mettre 'accent sur la nouveauté de I'agir chrétien.
Avec Luc et Matthieu, 'auteur partage exactement la méme legon de Jésus : « €1 ayondte
100G OYURMVTOG OUBG, s7 vous aimez ceux qui vous aiment » (Lc 6,32 5 Mt 5,46). Toutefois,
alors que pour 'Apologiste ce constat ouvre les invectives de Jésus, chez ses prédécesseurs,
il en est une conséquence. En outre, chez Justin Martyr, ce ne sont plus les publicains ou
les taxateurs de Matthieu (ot tehdvar), ni les pécheurs de Luc (ot épaprorot) qui sont
dénoncés comme mauvais modeles mais les impudiques ou les débauchés (o1 mopvor)™.
Ce qui nous rappelle le sujet traité dans la collection des paroles du Maitre portant sur
la chasteté. Les paiens, dont I'égoisme sert de repoussoir & 'amour chrétien, sont appelés

205 Voir 1 Apol. 16,2 ot 'Apologiste cite Mt 5,16 ; A. J. BELLINZONI, 1967, p. 56. Nous retrouvons le matériel
de 1 Apol. 15-16 chez Clément de Rome (1 Clém 13,1.2), l'auteur de la Didacheé (Did 1-6) et Barnabé
(Barn 18-20). Ces derniers l'utilisent pour des raisons catéchétiques. Voir H. KOSTER, 1957, p. 132.160ss.

206 Cf. Homélies Pseudo-clémentines 3,19,3 (Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. II) ; L. L. KLINE, 1975, p. 229 ;
A.]. BELLINZONI, 1967, p. 77-80.

207 Contre A. J. BELLINZONII, 1967, p. 77-78 qui suggere, pour le méme passage, une harmonisation et
E. MASSAUX, 1986, p. 472 pour qui I'apologiste cite cette maxime en se référant de préférence au texte
évangélique matthéen.

208 A. WARTELLE, 1987, p. 252 ; voir PLATON, Resp. , 111, 399° : « Nous ne faisons rien d extraordinaire... ».
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« impudiques, débauchés ». Ce qualificatif ne vient ni de Mt ni de Lc mais de l'auteur qui
veut témoigner « du lien existant entre cette citation et les précédentes qui traitent de la
morale sexuelle comme exemple type d’éthique chrétienne »"”.

Faisons quelques remarques. (1) La priere des chrétiens, telle que I'Apologiste I'énonce,
n’a plus le méme objet : pour M, elle porte sur les persécuteurs (tpocevyeote brep @V
dokoviov bubs Mt 5,44) ; pour Lc, elle est faite en faveur de ceux qui diffament les
chrétiens (npoocevyecbe mept 1@V Ennpealovimv UG, priez pour ceux qui vous diffament
Lc 6,28) et pour '’Apologiste, il faut prier pour les ennemis (Edyeofe bnép 1@V Ex0pdv
bu@v 1 Apol. 15,9b) tant internes qu'externes. Cette priere est aussi en Didache 1,3. Ce
n'est donc pas l'invention de 'auteur méme si C’est une attitude différente de « aimez vos
ennemis ». (2) Lénoncé sur 'amour des chrétiens envers ceux qui les haissent (Etyeofe
bmep 1OV ExBpdV LPAV) est le résultat d’'une harmonisation de Mt 5,44 et Lc 6,27 méme
s'il porte chez ses prédécesseurs sur les ennemis (dyandte to0g &x0povs budv, Aimez vos
ennemis). (3) La bénédiction de ceux qui maudissent les chrétiens (ebroyeite tovg
KOTOpOPEVOLG Dulv) renvoie explicitement 4 Le 6,28 (sboyeite tovg katapopévovg buds,
bénissez ceux qui vous maudissent). (4) Leur priére pour les calomniateurs (cf. 1 Apol. 15,9)
est probablement une reprise de Lc 6,28 (npooeiyecbe mept 1@V Emnpealoviov LU,
priez pour ceux qui vous diffament). Dans ce passage, '’Apologiste insiste sur le xouvog
(nouveau comportement) qui renvoie  la Nouvelle Alliance, au Nouveau Législateur™’.

b. Un amour désintéressé se traduit dans le concret de la vie, par exemple en faisant
l'aumdne ou en prétant sans attendre le remboursement, en partageant avec les pauvres et
en refusant une vaine gloire. Sur cet enseignement, l'auteur, en se référant 8 Mt et a Lc,
énonce plusieurs maximes (Adyot) du Maitre : « A quiconque vous sollicite, donnez (5idote)
et ne vous détournez pas de celui qui veut vous emprunter ; car si vous prétez i ceux dont
vous espérez recevoir, que faites-vous de nouveau ? les publicains en font autant » (1 Apol. 15,
10).

Nous pouvons distinguer trois maximes dans ce passage visiblement composite : (a)
A quiconque vous demande... 5 (b) Car si vous prétez... ; (c) Les publicains. .. La premicre
(cf. 1 Apol. 15,10a) se réfere 3 Mt 5,42™" ; la deuxieme (1 Apol. 15,10b) a Lc 6,34™" et
la troisieme (1 Apol. 15,9¢) & Mt 5,46. Pour énoncer ce devoir chrétien, 'auteur a com-
biné Mt et Lc dont il dépend littérairement pour écrire ce passage. Il n’est nullement
question d’une reprise littérale, mot 2 mot, de ses prédécesseurs™. Il ne cite pas obliga-
toirement 2 la lettre les textes qu'il emprunte. Mais son but ici est de montrer ce qui
distingue les chrétiens des paiens.

209 P. PRIGENT, 1987, p. 144.

210Cf. Dial. 11,3.4: 12,2.3; 14,3 ; 18,1 ; 34,1 ; 43,1; 51,35 67,95 118,3 ; 122,5 ; C. ANDRESSEN, 1952-53,
Logos und Nomos, p. 329 ; R.JOLY, 1973, p. 195-196.

211« A qui te demande, donne ; & qui veut t emprunter, ne tourne pas le dos. Car si vous aimez cewx qui vous aiment,
quelle récompense aurez-vous ? Les publicains eux-mémes n'en font-ils pas autant ? » (Mt 5,42.46).

212 « A quiconque te demande, donne, et & qui t'enléve ton bien ne le réclame pas. Et si vous prétez & ceux dont vous
espérez recevoir, quel gré vous en saura-t-on ? Méme des pécheurs prétent & des pécheurs afin de recevoir
léquivalent » (Lc 6,30.34).

213 Cf. E. MASSAUX, 1986°, p. 473 ; D.-W. KOHLER, 1987, p. 169.
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La maxime qui recommande de « donner » est probablement une harmonisation de
Mt et de Le. CApologiste tient des évangélistes la phrase : navti 1@ aitobvrr didote
(1 Apol. 15,10a 5 Mt 5,42b ; Lc 6,30 ; cf. 1 Apol. 15,17) méme il écrit au pluriel (3idoze)
alors que ses prédécesseurs I'écrivent au singulier (8iSov, 86¢)”"‘. Remarquons que « avti »
vient de L, ainsi que le présent du verbe. Les deux éléments soulignent la répétition de
I'action. La suite de la maxime, en revanche, est proche de Mt 5,42b. La comparaison qui
termine cet énoncé chez I'’Apologiste (ot tehdvar nowodowv, les publicains en font autant
1 Apol. 15,10¢) est plus proche de Mt 5,46 (ot terdvar 10 abtd mowodorv, les publicains
eux-mémes wen font-ils pas autant ?). Une dépendance littéraire envers Mt est ici, dans tous
les cas, probable.

Lamour désintéressé se vit aussi par le partage et Thumilité. Les maximes qui énoncent
ces deux nouveaux préceptes sont I'objet des paragraphes suivants (cf. 1 Apol. 15,11-12).
La citation sur la recherche des trésors célestes au détriment de la vie d’ici-bas suggere
que la conduite chrétienne est illogique aux yeux des hommes, néanmoins elle ouvre
aux chrétiens des perspectives nouvelles sur les valeurs véritables et éternelles. Le conseil
d’amasser en vue du ciel, « Quant & vous, ne vous amassez pas de trésors sur la terre, ot la
teigne et la rouille détruisent, mais amassez-vous des trésors dans les cieux, i ni la teigne ni
la rouille ne détruisent » (1 Apol. 15, 11), est basé sur Mt 6,19-20"". Mais son texte est
plus court, ce qui est tout A fait normal pour l'auteur car « il a annoncé son intention de
donner avant toute démonstration quelques maximes bréves et concises reflétant les
enseignements du Christ ; il n'est donc pas engagé  citer littéralement les paroles du
Christ »". Il utilise assez librement le texte de Mt 16,26: « Car que servira-t-il & homme
de gagner le monde entier, sil vient & perdre son dme, ou bien que donnera-t-il en échange de
celle-ci ? Amassez-vous donc des trésors dans les cieux, it ni la teigne ni la rouille ne détruisent »
(1 Apol. 15,12)". Et lorsqu'on met les deux paragraphes en paralléle, nous voyons qu'il
a harmonisé les différents chapitres d’'un méme Evangile. Les deux textes de Mt auxquels il
se réfere n'ont pas le méme contexte mais sont juxtaposés ici.

Les chrétiens sont appelés 4 imiter le comportement de Dieu, bon et miséricordieux.
L Apologiste commence par le principe : « T'ivese 3¢ ypnotol kol oiktippoveg, g kai
0 matnp bUAV xpNoTos EoTL kel oiktippwv, Soyez bons et miséricordieux, comme votre Pere
est bon et miséricordieux » (1 Apol. 15,13a) que nous lisons chez Matthieu (Mt 5,48)
apres les preuves de la bonté infinie de Dieu (cf. Mt 5,45 )™, Mais il se réfere aussi a
Luc : « Montrez-vous compatissants, comme votre Peére est compatissant » (Lc 6,36). 1l a pu
faire court et harmoniser pour livrer aux destinataires de /Apologie I'essentiel de I'ensei-
gnement du Christ”™”. Les chrétiens doivent se détacher du souci quotidien (cf. 1 Apol.
15,13-15) car seul le monde d’en-haut doit étre 'objet de leurs désirs et de leurs efforts
(cf. 1 Apol. 15,16). La bonté et la sollicitude du Pere Céleste se manifestent dans ses

214 Cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 80.

215 Cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 61 ; Mt 6.19-20 ; 1 Apol 15,16.

216 E. MASSAUX, 1986, p. 475 ; cf. A. ]J. BELLINZONI, 1967, p. 81 ; D.-W. KOHLER, 1987, p. 170-171.
217 Cf. E. MASSAUX, 1986°, p. 477 ; D.-W. KOHLER, 1987, p. 171-172.

218 Voir Mt 5, 48 et 45 ; E. MASSAUX, 1986’, p. 478.

219 Voir aussi Dial. 96,3a ; A. J. BELLINZONI, 1967, p. 8-14 suggere la dépendance de Lc seul (p. 70).
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relations envers tous. Elles sont indistinctes car « i/ fait lever son soleil sur les pécheurs et
sur les justes et fait plewvoir sur les saints et sur les méchants » (1 Apol. 15,13b).

Pour énoncer les maximes sur la confiance que les chrétiens doivent avoir en Dieu,
Pauteur écrit : « Ne vous inquiétez pas de ce que vous mangerez ni de quoi vous vous vétirez.
Ne valez-vous pas mieux que les oiseaux et les bétes ? Or Dieu les nourrit. Ne vous inquiétez
donc pas de ce que vous mangerez ni de quoi vous vous vétirez, car votre Pére céleste sait que
vous en avez besoin » (1 Apol. 15, 14-15)". LApologiste harmonise ici Mt 6,25 et
Lc 12,22 (particulierement en 1 Apol. 15,14)™. Toutefois, il sarréte « au manger » et
«au boire », et abandonne les expressions « pour votre vie» et « pour votre corps» que
nous lisons chez ses prédécesseurs. De Luc, 'auteur reprend la phrase « Dieu les nourrit
(oiseaux) » par rapport & Matthieu qui écrit : « votre Pére céleste les nourrit ! ». Mais tandis
que ses prédécesseurs font seulement référence aux seuls « ozseaux » protégés par Dieu,
I'Apologiste ajoute « ez les bétes » (cf. 1 Apol. 15,14). Et cette divergence est & mettre sur
le compte de 'Apologiste qui veut insister sur le fait que les chrétiens ne doivent se faire
aucun souci (cf. 1 Apol. 15,15). La suite du texte de 'Apologiste (1 Apol 15,16) revient
sur le theme déja abordé (cf. 1 Apol 15,11). Nous rencontrons deux maximes, sur la
recherche du Royaume et le trésor, qui sont une reprise littéraire de Matthieu et de
Luc™. La dépendance pourrait étre a I'égard de Luc. Matthieu, par rapport 2 Luc, inter-
vertit lordre™.

Apres avoir rappelé ces maximes, I'Apologiste conclut que cette pratique chrétienne
est faite non pas pour étre vue des hommes, car il ne faut pas agir pour la gloire humaine,
mais en vue d’une récompense aupres du Pere Céleste (cf. 1 Apol. 15,17 5 15,10). Ce
qu'il tient sans aucun doute de Mt 6,21, car il reprend les mots de I'évangéliste™. Mais,
I'Apologiste n’hésite pas a retravailler ce précepte en fonction du contexte dans lequel il
doit l'introduire™

¢. Sur le devoir d’étre patient, serviable envers tous et non colérique, voici ce qu’il dit :
« A celui qui te frappe sur une joue, présente aussi lautre, et celui qui te prend ta tunique ou
ton manteau, ne l'empéche pas» (1 Apol. 16, 1). Ce paragraphe est une reprise mot & mot
de Luc (Lc 6,29 ; voir aussi Mt 5,39-40). Quant & « celui qui se met en colére, il est passible
du feu. Si quelqu'un te requiert pour un mille, fais-en deux avec lui. Que vos bonnes cuvres
brillent devant les hommes, afin qu’ils les voient et admirent votre Pére qui est dans les cieux »
(1 Apol. 16,2).

Ce passage de Justin est une collection des paroles du Christ. La premi¢re parole (cf.
1 Apol. 16,2a) de cette collection, la punition réservée a celui qui se fiche, se réfere 2

220 Voir Mt 6,25-26 ; Lc 12,22 ; Mt 6,31-32 ; Lc 12, 29-30).

221 Cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 83.

222 « Cherchez le royaume des cieux et tout cela vous sera donné par surcroit. Car lix ois est son trésor, lix est aussi le
caeur de homme » (1 Apol. 15,16).

223 Voir Lc 12,31.34 ; Mt 6, 33 ; Mt 6, 21.

224 « Ne faites pas ces choses pour étre vus des hommes, sinon vous n aurez pas de récompense auprés de votre Pére dans
les cieux » (1 Apol. 15,17 ; Mt 6,1) 5 cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 67.

225 E. MASSAUX, 1986°, p. 481 et 482.
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Mt 5,22. Mais par rapport a ce dernier™, I'Apologiste n'a retenu que le chatiment du
feu comme punition et tait la mention du tribunal. La deuxi¢me et la troisitme maximes
sont une reprise abrégée de Matthieu™. Les changements constatés dans le texte de I'Apo-
logiste correspondent & son procédé habituel : soit il cite trés librement (cf. Mt 5,42.41),
soit il combine plusieurs passages du méme Evangilem.

3. Linterdiction de jurer et l'option pour la vérité (1 Apol. 16,5)

Sur le devoir de ne jamais jurer et de dire toujours la vérité, Jésus a donné aux chrétiens
ce commandement : « Ne jurez pas du tout ; que votre oui soit oui, et votre non, non ; le
surplus vient du malin » (1 Apol. 16,5). Ce sont deux sentences différentes que I'auteur
juxtapose en se référant probablement 2 Matthieu™. Il y a contact littéraire avec Mt parce
que seul ce dernier a I'expression « M| dpoonte 0hws, ne jurez pas du tout » présente dans
le texte de Justin Martyr qui abrege le texte de Matthieu.

4. Ladoration de Dieu seul (1 Apol. 16,6)

Quant au devoir de n'adorer que Dieu seul, Jésus a affirmé : « Le plus grand commande-
ment est : Tu adoreras le Seigneur ton Dieu et tu le serviras lui seul, de tout ton ceur et de
toute ta force, lui le Seigneur Dieu, qui ta créé » (1 Apol. 16,6). Aucun des paralleles évoqués
ne contient enti¢rement le texte de IApologiste mais I'auteur ou sa source a harmonisé les
textes matthéens (Mt 4,9 et 16,23) et marcien (Mc 12,30)*. Remarquons que I'intro-
duction de la réponse de Jésus chez I'Apologiste reprend quelques mots de Matthieu :
«obtn Eotlv 7| peydAn kol npdtn &vtoln, voile le plus grand et le premier commande-
ment » (Mt 22,38). Mais quant 4 son contenu, méme sil a pour base les Evangiles devenus
canoniques, on ne peut vraiment dire 2 qui 'auteur se réfere.

En effet, alors que ses prédécesseurs parlent d’amour, pour ’Apologiste il sagit de
'adoration et du service dtt & Dieu « de tout ton ceeur et de toute ta force » parce qu'il « ra
créé, (tov mowoavtd o) » (1 Apol. 16,6 ; cf. Did. 1,2)”". Nous voyons donc que méme s'il
s'est servi des sources antérieures, il les remanie™”. Laccent de ' Apologiste, par rapport aux
évangélistes, n'est pas seulement mis sur la bonté de Dieu mais encore sur le fait qu'il est
le Créateur. En ajoutant cet élément « Dieu seul qui t'a créé lunivers » (1 Apol. 16,7 ; cf.

226 « Eh bien ! moi je vous dis : Quiconque se fiche contre son frére en répondra au tribunal ; mais s’il dit & son fréve :
Crétin b, il en répondra au Sanhédrin ; et s'il lui dit : Renégat b, il en répondra dans la géhenne de feu » (Mt 5,22).

227 « Te requiert-il pour une course d’un mille, fais-en deux avec lui » (Mt 5,41) ; « Ainsi votre lumiére doit-elle briller
devant les hommes afin qu'ils voient vos bonnes ceuvres et glorifient votre Pére qui est dans les cieux » (Mt 5,16).

228 Cf.A. J. BELLINZONI, 1967, p. 92 ; E. MASSAUX, 1986, p. 484.

229 « Eb bien ! moi je vous dis de ne pas jurer du tout : ni par le Ciel, car c'est le trone de Dien » (Mt 5,34) ; « Que votre
langage soit : <Oui ? Ousp, Non ? Non> : ce qu'on dit de plus vient du Mauvais » (Mt 5,37). Cf. A. J. BELLINZONI,
1967, p. 64.

230 Cf. Dial. 93,25 103,6 ; 125,4 ; A. ]. BELLINZONI, 1967, p. 37-43.88.95 ; E. MASSAUX, 1986, p. 485 qui
pense que l'auteur « a rassemblé plusieurs phrases venant a sa mémoire ».

231 Voir Mc 12, 29.30 ; Lc 10,27 ; Mt 22,37 (&yamfiocelg kOptov 0V 60V cov, tu aimeras le Seigneur ton
Dien). La formulation du commandement de 'amour selon Justin est influencée par Si 7,30.

232 Cf. Dial. 101,25 A. J. BELLINZONI, 1967, p. 17-20.83 suggere qu’il y a ici harmonisation des éléments
matthéens (Mt 19,16-17) avec ceux de Mc 10,17-18 ; Lc 18,18-19



LA PREEXISTANCE ET LA MANIFESTATION HISTORIQUE DE JESUS LE CHRIST 157

1 Apol. 16,6) au texte de I'Evangile, I'’Apologiste peut avoir visé, pour les combattre, les
Marcionites qui établissent la distinction entre le « Créateur » du Judaisme et le « Dieu »

de la religion chrétienne™.

5. Ladhésion aux enseignements du Maitre (1 Apol. 16,8-1 47

En se référant probablement & ses prédécesseurs, 'Apologiste définit les chrétiens : ce sont
ceux qui conforment leur vie aux enseignements de Jésus. Mais s’ils récitent la doctrine
du Christ sans accomplir les ceuvres, ils ne sont que des chrétiens de nom. Lauteur intro-
duit une distinction entre « (...) ceux qui se contentent de réciter da doctrine du Christ mais
et ceux qui en accomplissent les ceuvres » (1 Apol. 16,8 ; cf. 1 Apol. 40,8-10). La raison
qui justifie cette distinction est donnée 4 'aide d’un texte évangélique : « Car (vép), il a
promis le salut non pas & ceux qui disent mais & ceux qui font ».

Lopposition entre « ceux qui disent » et « ceux qui font » (1 Apol. 16,9) correspond
parfaitement 3 Mt 7,21*”. La maxime sur I'écoute et I'action (cf. 1 Apol. 16,10) provient
probablement de Lc 6,47 ot il est question de celui qui « écoute les Paroles et les met en
pratique (1dv LOyov Kol TOLdY) ». Ft comme chez Matthieu, cette écoute doit étre
suivie de la mise en pratique (cf. Mt 7,24), sinon beaucoup se trouveront loin du Seigneur,
car artisans d’iniquité (cf. 1 Apol. 16,11 ; Mt 7,22-23 ; Lc 13,26-27). Le texte de I'’Apo-
logiste se retrouve chez Mt 7,22-23 mais Justin Martyr est assez libre a 'égard des textes
qu'il emploie, qu’il emprunte et qu'il abrége. Nous sommes face 2 un texte harmonisé™’.

Pour soutenir qu'une récompense éternelle est réservée aux justes qui resplendiront
comme le soleil et que les méchants iront au feu (cf. 1 Apol. 16,12 ; Mt 13,42-43)™,
I'Apologiste a un contact littéraire certain avec Mt méme si quelques mots ne se lisent
que chez Lc 13,28. Ce contact permet d’expliquer non seulement le changement opéré
par 'Apologiste dans I'ordre des phrases, mais encore le fait qu'il met ensemble le sort
des justes et des injustes. Il en est de méme de 1 Apol. 16,13 ot il met en garde contre
les loups ravisseurs : il y a des paralléles évangéliques avec ce passage™ mais le texte de
lauteur dépend littérairement de Mt. Lidée est présente et le texte est abrégé ; il remanie
et change les verbes. Contrairement aux justes (cf. 1 Apol. 16,12), la punition est réservée

233En Dial. 93,2, Justin Martyr reprend ce méme passage mais dans un contexte plus proche de celui du
Nouveau Testament.

234 Voir aussi 1 Apol. 40,8-10 sur les régles de vie.

235 Cf. A. ]. BELLINZONI, 1967, p. 67. Contre A. WARTELLE, 1987, p. 253 qui suggere une « contamination
de plusieurs textes canoniques » ; voir E. MASSAUX, 1986, p. 487 ; W.-D. KOHLER, 1987, p. 181

236 Cf. Mc 9,37 ; Mt 10,10; Jn 13,20 ; A. J. BELLINZONI, 1967, p. 10. 20-22. 1 Apol. 16,10 explique 1
Apol. 16,9. Voir la conjonction « yép, car» (1 Apol. 63,5).

237 Ce passage se lit aussi en Dial. 76,5. Ce procédé permet d’expliquer I'absence de certaines expressions
matthéennes et donc de soutenir que '’Apologiste harmonise ici Mt 7,22 et Lc 13,16. Cette harmonisation se
lit aussi chez 2 Clém. 4,5. Ceci suggere qu’elle a été faite avant Justin Martyr. Cf. A. J. BELLINZONI,
1967, p. 83 ; aussi p. 22-25 ; E. MASSAUX, 198", p. 489.

238 Cf. 1 Apol. 8,2;10,2; 12,6.8 ;18,1 ;43,7 ; 44,11.13 ; Dial. 5,3 ; R. JOLY, 1973, p. 196-197.

239 « Car beaucoup viendront en mon nom, revétus it lextérieur de peaux de brebis, mais qui au-dedans sont des loups
ravisseurs. Tout arbre qui ne produit pas de bon fruit sera coupé et jeté au feu » (1 Apol. 16,13). Cf. Dial. 35,3a
et les paralleles : Mt 24,5 ; Mc 13,6 et Lc 21,8. Cf. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 45.
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A « ceux qui ne vivent pas conformément aux enseignements du Christ et qui ne sont chrétiens
que de nom (Leyopévoug 8¢ povov Xpiotavois) » (1 Apol. 16,14). Ils seront livrés au feu.

Faisons remarquer que 1 Apol. 16,8-14 est un tout : il vise les hérétiques. Ce nest pas
par hasard qu’il est immédiatement précédé de 1 Apol 16,7, ou la réponse de Jésus en
Mc 10,17-18 / Lc 18,18-19 est complétée par un trait rédactionnel de Justin Martyr.
S’agissant de Dieu, 'Apologiste précise : « o mooug 16 néva » (1 Apol 16,7). Cette clause
est typiquement juive (cf. Si 7,30), mais le fait de souligner que le Créateur est le seul Bon
est clairement une démarche anti-marcionite. Ce bloc met aussi I'accent sur I'opposition
entre ceux qui se disent du Christ et qui n’agissent pas comme tels ; U'expression « éni 19
ovopatt pov » (cf. 1 Apol. 16,13) décrit justement ceux qui viennent en se disant du Christ,
les chrétiens de nom, les hérétiques (cf. Dial. 80,3). Le texte de Mt (cf. 1 Apol. 15-17)
illustre le comportement chrétien décrit en 1 Apol. 18-19 ol nous retrouvons les cata-
logues des vertus chrétiennes et lenseignement portant sur la Résurrection de la chair™.

Ces enseignements du Christ, transmis par les Apotres, sont repris en vue de justifier
le comportement des chrétiens au milieu des attaques paiennes, juives et hérétiques. Dans
le contexte des Evangiles, il s'agit d’une exhortation faite par Jésus™'. Pour auteur, elle
devient une défense en faveur des chrétiens qui vivent en conformité avec ces paroles du
Christ. Celles-ci portent sur les valeurs chrétiennes et guident I'existence chrétienne (cf.
1 Apol. 15-20). LApologiste présente la nouveauté de I'enseignement chrétien en mettant
en évidence les points qui pouvaient frapper le monde paien. Ces catégories sont, aux
yeux des non-chrétiens, des préceptes grands et admirables mais que personne ne peut
suivre (cf. Dial. 10,2).

Avant de terminer cette analyse, demandons-nous quel est le tableau que tous ces actes
décrivent ? Pourquoi l'auteur les rappelle-t-il ? Faisant suite aux citations des paroles de
Jésus relatives a la chasteté (cwgpoctvn), ces maximes (1 Apol. 15, 9-17) « révelent, dit
Pierre Prigent, 'intention de présenter le christianisme non comme une somme d’actions
morales, mais comme une conduite inspirée par la pureté du cceur et de la pensée, comme
une attitude qui cherche 'approbation de Dieu et non celle des hommes »*. Cest ainsi
qu'il offre ces antitheses : jadis dans la débauche, aujourd’hui dans la chasteté ; jadis dans
la haine de l'autre, aujourd’hui « nous vivons ensemble, nous prions pour nos ennemis.....»
(1 Apol. 15,9) ; jadis attaché aux biens matériels, aujourd’hui donnant aux pauvres
(1 Apol. 15,10-17) ; jadis magicien, aujourd’hui consacré au Dieu bon et inengendré
(1 Apol. 16,6-7).

Le procédé littéraire de Justin Martyr qui guide les chapitres 15 & 17 de 'Apologie peut
étre ainsi défini : il écrit ces chapitres, note Edouard Massaux, « a I'aide des textes évan-
géliques qu’il juxtapose, les unissant par un «ép, car, expliquant ainsi I'un par l'autre,
tantdt par un «©dv, dono, concluant de la sorte un raisonnement fait 4 'aide de ces textes
ou une péricope »*’. Ces maximes de Jésus définissent, telles que nous les circonscrivons

240 Cf. . GRANADOS, 2005, p. 296.

241 Cf. Mt 5,28 ; Mt 5,29 et Mc 9,47 ; Lc 16,18b ; Mt 19,12.11 et leurs interprétations chez P. BONNARD,
19827, Evangile selon Saint Matthieu, Geneve ; D. W. DAVIES et W. D. ALLISON, 1988, Vol. I, Mt 1-7.

242 P. PRIGENT, 1987, p. 143-144.
243 E. MASSAUX, 1986, p. 488 ; voir aussi p. 477. Le terme « odv, donc » renvoie A ce qu’on vient de dire.
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dans cette partie de I'Apologie, I'identité chrétienne et précisent ce que font les chrétiens
orthodoxes : ils observent la chasteté et refusent la vaine gloire ; ils prennent patience,
servent et sont pleins de douceur ; ils refusent de jurer et sont amoureux de la vérité ; leur
vie est conforme a ce qu'ils croient, disent et font ; ils adorent un seul Dieu Créateur de
I'Univers. Cet enseignement de Jésus met en lumiére la relation entre Dieu et '’homme.

La doctrine du Christ a pour fin derniere de conduire ’homme a I'imitation du Pére.
La finalité de la vie, la félicité, consiste a suivre et & imiter Dieu qui possede toutes les
vertus. Justin Martyr est le premier écrivain chrétien qui utilise I'expression « suivre
Dieu, éneiv 1@ 0ed »"*. Le comportement du chrétien, devant étre illustré par plusieurs
actes dont I'adoration d’un Dieu unique, est mis devant Dieu, Pere céleste et créateur de
I'univers. Le chrétien vit en fonction du Royaume des cieux. Cest dans ce contexte qu’il
faut comprendre cette collection des paroles de Jésus que Justin Martyr cite et attribue au
Christ. Ici comme dans les autres paroles, et nous y reviendrons, le discours eschatologique
de Jésus devient prophéties fustigeant le comportement des hérétiques. Ces enseigne-
ments furent accompagnés d’actes qui ont redonné i leurs bénéficiaires vie, vue et santé,
qui ont chassé des esprits mauvais. Ces actes sont appelés « miracles ».

C. Jésus, le divin Maitre par les actes : les miracles

Justin Martyr naccorde pas une attention particuli¢re aux miracles accomplis par le
Seigneur””. Toutefois, il présente Jésus comme auteur d’activités thaumaturgiques : « cest
dans les livres des prophétes, dit I'Apologiste, que nous avons trouvé annoncé d'avance que,
Jésus, notre Christ doit (...) guérir toute maladie et toute infirmité (...)» (1 Apol. 31,7). Dans
le Dialogue avec Tryphon, les miracles opérés par Jésus sont des preuves que ’Apologiste
apporte en vue de sa démonstration : « (...) Lorsque [le diable] montre Asclépios réveillant
les morts et guérissant les autres souffrances, ne dirai-je pas que la encore il a imité de méme
les prophéties se rapportant au Christ ? » (Dial. 69,3). La prophétie qui sous-tend son
argumentation est celle d'Is 35,1-7 (cf. Dial. 69,5). Elle est enti¢rement considérée comme
une annonce des miracles qui seront réalisés en leurs temps par le Christ « médecin »*.
Les guérisons dont le prophete avait annoncé 'accomplissement, le Christ les réalise (cf.
Dial. 69,6)**. Le Christ a guéri les aveugles et les boiteux (cf. Dial. 27,4 et 17,3), et les
sourds (cf. Dial. 12,2 et 123,2) ; il a ressuscité les morts. A Lui est attribué le miracle de

244 Cf. J. GRANADOS, 2005, p. 286, note 169.

245 Antonio Orbe rappelle que les écrivains ecclésiastiques du deuxieme si¢cle n’étaient pas trop enthousiastes
des miracles. Simon le Samaritain et Ménandre, selon Justin Martyr, agissaient comme « énerguménes »
sous I'influence du démon (1 Apol. 26). Cf. A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 240.

246 Cf. 1 Apol. 22,6 ; 54,10.

247 Dans la littérature chrétienne primitive, cette prophétie est présente chez IRENEE de Lyon, Adv. Haer. IV,
33,11 (SC, 100 et 100 bis) ; TERTULLIEN, Adv. Marc. IV, 24,12 ; De Res. Carn. 20,6 ; Adv. Jud., 9,30
(H. TRAENKLE et M. STEINER (éd.), 1964) ; LACTANCE, Div. inst., IV, 15,13-14 (Les Institutions divines,
P. MONAT (éd.), 1986, Paris, SC, 377).

248 Cf. Is 53,5;Jn 9,1 ; Is 35,5-6 ; Mt 11,5.
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la source d’eau vive qui était préfiguré au désert lorsque Moise a fait jaillir I'eau d’aupres
de Dieu (Is 35,1.6.7 ; Jn 4,10.14). A cause de ces merveilles, Jésus fut accusé de « magicien »
(Mage), égareur du peuple™.

Le but des résurrections et des guérisons accomplies par Jésus (cf. Dial. 69,3-7 et
1 Apol. 54,2) est la conversion des nations. Les quelques miracles que Justin Martyr allegue
sont faits a l'intention de « (...) ceux quavait — désertés; la connaissance de Diew — jentends
les nations — qui «ayant des yeux ne virent point, ayant un ceeur ne comprirent poinp, adorant
des objets fabriqués de matiere (...) » (Dial. 69,4), les « endroits déserts » (Dial. 122,6),
véritable héritage du Christ. Contre « (...) ceux qui ne vivent pas conformément aux ensei-
gnements du Christ et qui ne sont chrétiens que de nom (...) » (1 Apol. 16, 14), Justin Martyr
réclame une sanction et une punition. Par ailleurs, Justin Martyr ne fait pas des « miracles »
un argument ayant la valeur d’'une démonstration rationnelle (Gmodei&ig) a la maniére de
largument prophétique. Il n'insiste pas sur les miracles opérés par Jésus durant sa vie
terrestre”". « Il sait bien, fait remarquer Charles Munier, que des esprits sceptiques peu-
vent les mettre au compte d’opérations magiques ou de contrefagons diaboliques. Il sait
aussi que les miracles nemportent guere la conviction quaupres de témoins oculaires »”".
Dans ce contexte, il parle des miracles opérés par des exorcistes chrétiens contemporains™.

Conclusions

La démonstration de I'existence d’'un autre Dieu a conduit Justin Martyr 4 développer les
manifestations et les révélations divines de I'’Ancien Testament, afin de montrer qu’elles
concernent Jésus, né de la Vierge Marie. Avant son Incarnation, il a été précédé par Jean
le Baptiste, dernier des prophetes (cf. Dial. 87,5). Bien qu'étant une figure charniere,
entre 'Ancien temps et la nouvelle ére inaugurée par la naissance de Jésus, Verbe de Dieu
incarné, Jean le Baptiste fait partie intégrante de 'Economie ancienne marquée par les
annonces et les promesses.

Justin Martyr accorde d’abord aux parents du Christ un rdle essentiel. S’il présente
Marie et Joseph obéissant aux ordres divins, c’est en vue de traiter de la messianité de
Jésus. Jésus est de la race d’Abraham, soit parce que Marie (cf. 1 Apol. 32,14) en descend,
soit & cause de Joseph (cf. Dial. 78,4). Justin Martyr présente ensuite le Christ, Logos de
Dieu, accessible a tous. Sa Naissance virginale parmi les hommes est, 4 la fois, I'ceuvre de
IEsprit (cf. Dial. 78,3), du Logos et attribuée a la volonté du Pére™, Créateur de toute
chose. Laffirmation de la Naissance virginale de Jésus comme étant I'Incarnation d’'un
étre divin préexistant ne se trouve ni chez Matthieu, ni chez Luc. Pour Jean, Jésus est,
certes, Iétre divin préexistant, le Verbe fait chair (Jn 1,14) selon 'Economie divine ou le
plan divin du salut (cf. Dial. 30,3), mais il n'est pas intéressé par la naissance virginale du

249 Cf. Dial. 69,7 : Mt 27,63 ; Dial. 108,2 ; M. SMITH, 1978, Jesus the Magician, New York

250 H. CHADWICK, 1964/1965, « Justin Martyr’s Defense of Christianity », Bulletin of John Rylands Library 47
(1964/65), p. 281 (275-297).

251 CH. MUNIER, 1994, p. 69.

252 Cf. 2 Apol. 6,6 ; Dial. 30,3 ; 35,2.8 ; 76,6 ; 85,2.

253 Cf. Dial. 78, 3. PH. BOBICHON, 2003, p. 780, note 5. Justin Martyr associe les termes Abvopug et BovAs| &
la Préexistence du Verbe (Dial. 100,4) et A la génération éternelle du Verbe (Dial. 128,4).
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Messie. Justin Martyr harmonise les deux concepts afin de marquer la continuité du plan
divin, le déroulement de histoire du salut : la Préexistence du Verbe de Dieu rejoint la
naissance de Jésus et cette double affirmation est une réponse a Tryphon, qui ne voit
aucun rapport entre la Préexistence du Verbe de Dieu en tant qu'étre divin et les mysteres
de la vie terrestre du Christ.

Cest grice au baptéme donné par Jean le Baptiste que la messianité de Jésus est révélée
au monde et aux hommes. Ce n'est pas le moment ol le Christ regoit I'Esprit, mais celui
ol le méme Esprit sest reposé sur le Christ. Les éléments théophaniques révelent aussi la
messianité de Jésus A tous mais ne la constituent pas. Jésus tient celle-ci de son Pére et cela
bien avant sa naissance humaine. Cependant, le baptéme de Jésus accentue sa filiation
divine. Au moment oli les gens ont cru que Jésus était le Fils de Joseph, la voix des cieux
I'a désigné comme Fils de Dieu. Et cest probablement 2 cause de ce titre que le SuiBorog
le met & I'épreuve. Nous comprenons dés lors pourquoi 'Apologiste ne présente que
cette troisitme tentation. Il veut signifier que dans la lutte de Jésus avec les démons qui
sont soumis comme le diable tentateur I'a été.

Lorsque l'auteur reprend les préceptes de Jésus, il faut porter l'attention sur deux
faits : d’abord il veut justifier le comportement des chrétiens ; ensuite, il ajoute ses traits
rédactionnels marqués par quelques expressions cheres. Par exemple la dimension du feu,
I'insistance sur le role du Dieu Créateur. Et en plus, il reformule les préceptes du Christ,
introduit les harmonisations textuelles dans son argumentation. Justin Martyr a d le
faire pour raison d’enseignement et d’apologie. Ainsi, la part de la rédaction de Justin
Martyr, lorsqu'il cite les paroles de Jésus, ne peut étre négligée.






Quatrieme chapitre :
La Passion et la Gloire de Jésus le Christ

Pour Justin Martyr, la messianité de Jésus de Nazareth est acquise dés avant sa naissance
et elle est rendue manifeste 4 tous 2 travers les faits tels que la visite et I'adoration des
mages, le baptéme, la tentation, I'enseignement et les miracles de Jésus. Elle est encore
visible aux yeux de tous dans cet autre cycle d’événements qui vont de I'entrée triomphale
de Jésus a Jérusalem a lattente de sa seconde Parousie, en passant par son agonie, son
arrestation, son jugement, sa Crucifixion, son abandon par les siens, sa Mort, le partage
de ses vétements, les moqueries des passants, la Mort et la Résurrection suivies de I'Ascension
au ciel, des dons de I'Esprit aux chrétiens et de la dispersion des Apdtres portant aux
nations la Bonne Nouvelle du salut. On peut répartir ces événements en deux groupes
selon qu'ils se rapportent 2 la Passion et 2 la Gloire.

La Passion de Jésus le Christ
La Passion de Jésus le Christ comprend les événements qui vont de son entrée dans la
ville sainte de Jérusalem, jusqu’a sa mort sur la Croix. Certes, on ne trouvera pas cet arran-
gement dans les ceuvres de Justin Martyr, mais tous ces éléments s’y lisent, de telle sorte
que nous pouvons, en empruntant son langage, reconstituer aujourd’hui son récit de la
Passion de Jésus. Nous subdiviserons cette partie en trois points : les faits avant-coureurs,
la Croix et la Mort.

L Les faits avant-coureurs de la Passion de Jésus le Christ

Pour rappeler les souffrances vécues par Jésus le Christ, les récits évangéliques sont des
intermédiaires indispensables dans le projet apologétique de Justin Martyr. Il organise
les matieres dont il dispose selon sa propre logique. Ainsi nous distinguons ici 'entrée de
Jésus a Jérusalem, son agonie, son proces et sa condamnation.

A. Lentrée de Jésus a Jérusalem

Cet épisode montre que ce Jésus, qui est passé partout en faisant le bien, enseignant et
guérissant, est celui qui entre & Jérusalem, accomplissant ainsi les Ecritures. Justin Martyr
apporte donc une réponse 2 la question du rapport entre Jésus de Nazareth et le Messie,
réponse qu’il donne tant aux grecs qu'aux juifs.
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1. Le récit dans I'Apologie

Dans /’Apologie, ce récit est raconté dans trois chapitres'. Les deux premiers sont dans un
ensemble ol 'auteur prouve, par mode de démonstration (¢nodeitis, cf. 1 Apol. 30-53),
que Jésus le Christ est véritablement le Fils de Dieu fait homme. A partir de 1 Apol. 32,
Justin Martyr rassemble les paroles prophétiques qui annoncent la venue du Messie. Dans
ce contexte, pour une premitre fois, il cite Gn 49,10-11 qui prédit la Passion du Messie.
1l « attachera, dit I'Esprit prophétique par le premier des prophetes, son poulain i une vigne
et lavera sa robe dans le sang de la grappe » (Gn 49,10-11 : 1 Apol. 32, 1 et 5). Selon la
tradition évangélique suivie par Justin Martyr, les disciples ne rapportent a leur Maitre
quun Anon : « En effet, il y avair a l'entrée d'un village un dnon attaché i une vigne (...)
Quand on le lui eut amené, il sassit dessus et fit son entrée & Jérusalem (...) » (1 Apol. 32,6)".
Lauteur se réfere 2 Luc et 2 Marc pour qui le dhog (Anon) nest pas 8vog (4ne, 4nesse) et
il 'y a qu'un « dnon attaché » sur lequel (¢n adtov : Mc 11,17) le Christ fait son entrée
A Jérusalem.

Il reprendra, pour une deuxi¢me fois, cet épisode dans un ensemble consacré aux pro-
phéties de la Passion et de la Crucifixion du Christ (cf. 1 Apol. 35,10-11)". Cependant,
ici, il cite une autre prophétie et il ne semble pas suivre 'ordre des événements, tels que
les évangélistes les relatent. Il atteste 'annonce de I'entrée de Jésus a Jérusalem sur un
4non : il dit que la prophétie vient de Sophonie, mais en fait il cite Zach 9,9. Néanmoins
ce texte du prophete Zacharie et celui de Matthieu (cf. Mt 21,1-11), auxquels Justin
Martyr fait probablement référence, se présentent autrement. En plus, il note que le
Christ est monté sur un 4ne et sur un 4non (cf. 1 Apol. 35,10.11). Dans ce cas, il n'est
pas facile de déterminer sa source: sagit-il d’une référence directe & la prophéde de
Zacharie ou alors 4 I'Evangile de Matthieu (Mt 21,5) ? De plus, l'auteur met 'accent sur
quelques faits dont Iétude synoptique nous permettra de comprendre I'intérét.

Zach 9,9 « Xaipe opddpa, 1 Apol. 35,11 « Xadpe Mt 21, 5 «imate tj
B0yotep Ziov” KripuooE, cpddpaL, BOyaTep T1dV, Buyotpl Zibv, I8od 6
B0yotep Iepovcainu” idod kfpucoe, B0yotep Baotdetg cov Epyetad oo,
6 Bootretg cov Epyetod "Tepovoaliin i8od 6 npoic kol mPePnrag émt
oot, dikonog kol odwv Baouletg cov Epyetad Gvov, kol érl ndLov vidv
TG, TPOric Kol oot Tpdiog, EmPePnidg dmolvylov. »

EmPBePnrag ént ro{vylov £ml 6vov kol T®AOV VidV

Kol TOAOV VEOV. » dmoloylov. »

1 Cf. 1 Apol. 32,1.5.6; 35,10-11 et 54,6-7. Mais nous n’étudierons que les 1 Apol. 32 et 35 vu que 1
Apol 54 est une simple reprise.
Cf. 1 Apol. 32,25 Lc 19,30 et Mc 11,2.4 ; 1 Apol. 54,6.7 ; E. MASSAUX, 1986°, p. 502.

3 Ilciteen 1 Apol. 35, 10-11,Is 9,5 ; Is 65,2 ; Ps 21,17.19.
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« Exulte de joie, fille de « Exulte de joie, fille de « Dites & la fille de Sion :
Sion ; publie-le & haute Sion ; publie-le & haute Voici que ton roi vient i
voix, fille de Jérusalem. voix, fille de Jérusalem. toi, doux et monté sur un
Voici ton roi qui vient a Voici ton roi qui vient a dne et sur un dnon, le petit
toi ; 1l est juste et sauveur, toi, doux, monté sur un de celle qui porte le joug ».
doux, monté sur une béte dne et sur un dnon, le petit

portant le joug et sur un de celle qui porte le joug ».

N .
anomn, tout]eunz ».

La citation scripturaire chez l'auteur offre de nombreuses variantes par rapport 2 la
Bible des Septante, de telle sorte qu’on peut se demander si Justin Martyr utilise une autre
traduction ou §'il se réfere aux restimonia. En comparant Justin Martyr avec ses sources,
il nous parait évident que la premitre partie de cet épisode est empruntée 2 la citation de
Zacharie (Zach 9,9). Zacharie et Justin Martyr ont pratiquement recours aux mémes
expressions : « Xoipe opodpa, OOyorrep Zudv, krpuooce, Obyortep TepovcadnpL: i8od 6 Pactheds
cov ». Dans la deuxi¢me partie, lauteur se réfere & Matthieu (Mt 21,5), qu'il reprend
presque littéralement : « 180d 0 Baoidetg cov Epxetai cot, mpailig kol émPBePnrdg Eml dvov,
kod émi mdAov viov droluyiov »*. Pour expliquer ce phénomene, il faut imaginer le fait
que Justin Martyr aurait commencé 2 citer la LXX, mais s'étant souvenu de Mt 21,5, il
a fini sa citation avec ce texte’.

Comme Matthieu (Mt 21,5), voir aussi Jean (Jn 12,15), 'Apologiste omet « dixouog
kol o@lav, juste et victorieux » du prophéte Zacharie. En lieu et place, nous lisons « viov
moluyiov, le petit de celle qui porte le joug ». Matthieu considere que la prophétie de
Zacharie est déja réalisée. Cette visée est essentielle pour le didascale qui reprend dans
son récit une preuve scripturaire 4 ce qu’il a affirmé en 1 Apol. 35, 10. Il peut donc
attester apres le fait qu'il avait vraiment été annoncé que le Christ ferait son entrée a
Jérusalem étant « monté, éml Td@Aov dvov » sur un Anon. Justin Martyr met 'accent sur la
réalisation historique : I'événement annoncé est 'accomplissement du dessein de Dieu
et non un épisode dénué de signification.

Chez Matthieu, il sagit d’'une formule d’accomplissement qui appartenait & un ensemble
bien défini des citations de 'Ancien Testament’. Celles-ci ont été probablement élaborées

4 Charles Munier a corrigé la citation de Zacharie. Voir P. PRIGENT 1964, p. 283. Mais O. SKARSAUNE,
1987, p. 74, note 112 écrit « éml ndhov dvov vidv bmofuyiov » en se référant A la paraphrase de cette citation de
Zacharie faite par Justin Martyr. Il note en 1 Apol. 35,10 : « katooBnodpevog &ml T@AOV Svov ».

5 Cf. E. MASSAUX, 1986G’, p. 497. Pour W. BOUSSET, 1891, p. 34ss, le texte de la LXX chez Justin Martyr a
été assimilé a la version occidentale de Mt 21,5 par un scribe tardif. Reprenant cette question, P. PRIGENT,
1964, p. 284 pense que « 'hypothese de Bousset semble donc juste : un scribe a bien essayé¢ d’harmoniser
la citation en 1 Apol. 35,11 avec le texte tardif de Matthien, mais il n’a pas eu lintelligence ou l'attention
de modifier en conséquence I'allusion précédente ».

6 Sur les « Formula Quotations », voir R. H. GUNDRY, 1967, The Use of the OT in St Matthew’s Gospel : with
Special Reference to the Messianic Hope, Leiden ; G. M. SOARES PRABHU, 1976, The Formula Quotations in
the Infancy Narrative of Matthew, Rome (Analecta Biblica, 63), p. 24-26. Ces citations d’accomplissement
représentent toutes une forme substantielle identique : « afin que soit accompli ce qui a été dit par le prophete ».

Voir Mt 1,225 5 2,5s.15.175.23 ; 3,3 ; 4,14s 5 8,17 ; 12, 17-21 ; 13,14s.35 ; 21,4s, 26,56 et 27,9s.35.
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par des «scribes chrétiens » dans le milieu que Matthieu cdtoyait. Donc, la tradition
littéraire, a laquelle se réfere Justin Martyr, aurait déja contenu une contamination de
Zacharie (et non de Sophonie’) et de Matthieu. Cependant, malgré cette fausse attribu-
tion, la combinaison des deux passages n'est pas le fruit d’'un hasard. On lit chez Sophonie
pratiquement la méme idée : « Xaipe cp03pa, BOyotep Tuhv kHpuocE, Bhyotep TepovcadiipL,
Crie de joie, fille de Sion, pousse des acclamations, Jérusalem, réjouis-toi, ris de tout ton ceeur,
fille de Jérusalem » (Soph 3,14).

Vu la proximité littéraire de ces deux citations (Soph 3,14 et Zach 9,9), il est bien
possible qu’elles aient, soutient encore Pierre Prigent, « circulé dans le christianisme primi-
tif, dit Pierre Prigent, étroitement unies au point de réagir 'une sur 'autre. En consé-
quence, quand on trouve en 1 Apol 35 la citation de Zacharie attribuée a Sophonie, il faut
supposer que Justin Martyr s'inspire d’'un document qui citait les deux textes ». C'est que,
continue Pierre Prigent, « lerreur est intervenue au stade de la rédaction de la premiere
Apologie : Justin saute de la premiére formule introductive 2 la deuxiéme citation »". En
d’autres termes, 'Apologiste a utilisé un document qui cite Sophonie et Zacharie et, apres
avoir écrit la formule introductive & Sophonie, il a sauté 4 la citation de Zacharie qui
commengait de la méme maniere (un saut du méme au méme).

Bien plus, la suite de Soph 3,14 pouvait bien étre interprétée christologiquement :
elle annonce une intervention rédemptrice de Dieu, et que « le roi d’Israél, le Seigneur sera
au milieu de toi ». En rapportant 'épisode de I'entrée messianique, auteur veut que ses
lecteurs accueillent le Christ comme celui qui vient accomplir les prophéties et les pro-
messes. Il n’est pas impossible qu'il y ait, derriere « /Adventus Christi », une comparaison
avec l'entrée triomphale de l'empereur. Ecrivant 2 Rome, il pouvait étre informé de l'ave-
nement impérial qui peut aider ses lecteurs & comprendre I'entrée de Jésus 4 Jérusalem.

2. Le récit dans le Dialogue avec Tryphon

Justin Martyr faic précéder la citation qui fonde scripturairement l'entrée de Jésus a
Jérusalem par une paraphrase sur 'anesse et I'anon. « Cest bien en réalité une dnesse, avec
son dnon, attachée & quelque accés du village appelé Bethphagé que notre Seigneur Jésus le
Christ, sur le point de pénétrer dans Jérusalem, ordonna & ses disciples de lui amener pour
Jaire son entrée, sur elle, & Jérusalem » (Dial. 53,2). 1l rapporte ce récit deux fois dans le
Dialogue avec Tryphon (cf. Dial. 53,3 et 88,6). LApologiste auteur restitue correctement
la prophétie a Zacharie, 'un des douze : « Or il avait été prophétisé par Zacharie, l'un des
douze, qu’il devait en advenir ainsi (...) » (Dial. 53,3a).

7 Quelques autres fausses attributions : Jérémie pour Daniel (1 Apol. 51,8 mais correctement donné en
Dial. 76,1) ; Isaie pour Jérémie (1 Apol. 53,10) ; Jérémie pour Isaie (Dial. 12,2) ; Osée pour Zacharie
(Dial. 14,8) ; Zacharie pour Malachie (Dial. 49,2) ; Isaie pour le livre des Nombres (1 Apol. 32,2). Elles
proviennent sans doute des Testimonia.

8 P.PRIGENT, 1964, p. 285.
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Zach 9,9 « Xailpe 600dpa,
00yatep Z10V : KNPLOGE,
00yatep lepovcainu :
1800 O Baciledc cov
gpyetal oo, dikalog

Kol olov abTog, mpadg
kal EmPepniiog Emi
bmolvylov kai mdAov
VEOV ».

« Exulte de joie, fille de
Sion ; publie-le it haute
voix, fille de Jérusalem.
Voici ton roi qui vient a
toi ; 1l est juste et sauveur,
doux, monté sur une béte
portant le joug et sur un
dnon, tout jeune».

Dial. 53,3 « Xaipe
opddpa, 00yatsp Zidv,
arara&ov, K1pLocE,
00yatep Iepovcuinp :
1800 O Baciredc cov
fi€el oot dikaiog xai
onlov abTog kol mpadg
Kol TToy0c, EmPBsPnKdg
gml bmolvylov kai
TOAOV GVOU ».

« Exulte de joie, fille de
Sion, crie, publie-le &
haute voix, fille de
Jérusalem ! Voici que ton
roi viendra a toi. I/ est
Juste et sauveur, doux et
humble, monté sur une
béte portant le joug et sur
DUanon d’une dnesse ».

167

Mt 21,5 « Einote i)
Ovyatpi Zidv, I8od o
Bacirede ocov Epyetal
oo1, Tpads kai
smiBePnkdg Emi Svov,
kail Eni wAAOV VIOV
brolvyiov ».

« Dites i la fille de Sion :
Voici que ton roi vient a
toi, doux et monté sur une
A A

dnesse et sur un dnon, le

petit de celle qui porte le

jaug ».

Ici, Justin Martyr ne reproduit plus Matthieu comme il le fait dans /’Apologie (cf.
1 Apol. 35,11) et présente la prophétie sous une autre forme. La deuxi¢me partie de la
prophétie unit 'annonce et la réalité historique. Remarquons que dans cette partie,
contrairement & Zacharie, Matthieu et 1 Apol. 35,11b qui ont « £pyetat » au présent,
Justin Martyr a « fifer » au futur. Aussi « ttwy0g », absent de Zacharie, Matthieu et
1 Apol. 35,11Db, est attesté chez 'auteur ; « dikaiog » est absent de 1 Apol. 35,11 et de M.
Par ailleurs, cette prophétie chez Justin Martyr contient des traits matthéens. Par exemple,
lauteur présente le roi monté a la fois sur une Anesse attachée et sur un ine (Eméve
adt@v : Mt 21,2). Il connait Zach 9,9 indépendamment de Mt qu'il cite probablement
A partir des Testimonida.

Lorsque Justin Martyr dit que le Seigneur est entré a Jérusalem « émiBefnag ént
brogbylov kol IOV Gvov, monté sur une béte portant le joug et sur [‘4non d’une dnesse »
(Dial. 53,3b)", nous retrouvons les deux bétes déja présentes dans la citation scripturaire
du livre de la Genése, ol il est écrit : « (...) Seopedmv mpdg EURELOV TOV TAOAOV 0DOTOD Kol
fi EAukL 1OV TOAOV TG Gvov ardtod, Lui qui attache son dnon i la vigne et au cep le petit de
son dnesse (...) » (Gn 49, 11a) . Le récit de Justin Martyr est donc propablement fait
d’une contamination de Gn 49,11a avec Matthieu, qui précise d’ailleurs que cela « avair

9 Cf. D. BARTHELEMY, 1963, Les Devanciers d’Aquila, p. 211 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 76.

10 Voir Jn 12,15 : « M| goBod, Buydnp Zihv- 180 6 Pacthets cov épyeton, kabipevo ni tdAov &vov, Ne crains pas,
Jille de Sion : voici ton roi qui vient, il est monté sur le petit d'une dnesse (littéralement « un dnon d'une dnesse ») ».

11 Cf Dial. 53,2 ; Gn 49,11 ; Mt 21,1ss ; Mc 11,1ss ; Lc 19,28ss ; E. MASSAUX, 1986, p. 521.
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été dit par le prophete » (Mt 21,5)". Son souci évident et constant est d’adapter les Ecri-
tures au fait et le fait aux Ecritures. Il utilise ce testimonium, comme chez Matthieu,
dans le contexte ol il est précisément question de I'dnon (ndAog) attaché i une vigne
afin de montrer 'accomplissement de la prophétie. Il est donc possible de conclure 4 la
dépendance littéraire de Justin Martyr par rapport & Matthieu.

Face aux Juifs, Justin Martyr insiste sur les deux bétes, parce qu’il percoit une signifi-
cation figurative. En évoquant  la fois I'dnon et I'anesse, Justin Martyr développe une
symbolique originale : les deux animaux étaient « une prédiction de ceux de votre Synagogue,
avec ceux des nations qui devaient croire en lui » (Dial. 53,4). Il met ainsi 'accent sur 'appel
universel 2 la conversion et 2 la croyance au Christ. Justin Martyr reprend le méme
motif afin de montrer que ce qui était annoncé est aujourd’hui réalisé. Lentrée de Jésus
a Jérusalem offre donc aux hommes un signe de reconnaissance d’apres lequel ce Jésus
érait le Christ. Clest ce que Justin Martyr affirme : « Quant & son entrée sur un dne &
Jérusalem — qui, nous l'avons montré, avait été prophétisée — elle n'a pas non plus réalisé en
lui la Puissance détre Christ, mais elle offrait aux hommes un signe de reconnaissance
[manifestant] quiil était bien le Christ ; de la méme facon qu’il fallait qu'au temps de Jean
un signe de reconnaissance fiit donné aux hommes, afin qu’ils reconnussent la personne du
Christ » (Dial. 88,6 ; cf. 53,3 ; 69,2).

Au fond, ce que 'auteur a en vue est de montrer que les Ecritures et les faits attestent
la messianité de Jésus. Mais son récit présente quelques variantes par rapport 2 ses sources
lictéraires. Jérusalem comme lieu de manifestation de cette gloire s'explique par le fait
que « Dieu ne permet pas que l'agneau de la Paque soit immolé ailleurs que dans le lieu o
son nom est invoqué » (Dial. 40,2). Ainsi Pierre Prigent peut-il écrire : « la PAque ne doit
étre immolée qua Jérusalem le soir au coucher du soleil (Dt 16,5-6) »". Mais quel est le
rapport entre le récit de [Apologie et celui du Dialogue avec Tryphon ? Pour nous en rendre
compte, il est nécessaire de rapprocher, sur ce point, les deux ouvrages.

1 Apol. 35,11 « Xoipe cpodpa., Dial. 53,3 « Xaipe 606dpa, 8vyatep Zidv,
00yatep Ty, kNpuoce, OOyortep araragov, xnpvooe, BOYaTEP IepOLGUANL :
"Iepovcodfip 1800 6 BactAeds cov 1600 0 Paociiedc cov fgel oot dikaiog kol
€pxetol oot mpdog, EmPePnkmg Eml onlwv abtog kol mpadg kal mTwyog,

Gvov kol TAAOV VIOV VIOLVYIOV ». EmiBePnkiog Emi brnolvyiov kai mdAOV Gvou’ ».
« Exulte de joie, fille de Sion ; publie-le  « Exulte de joie, fille de Sion, crie, publie-le &

& haute voix, fille de Jérusalem. Voici haute voix, fille de Jérusalem ! Voici que ton roi
ton roi qui vient i toi, doux, monté sur  viendra i toi. Il est juste et sauveur, doux et

un dne et sur un dnon, le petit de celle humble, monté sur une béte portant le joug et sur
qui porte le joug ». ['4non d’une bnesse ».

12 Cf. Jn 12,13.15 ; M. MARCOVICH, 1994, p. 19. Les Oracles sibyllins proclament : « Réjouis-toi, sainte Fille
de Sion, toi qui a souffert tant de maux ! Ton roi lui-méme, montant sur un dnon, fait son entrée. Plein de
mansuétude il viendra pour lever le joug accablant de notre esclavage, qui pése sur notre nuque, et pour abolir
les lois impies et les liens contraignants » (Or. sib., VIII, 324-328 ; J.-M. ROESSLL, 2005).

13 P. PRIGENT, 1964, p. 188.
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Les deux passages insistent et présentent cet événement comme signe manifeste de la
messianité de Jésus, car les Ecritures sont accomplies par cet épisode. Mais il y a des diffé-
rences. Au niveau du contexte : dans [Apologie, cette citation fait partie de prophéties
diverses sur quelques événements de la vie terrestre de Jésus condensée dans le chapitre 35
de [Apologie ot il est question de la vie cachée de Jésus, annoncée par Isaie (cf. Is 9,5) ;
dés le début, ses souffrances sont prédites selon le méme prophete (cf. Is 65,2 5 58,2) ; sa
Crucifixion (cf. Ps 21,17.19) ; le tirage au sort de ses vétements (cf. Ps 21,17).

Tandis que dans /’Apologie Justin Martyr parle de la venue du roi comme imminente,
« le roi vient », dans le Dialogue cet événement est & venir, « le roi viendra ». Certains autres
éléments mis en évidence sont aussi différents : dans /Apologie, et non dans la citation
de Zacharie, il est question d’une seule béte (cf. 1 Apol 35,10) ; dans le Dialogue avec
Tryphon, nous sommes en présence des deux bétes, I'Anesse et 'anon.

B. Lagonie et l'arrestation de Jésus au Jardin des Oliviers

Ces deux événements se tiennent cote & cote dans le Dialogue avec Tryphon. Larrestation
de Jésus est insérée dans le récit de son agonie sur « la montagne dite Olivaie> © &pog 1
Aeyopevov "Edondv » (Dial. 99,2). Nous ne trouvons chez lui aucune préparation comme
chez les évangélistes (cf. Mc 14,32-39 et paralltles) ; sans transition, la pritre est suivie
de l'arrestation de Jésus.

1. La priere de Jésus au Jardin des Oliviers

Par deux fois, Justin Martyr revient sur cette pricre (cf. Dial. 99,2 et 103,8)". Cet épisode
suit de pres le Ps 21 ol David parle de la Passion et de la Croix dans une mystérieuse
parabole. Justin Martyr explique 2 ses interlocuteurs que C’est de Jésus de Nazareth qu’il
sagit. Lorsque 'auteur reprend les paroles de Jésus, cette priere est faite de plusieurs élé-
ments, dont il importe de préciser la provenance, le sens et surtout I'intention qui guide
une telle réécriture.

Mt 26,39 « (...) xai Aéywv, IThtep pov, Dial. 99,2 « nyeto Aéyov- Métep, el

&l duvorrdv oLy, TopedGT® G €od Svvatdv éott, mopelBéte 1O ToTiplov T00TO
70 moThHPLoV T0HT0° ATV OVY, g YD BEA® &’ 0D, kol petd TodTo VY OHEVOG

AN @G 60 ». Ayer MN @g €Yo BovAopon, GAL @G 6 ».
« Il priait, disant : Mon Pére, sil est « (...) il pria en disant : Pére, si c'est
possible que passe loin de moi cette coupe ! possible, que passe loin de moi cette
Pourtant, non pas comme je veux, mais coupe b Puis, poursuivant sa priere :
comme tu veux ». «Non pas comme je veux, mais comme

toi tu veux ».

14 Synopsis Quattuor Evangeliorum, 1996°, p. 457 qui renvoie i IEpitre aux Hébreux, 3 I’Evangile selon les
Hébreux 32, a Polycarpe, Phil7,2. Voir Mt 26,39 ; Mc 14,36 ; Lc 22,42 ; Dial. 103,8.
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Le texte de Justin Martyr offre quelque correspondance littéraire avec ce passage de
I'Evangile de Matthieu. En effet, la premitre phrase : « II&tep, ei dvvatov éott, Topehdéto
0 motipov t0dto & &pod » (Dial. 99,2) est trés proche de Matthieu : « ITétep pov, &
Suvortdv Eotty, meperBdto & &uod 10 mothptov Todto » (Mt 26,39). Ce souhait de Jésus est
également attesté par les autres synoptiques”. Par ailleurs, la deuxi¢me partie du passage
de l'auteur est, certes, librement construite mais la proximité de Mt est bien plus grande
quaux autres (cf. Mc 14,36 ; Lc 22,42). En outre, I'’Apologiste écrit qu'au moment ol
Jésus priait pour que s'éloigne la coupe, « coulait une sueur semblable & des caillots, Wping
boel Opoppol xatexeito » (Dial. 103,8)".

Justin Martyr se réfere probablement ici & 'Evangile de Luc qui, seul, rapporte cette
érape de la vie terrestre de Jésus : « érant dans langoisse, il priait instamment. Et sa sueur
devint comme des gouttes de sang tombant a terre » (Lc 22,44). La sueur, qui jaillit et coule
aussi généreusement que du sang, est le signe visible de la préparation a la coupe et suggere
déja le martyre du Juste (cf. Lc 22, 20 5 12,5). Justin Martyr, écrit Enrico Norelli, « cite
donc I'Evangile pour prouver que Jésus avait un coeur humain, des os et des visceres, en
somme, une chair parfaitement humaine, et que par 14 il était vraiment capable de souf-
frir »"”. Ce fait est chargé, selon Justin Martyr, d’une explication apologétique. « Cest que,
explique-t-il, son «aeur, assurément, était tout chancelant, de méme que ses s, et ce «oeur
lui semblait une «cire fondant au sein de ses entrailles, afin que nous sachions qu'is cause de
nous, le Pére voulait aussi que son Fils conniit véritablement de semblables souffrances, et pour
que nous nallions point dire que, Fils de Dieu, celui-li w¥était pas affecté par ce qui se passait
et qui lui arrivait » (Dial. 103,8).

I est possible que Justin Martyr, en insistant sur la réalité et I'efficacité des souffrances
du Christ, vise ici une certaine interprétation hétérodoxe. Sont montrés du doigt les docé-
tistes gnostiques pour lesquels le Christ ne serait né, naurait souffert et ne serait mort
qu'en apparence et surtout, selon Enrico Norelli, les Marcionites qui niaient que le Christ
efit une chair humaine, tout en admettant qu'il etit souffert et fiit mort”. En réponse 2
ces theses, I'Apologiste insiste sur la réalité de I'Incarnation et de la Passion”. Il entend
démontrer que le Christ est né d’une Vierge, a souffert réellement dans la chair et non

15 Voir Mc 14,36 (ropéveyke 1 motiplov 10010 &n’ 8100, éearte de moi cette coupe !) 5 Le 22,42 (mopéveyke 10010 10
motipLov G E1od, écarter de moi cette coupe).

16 Justin Martyr présente ici une combinaison de Mt 26,39 et Lc 22,42. Seul Luc détient et donne ce détail.
Cf. C. D. ALLERT, 2002, p. 191-192 ; R. E. BROWN, 2005, p. 221-223 ; IRENEE de Lyon, Adv. Haer.
111,22,2.

17 E.NORELLI, 2004, p. 177.

18 Ces deux points sont séparément soutenus, le premier par L. ABRAMOWSKI, 1982, p. 341-353 et le second
par E. NORELLI, 2004, p. 173-182, ici p. 176. Nous pensons que, dans une méme section (Dial. 98-108),
Justin Martyr peut avoir visé, conformément 2 sa préoccupation, parmi les nombreuses hérésies qu’il cata-
logue, ces deux hérésies sans exclure I'une au détriment de l'autre. Il importe d’ailleurs de faire remarquer
la fréquente insistance sur les faits de la vie terrestre du Christ tels que les Ap6tres les ont rapportés. Et
Cest ainsi que, dans ’Apologie et dans le Dialogue, Justin Martyr, pour présenter la vie terrestre du Christ,
s'intéresse A « la tradition des paroles (en premier lieu) et des faits de Jésus ». E. NORELLI, 2004, p. 181.
Cf. U. BIANCHI, 1967, « Marcion : théologien biblique ou docteur gnostique ? », VigChr 21 (1967), p. 141-149.
I est plutdt, & notre avis, aussi gnostique.

19 Cf. éanbag : Dial. 85,25 98,1 ; 99,2-3 ; 103,8 ; ou « comme nous » (dporonadng) en Dial. 57,3 ; 93,3.
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pas en apparence”. Pour le didascale chrétien, le Christ a connu,  cause de nous, de
semblables souffrances, contrairement 2 l'interprétation selon laquelle « Fils de Dieu,
celui-liy wétait pas affecté par ce qui se passait et qui lui arrivait » (Dial. 103,8).

Pour montrer la contradiction interne du systtme marcionite, qui admettait la Passion
et la mort de Jésus tout en rejetant les récits de sa naissance, Justin Martyr est convaincu,
écrit encore Enrico Norelli, « que pour que la Passion et la mort de Jésus aient pu étre
réelles, il devait avoir une chair réellement humaine (...). Le Christ était vraiment un
homme et donc il a pu souffrir ; inversement, §'il a vraiment souffert, il a d&i étre vraiment
un homme »"'. S’il conteste ainsi la position de Marcion, il rejette en bloc, avec le méme
raisonnement, les idées docétistes gnostiques. Laffirmation selon laquelle le Christ est
devenu chair « &1 mopBévov » (cf. Dial. 100,2.3) fait allusion au contexte polémique contre
les docétistes gnostiques qui « niaient que Jésus était né «de Maria» ou «de virgine), mais
admettaient sa naissance «per Mariam» ou «per virginem »”. Contre cet argument, I'agonie
du Christ montre quil sétait fait homme véritablement exposé a la souffrance. Cest
pourquoi 'auteur dit que cette interpellation a son Pére signifiait « par li non point son
ignorance, mais celle de ceux qui pensaient qu’il n'était pas le Christ (...) » (Dial. 99,3).

Dans ce récit de 'agonie de Jésus le Christ, Justin Martyr attire aussi 'attention du
lecteur sur le Mont des Oliviers qui est en face du Temple de Jérusalem (cf. Dial. 99,2)”.
Philippe Bobichon explique cette localisation avec une certaine netteté. « Comme Justin
n'est pas coutumier des considérations accessoires ou purement topographiques, il n'est
pas exclu de déceler ici quelque intention polémique : le Christ au Mont des Oliviers,
situé en face du Temple est, en effet, la Pierre angulairer de cette Loi nouvelle, qui vient
se substituer A 'ancienne (cf. Dial. 11,2 ; 22,11). Peut-étre cette remarque comporte-t-
elle aussi une allusion & Zach 14,4, non citée dans le Dialogue : <en ce jour-la, ses pieds se
poseront sur le mont des Oliviers qui est en face de Jérusalem, & ['Orient »™.

20 Cf. Dial. 45,4 ; 48,3;70,4 ; 84,2 ;87,25 100,2 et 1 Apol. 32,10 ; 66,2.

21 E.NORELLL 2004, 177-178. TERTULLIEN, Contre Marcion, 111, 11,7-8 (SC, 399) objectait & Marcion « qu %/
aurait dil les éliminer (Passion et mort de Jésus) au méme titre que les récits de naissance, car la souffrance et la
mort étaient bien plus indignes d’un Dieu et propres & un homme de chair que la naissance ».

22 E.NORELLL 2004, p. 179. Méme si Marcion n’atteste pas ce motif, c’est 'occasion pour Justin Martyr de
le faire remarquer afin de souligner '’humanité de Jésus depuis son enfance. On ne peut pas mettre accent
sur 'humanité de Jésus en parlant uniquement de ses souffrances et de sa mort, et en écartant, selon le sys-
teéme marcionite, sa naissance. Au sujet de la naissance « de Maria ou de virgine, per Mariam ou per virginem »,
voir M. TARDIEU, 1981, « Comme & travers un tuyau. Quelques remarques sur le mythe valentinien de la
chair céleste du Christ », dans B. BARC (éd.), 1981, Collogue international sur les textes de Nag Hammads,
p. 151-177.

23 Cf. E. MASSAUX, 1986, p. 533 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 827, note 1 (Dial. 99,2). Cette localisation du
Mont des Oliviers est aussi suggérée par IRENEE de Lyon, Epideixis (Démonstration de la prédication apos-
tolique) 83 : « En effet, sur le mont des Oliviers, en face de Jérusalem, aprés la Résurrection des morss, il réunit
les disciples et aprés les avoir instruits sur le régne du ciel, il fut élevé, devant leurs yeux, et ils virent comme ouverts
les cieux ». Pour un lien direct entre Mont des Oliviers et Jérusalem, voir Ac 1,12 ; Mont des Oliviers et
Temple, voir Lc 21,37 ; Mc 13,1-3. Chez Justin Martyr, nous voyons qu’il unit les deux : le Mont des
Oliviers est situé en face du temple de Jérusalem.

24 PH. BOBICHON, 2003, p. 827, note 1. Zach 14,4 se situe entre une prophétie sur la prise de Jérusalem et
une autre sur le jour du jugement. Cf. EUSEBE de Césarée, Démonstration évangélique, V1,18 (I. A. HEIKEL
(éd.), 1913).



172 LA MEMOIRE DES ORIGINES CHRETIENNES SELON JUSTIN MARTYR

Il faudrait retenir que le récit de 'agonie du Christ, chez Justin Martyr, comparé a ses
sources, renferme des expressions provenant des Evangiles synoptiques, en particulier de
Matthieu. Et il a eu recours aux festimonia lorsqu’il met en exergue la situation du Mont
des Oliviers ol Jésus sera arrété puis amené devant les autorités politico-religieuses. La
priere de Jésus au Mont des Oliviers revét une certaine pointe apologétique : elle souligne
combien le Christ est véritablement humain a I'encontre des docétistes gnostiques qui
affirment 'apparente humanité du Christ. Dans ce sens, il doit prouver « qu7l sest réel-
lement fait homme susceptible d'éprouver des souffrances, . GAnOAG Yéyovev EvBpmMOG
avunmicdg Toddv » (Dial. 98,1) ou qu'il a montré « par la qu’il sétait fait homme véri-
tablement exposé & la souffrance, SMdv 810 T00TOV ST GANORG TABNTOG EVEPWTOG YEYEVITON »
(Dial. 99,2 ; cf. Dial. 103,8)”. Le but de Justin Martyr est donc de souligner que le Christ
s'est fait réellement homme. Il r'insiste pas ici sur 'obéissance du Christ 2 la volonté de
Dieu”, mais sur les souffrances du Christ qui sont une preuve qu'il fut véritablement, et
non en apparence, homme.

2. Arrestation de Jésus et son renvoi devant Pilate

Lagonie de Jésus débouche sur son arrestation. A la lumiere du Ps 2,2, Justin Martyr peut
établir que David prédisait, comme le suggére Raymond Brown, « la conspiration fomen-
tée contre le Christ par Hérode, le roi des Juifs, et les Juifs eux-mémes, et Pilate, qui était
procurateur (¢nitponog) chez eux, et ses soldats »”. Préfigurée, 'arrestation du Christ eut
lieu pendant la nuit, alors qu'il se trouvait sur le Mont des Oljviers™, chantant les hymnes
4 Dieu et priant avec trois de ses disciples”. « C'est cette nuit-la, dit Justin Martyr, os du
Mont des Oliviers se jetaient sur lui ceux de votre peuple qui, selon l'enseignement recu,
avaient été envoyés par les Pharisiens et les Scribes, qui d'encerclérent, ceux que le Verbe
appelait des veaux cornus et prématurément funestes » (Dial. 103,1).

Justin Martyr conclut ici & 'accomplissement de I'annonce faite par le roi-prophéte :
«(...) Des veaux nombreux mont encerclé, et de gros taureaux mont cerné : ils ont ouvert
contre moi leur gueule, ainsi que le lion qui déchire et rugit. Comme l'eau se répand, tous mes
os se disloquens (...) » (Ps 21,12-15 ; Dial. 103,1). Les gras taureaux et leurs nombreux
veaux symbolisent les didascales juifs et ceux qui, ayant regu leur enseignement, s'appli-
querent a persécuter le Christ. A la suite de cette arrestation, Justin Martyr note une
conséquence : de tous, le Christ fut abandonné car personne ne lui a porté secours (cf.
Dial. 103,2 : Ps 21,12). Justin Martyr ne parle pas uniquement des disciples : il s'agit de
tout le peuple des croyants.

Le renvoi de Jésus devant les autorités romaines a aussi, aux yeux de Justin Martyr,
été annoncé par 'Esprit prophétique (cf. Is 63,5 et Mc 14,50.52). En effet, le lion qui

25 En faisant allusion a Is 53,2-3.8, il peut & juste titre, pour montrer ’humanité du Christ, écrire que le
Christ « a enduré, de surcroty, de se faire homme sans apparence, sans honneur et souffrans» (Dial. 100,2).

26 Sur ce point, voir « ['Encyclopédie de la Passion du Christ » de R. E. BROWN, 2005, p. 216-220.

27 R.E. BROWN, 2005, p. 868 ; 1 Apol. 40, 6 (Ac 4, 24). Ps 2,2 : « Les rois de la terre s’insurgent et les grands

compirent entre eux contre le Seigneur et contre son messie ».
28 Cf. Dial. 103,1 ; voir aussi 103,5.7 ; C. D. ALLERT 2002, p. 191 ; R. E. BROWN, 2005, p. 222.
29 C.D.ALLERT, 2002, p. 192.
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déchire et rugit dont parle le Psaume (Ps 21,14) symbolise « Celui qui était alors le roi
des Juifs, et qui portait aussi le nom d’Hérode » (Dial. 103,3). Il est question ici d’'Hérode
Antipas 2 qui Pilate envoya le Christ enchainé (Soavteg) (cf. Lc 23,7-8 ; Jn 18,24). Remar-
quons lerreur historique commise par I'auteur en Dial. 103,4 : Antipas nest pas le
successeur d’Archélaiis. Toutefois, cette idée sert  Justin Martyr pour situer la Naissance
et la Passion de Jésus sous les deux Hérode.

Le détail du « Christ enchainé » se lit déja chez le prophete Osée auquel Justin Martyr
se réfere : « kol odTov gig "Accvptov Sfoarvieg dmiveykow Eévio 1 Paocihel Topin, £t [ayant
enchainé, ils lemmenérent en Assyrie, comme présent au roi » (Os 10,6). Ce trait est connu
chez Luc (cf. Lc 23,12) qui montre au lecteur qu'Hérode considéra I'action de Pilate comme
amicale. Justin Martyr en parle comme d’un geste gracieux (« pour lui étre agréable »)™.
Jean donne une autre expression : Jésus était ligoté, enchainé (3edepévov, Jn 18,24)™.

Cependant, la divergence entre le récit de Justin Martyr et le texte scripturaire auquel
il se réfere comme témoignage est, selon M. C. Albl, frappante : « the narrative does not
mention «to the Assyrian, and the scriptural text mentions nothing about binding. The
first would be better if Justin read the LXX (xoi Sfcavieg odtov €ig "Accupiov dmiveykay
&évie 19 Baocihel) which does mention binding »”. Il ajoute donc dans son récit ce
« dhoovteg, ié » de la LXX et omet dans la narration, et non dans la citation, la référence
a I'Assyrie. Cest ainsi que Justin Martyr peut écrire : « Pilate, pour lui étre agréable, lui
envoya Jésus enchainé » (Dial. 103,4)”.

En appliquant ce verset 4 'envoi de Jésus lié & Ponce Pilate, de la part d’'Hérode (cf.
Lc 23,7-8)", ce passage (Os 10,6) rentre, comme le souligne Enrico Norelli, « dans le
contexte des Testimonia sur la Passion du Christ »”. Justin Martyr suit ainsi la tradition
narrative judéo-chrétienne sur la Passion qui attribue le réle central, dans la condamna-
tion de Jésus, & Hérode (sur les bases scripturaires du Ps 2,1). Cest ainsi qu’il peut écrire :

« Hérode, par lequel il souffriz (...) » (Dial. 52,3 ; cf. Lc 23,6-12)%.

30 R.E.BROWN, 2005, p. 854.

31 Cf. Jn 18,24 et aussi Is 52,10 cité en Dial. 17,2 ; 133,25 137,3 ; cf. Mc 15,1. Voir l'interprétation d’Os
10,6 chez IRENEE de Lyon, Dem., 77 (SC, 406) et TERTULLIEN, Adv. Marc., 111 42,3 (SC, 399).

32 M. C. ALBL, 1999, p. 115.

33 Cf. M. C. ALBL, 1999, p. 116 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 437 ; Ps 21,15 ;1s 9,5.

34 Voir Dial. 103,4 ; IRENEE de Lyon, Dem. 77 : « Et layant lié, ils le présentérent devant le roi ». Trad. de
L. M. FROIDEVAUX, 1959, Irénée de Lyon. Démonstration de la prédication apostolique (p. 537, note 1),
p. 144 ; TERTULLIEN, Adv. Marc. IV, 42,3 ; E. NORELLI, 1995, Ascensio Isaiae. Commentarius, p. 576.
Aussi son interprétation christologique du Ps 21 dans ce que nous pourrions appeler « le T7aité contre les
Marcionites (Dial. 98-107) » mais pas exclusivement. Cf. E. NORELLI, 2004, p. 178-182.

35 E. NORELLIL, 1995, Ascensio Isaiae. Commentarius, p. 576. Toutefois, ce contexte semble étre le méme que
celui de Pauteur de [Ascension d’Isaie. Enrico Norelli précise : « LAl trae dunque indubbiamente il passo
da un gruppo di testimonia sulla Passione, ma ¢ indipendente dalla linea esegetica che collega Giustino,
Ireneo e Tertulliano ; e indipendente appare pure dalla storia della Passione accolta nei sinottici » (p. 577).

36 R.E.BROWN, 2005, p. 868. Voir Evangile de Pierre 1-2 et les commentaires de M. G. MARA (éd.), 1973
(réimpr. 2006) Evangile de Pierre., p. 69-77. Voir actuellement sa refonte de ce commentaire : M. G. MARA
(éd.), 2003, 1/ vangelo di Pietro , Bologna (Scritti delle origini cristiane, 30).
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C. Le silence devant Pilate et la condamnation de Jésus

Dans le prétoire, devant Pilate”, malgré toutes les calomnies, le Christ observe le silence
et ne répond 2 aucune accusation. Cette attitude fut, selon Justin Martyr, annoncée par
David et Isaie. En effet, le roi-prophete déclare : « Comme un tesson d'argile sest desséchée
ma force, et ma langue colle & mon palais (...) » (Ps 21,16). Lexégese faite par 'auteur est
limpide. Pour expliquer ce passage, il écrit: « il se tut, et ne voulut plus, en présence de
Pilate, rien répondre & personne (...) » (Dial. 102,5)”. Il écrit encore 2 propos du silence
du Christ : « #/ ne répondit sur aucun point, lui qui confondair le défaut de sagesse de rous
vos didascales (de juifs) » (Dial. 103,9)”. Cette tradition du silence de Jésus est aussi liée
a de différentes situations de sa vie terrestre. Ainsi, l'auteur de /’Evangile de Pierre écrit
que Jésus est silencieux (ciwnvAog) sur la Croix (cf. Ev. Pi 4,10)".

Justin Martyr associe le récit de la fuite en Egypte, qu'il interprete comme la réalisation
de la prophétie du Ps 21,10 (cf. Dial. 102,25 103,3-4), et le silence du Christ devant
Pilate, lui qui confondait les scribes et les pharisiens. En passant ainsi d’'un épisode a
l'autre, Justin Martyr « rapproche, dit Michel Fédou, de fagon saisissante le commence-
ment et le terme de la vie du Christ : I'un est déjA marqué par le mystere pascal, et l'autre
signifie l'interruption de la Parole & I'heure de la Passion »"'. Apparemment Justin Martyr
n'a pas pour objectif de rapporter dans cet épisode une quelconque parole du Maitre, encore
moins de se référer littéralement aux Mémoires des Apétres. « Il se contente, dit Edouard
Massaux, de noter que le silence du Christ est connu par les dits Mémoires »*. 1l fait une
lecture libre de ses sources écrites lorsqu'il rapporte cette donnée chrétienne tradition-
nelle bien connue de l'arrestation de Jésus (cf. Dial. 103,1).

Ce silence de Jésus fut prédit par Isaie : « Le Seigneur me donne une langue, pour connaitre
quand je dois prononcer une parole » (Is 50,4 cf. Is 50, 6.9.). Sous une forme mystérieuse,
il parle encore d’une brebis ou d’un agneau que 'on conduit & I'abattoir et qui reste muet
(cf. Is 53,7)". Justin Martyr montre qu’il sagit de 'annonce du conseil tenu par les juifs
sur la personne du Christ afin « de le crucifier et de le mettre & mort » (Dial. 72,3)".

La condamnation de Jésus n'est point, pour Justin Martyr, I'ceuvre d’une seule personne.
Elle a été décidée par la « Synagogue des méchants » afin que s’accomplisse 'annonce faite

37 Cf. ].-P. LEMONON, 1981, Pilate et le gouvernement de la Judée. Textes et monuments, Paris ; IDEM, 1992,
« Ponce Pilate : documents profanes, Nouveau Testament et traditions ecclésiales », ANRW, 26/2(1992),
p. 742-778 ; R. STAATS, 1987, « Pontius Pilatus im Bekenntnis der frithen Kirche », ZThK 84(1987),
p. 493-513. Voir IGNACE d’Antioche, Magn 11, « au temps du gouvernorat de Ponce Pilate » 5 Trall 9,1 « sous
Ponce Pilate » ; Smyrn 1,2 « sous Ponce Pilate et Hérode le Tétrarque » ; Justin Martyr 1 Apol. 13,3 ; 2 Apol. 6,6.

38 Ce fait est encore consigné dans les Mémoires des Apdtres : Mt 27,13-14 ; Mc 15,4-5 ; Lc 23,9.

39 En Sg 8,12, le silence est lié 2 la sagesse divine ; le silence du Serviteur souffrant (Is 53,7) est I'arriere-plan
possible des précédents silences de Jésus (cf. Mc 14,61 et 15,5). Cf. R. E. BROWN, 2005, p. 859.

40 Cf. R. E. BROWN, 2005, p. 859 note 18. Mais cet Evangile, ot Hérode condamne Jésus & mort (1,2), va
disparaitre de la mémoire chrétienne.

41 M. FEDOU, 1984, p. 59.

42 E. MASSAUX. 1986, p. 554 voir Mt 27,13-14 ; Mc 15,4-5 ; Lc 23,9 : Dial. 102,5 : (Dial. 13,5).

43 Cf. Dial. 13,5; 1 Apol. 50,10.

44 Les deux prophéties (Is 53,7 et Is 65,2) sont réunies en un seul passage dans le contexte des prophéties
dites comme si elles avaient déja eu lieu (Dial. 114,2). Is 65,2 est cité en Dial. 97,25 114,25 1 Apol. 35,3 ;
38,1;49,3.
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par l'intermédiaire du roi-prophete : « Car des chiens nombreux font cercle autour de moi,
synagogue des méchants (...) » (Ps 21,16-19)”. Dans ce sens, Philippe Bobichon affirme 4
juste titre que, « la Synagoguer (cvvoyoyn) des méchants est donc constituée 2 la fois de
ceux qui ont encerclé le Christ et de ceux qui 'ont enveloppé, les uns et les autres s'étant
réunis (cvviydnoav) pour réaliser ce dessein (kbveg, ceux qui ont arrété le Christ) ou pour
le concevoir (xovnyfoavies, les didascales qui les avaient ameutés). Justin souligne ainsi,
comme 2 travers la métaphore des veaux et des taureaux, la responsabilité commune de
ceux qui mettent en ceuvre la condamnation (...) et de ceux qui l'inspirent »".

Mais ce proces avait-il été réellement retranscrit dans les livres officiels comme le pré-
tend l'auteur ? Les Apologistes chrétiens pensaient que Pilate avait rédigé pour Rome un
rapport du proces. Justin Martyr a d’ailleurs cru que les archives romaines contenaient
les registres du recensement de Quirinius (cf. 1 Apol. 34,2). UApologiste fait en outre
allusion & des documents (actes) du proces : « Quil en fu bien ainsi, vous pouvez vous en
assurer en lisant les Actes rédigés sous Ponce-Pilate » (1 Apol. 35,9)”. En effet, le renvoi du
procés aux actes administratifs a pour valeur d’« attester sa trace dans I'histoire du monde »*.
Pour Justin Martyr, il a une réelle valeur historique car il veut probablement inscrire les
souffrances du Christ dans I'histoire des hommes, de telle sorte que ses auditeurs se
sentent concernés par cette histoire du salut, dont il montre 'accomplissement. Et il a
aussi une valeur apologétique car la confirmation historique des souffrances du Christ
est une réponse aux theses Marcionites et docétistes.

Néanmoins, U'existence réelle de ces Actes est mise en doute par certains commenta-
teurs. Selon ces derniers, seul ’Apologiste croit que « I'affaire Jésus » ne pouvait pas ne
pas étre inscrite dans les registres nationaux. Il en parle comme ils existaient en réalité.
Sans doute Justin Martyr n'a-t-il pas connu d’actes officiels du proces de Jésus par Pilate. A
vrai dire, souligne Raymond Brown, « aucun grand auteur chrétien ne prétend avoir vu
le document dans les archives romaines ou l'avoir copié. Si les archives romaines possé-
daient quelque chose concernant la mort de Jésus, ce devrait étre une composition apo-
logétique »” du genre imaginatif. C’est dans ce sens qu'il faut noter la création des Actes

45 Cf. Dial. 104,1 et 97,3. Attirons I'attention sur le fait que cette synagogue dite des méchants est opposée a
I'&xxinote du Psaume 21 étant donné que la prophétie parle des « chiens » aupres des chasseurs qui ont
conduit 'émeute et qui étaient aussi rassemblés dans le but de condamner Jésus. Voir Ps 21,23 cité en
Dial. 98,5 et 106,2 ; Dial. 134,3 (Léah et Rachel) ; PH. BOBICHON, 2003, p. 834, note 8 (Dial. 103,3).

46 PH. BOBICHON, 2003, p. 836-837, note 3 (Dial. 104,1).

47 Sur le jugement de Jésus ou le role de Pilate, voir R. E. BROWN, 2005, p. 776.

48 M. FEDOU, 1984, p. 55.

49 R.E.BROWN, 2005, p. 794, note 87.
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de Pilate, favorables au préfet, conservés dans plusieurs versions grecques”. La question
est seulement de savoir si Justin Martyr a connu des « Actes de Pilate » qui deviendront
« apocryphes ».

En affirmant que le proces de Jésus est conservé dans les archives romaines (cf.
1 Apol. 35,9 ; 48,3)”", Justin Martyr refléte soit le pressentiment qu'une telle documen-
tation devait avoir existé, soit un écho d’écrits chrétiens, par exemple les Actes de Pilate.
Ceux-ci n'ont pas de valeur historique autonome, mais sont considérés comme des
légendes faites pour édifier”.

II. Jésus le Christ et la Croix (6 oravpd) salvifique

Comment, se demande Tryphon, un Christ annoncé glorieux peut-il souffrir de la souf-
france maudite dans la Loi ? Justin Martyr, Craig D. Allert I'a bien vu, « interpréte cette
souffrance de la Croix selon le plan de Dieu »”, telle que les prophétes I'avaient prédite
(cf. Dial. 89,3). Il faut rappeler le contexte dans lequel 'auteur évoque la Croix, déter-
miner son arri¢re-plan, les prophéties ou les figures typologiques qui I'annoncent et
montrer comment celles-ci sont réalisées dans la vie de Jésus le Christ.

A. La Croix dans les euvres de Justin Martyr

Pierre d’achoppement, la Croix (otowpdg) divise Justin Martyr et ses interlocuteurs, en
particulier les Juifs. Tryphon va se fonder sur 'annonce prophétique du « Fils de [homme »
glorieux pour récuser totalement un Christ sans honneur ni gloire puisqu’il fut crucifié
(cf. Dial. 32,1). Mais il concede quelque chapitres apres que le Christ est apparu souffrant
(cf. Dial. 36,1-2)54. Ce qui représente une progression chez l'interlocuteur de Justin Martyr.

50 Cet ouvrage est connu d’EPIPHANE de Salamine, Panarion, 50, 1,5 (PG XLI, 429). Dans les manuscrits
latins postérieurs au X" siecle sous le titre d’Evangile de Nicodéme, les Actes de Pilate furent combinés avec
un ouvrage sur la descente du Christ aux Enfers. L’Evangile de Nicodéme est manifestement le prolongement
plein d’imagination de la tradition évangélique : des miracles ont lieu pendant le proceés quand les images
impériales des étendards romains rendent hommage & Jésus, et Pilate recueille beaucoup plus d’infor-
mations sur Jésus. Cf. R. BROWN, 2005, p. 795 ; F. SCHEIDWEILER, 1987’, « Nikodemusevangelium, Pi-
latusakten und Héllenfart Christi », dans W. SCHNEEMELCHER et E. HENNECKE (éd.), 1987-1989%,
Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubsersetzung, Vol. 1, Evangelien, p. 395 ; R. GOUNELLE et
Z.1ZYDORCZYK, 1997, L’Evangile de Nicodéme, Turnhout (Apocryphes, 9). Ces deux derniers auteurs,
comme la plupart des critiques aujourd’hui, récusent les témoignages d’ancienneté des Actes de Pilate
(p. 103-105), mais ils admettent I'existence des actes anti-chrétiens, peu avant 313. Et pourtant, la premitre
partie, au moins, de | Evangile de Nicodéme (chap. 1-11) serait une réponse a un livre écrit contre les chrétiens.

51 Cf. TERTULLIEN, Apol. 5,2 ; 21,34 (J.-P. WALTZING, 1991) ; C.-B. AMPHOUX, 2002, « Le Psaume 21
(22 TM) dans le Nouveau Testament », dans G. DORIVAL et ALl (éd.), 2002, David, Jésus et la reine Esther.
Recherches sur le Psaume 21 (22 TM), p. 155, note 13 croit a son existence précoce. « En somme, écrit-il,
I’existence d’un document précoce sur le proces de Jésus nous parait fondée, il y aurait une rédaction ara-
méenne et une version latine antérieures 2 la rédaction du récit de la Crucifixion de Jean, et I'auteur aurait
profité de I'écriteau de Pilate pour faire allusion a 'une de ses sources ». Il part du récit de la Passion de
Jean fait en grec et qui rend compte de la troisieme langue mentionnée en Jn 19,20. L’auteur connaissait
donc lexistence d’'un document araméen relatif au proces de Jésus. Il I'a utilisé comme source de sa propre
rédaction grecque.

52 Cf.R.E.BROWN, 2005, p. 438 et 1241.

53 C.D.ALLERT, 2002, p. 232. Voir J.-M. PRIEUR, 2006, La Croix chez les Péres, p. 4-65.

54 Cf. M. FEDOU, 1984, p. 36. Voir Dial. 89,2 ; 90,1.
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Mais le probleme se pose : « Que les Ecritures proclament, dit Tryphon, un Christ souffrans,
Cest vident ; mais que ce soit de la souffrance maudite dans la Loi, nous aimerions lapprendyre,
st tu peux nous en faire aussi une démonstration » (Dial. 89,2). En d’autres termes, « (...)
quil doive souffrir et étre «onduit comme une brebis, nous le savons en effet, dit encore
Tryphon, mais qu’il doive étre crucifié et mourir en un tel degré de honte et d'infamie, de la
mort amauditer dans la Lob, démontre-le-nous, car nous ne parvenons pas méme i le
concevoir » (Dial. 90,1)”. Ici se pose la question de 'antinomie entre les deux aspects,
laid et glorieux, cohabitant dans le méme Christ”. Pour la résoudre, il faut d’abord
préciser la conception de la Croix que véhicule Justin Martyr et apporter les preuves sur
lesquelles I'auteur se base pour appuyer le rapport entre Jésus et la Croix.

B. Les prophéties de la Croix et de la Passion de Jésus le Christ

Dans le livre du prophete Isaie, Esprit prophétique prédit le signe de la Croix deés la
naissance du fils de Dieu. Lorsqu’il parle du petit enfant dont « le pouvoir repose sur ses
épaules, ceci indique, commente 'Apologiste, la puissance de la Croix, sur laquelle il appliqua
ses épaules quand il fut crucifié » (1 Apol. 35,2)”. Clest surtout 2 travers le personnage
mystérieux, le Serviteur souffrant d’Isaie (Is 52,13-53,12), que ’humanité souffrante du
Christ est préfigurée. Justin Martyr nest pas le premier 4 en faire usage. Clément de Rome
comprend la méme prophétie au sens de 'abaissement radical du Christ comme modele
d’humilité pour les saints™. Barnabé, dans son Epitre, se réfere au quatrieme chant du
Serviteur. Sa présentation du Christ, le Serviteur « sans beauté ni éclat », se fonde justement
sur cette annonce”. Nous retrouvons la méme interprétation dans les Oracles sibyllins”.
Justin Martyr adopte cette interprétation christologique”. Il s'agit, dit Michel Fédou,
« de Jésus portant les infirmités et les péchés, de Jésus humilié et souffrant, de Jésus
dont 'humilité méme doit étre modele de vie »”.

55 Cf. Is 53,7 ; Dt 21,23 et Gal 3,13. Cf. Dial. 39,7 ; 63,1.

56 Voir Ps 21,7 Is 53,2-3; PH. BOBICHON, 2003, p. 625, note 17; Oracles sibyllins, VIII, 255s
(J.-M. ROESSLI, 2005, dans P. GEOLTRAIN et J.-D. KAESTLI (éd), Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. II).

57 Cf. 1 Apol. 55,2. Il se réfere ici a Is 9,6 qu’il traduit ainsi: « la domination reposera sur son épaule ».
A. WARTELLE, 1987, p. 287 ; A. ORBE, 1995, Vol. 11, p. 271, note 9.

58 CLEMENT de Rome, Epitre aux Corinthiens, 16,3 (A. JAUBERT (éd.), 2000, Paris (SC, 167).

59 « L’Ecriture parle de lui i ce sujet, en partie pour Israél, en partie pour nous, et s'exprime ainsi : Il a été blessé &
cause de nos iniquités, 1 a éré brutalisé & cause de nos péchés ; nous avons éxé guéris par sa meurtrissure ; on la
conduit comme une brebis & I'égorgement, et comme un agneau sans voix devant le tondeur » (Barnabé 5,2 :
Is 53,5.7 traduction de S. DOMINIQUE et FR. LOUVEL, 1998, dans D. BERTRAND (éd.), 1998) ; voir aussi
P. PRIGENT et R. T. A. KRAFT (éd.), 1971, Paris; F. R. PROSTMEIER (éd.), 1999, Der Barnabasbrief-
Ubersetzt und erklirt, Gattingen. Voir A. GRILLMEIER, 1956, Der Logos am Kreuz. Zur christologischen
Symbolik der ilteren Kreuzigungsdarstellung, p. 46-47.

60 Oracles sibyllins, VIII, 256-257 (J. M. ROESSLI, 2005). Cf. J. GEFFCKEN, 1902, Komposition und Ent-

stehungszeit der Oracula Sibyllina , Leipzig (TU N.F., 8 .1), p. 46.

Voir Is 53,5 (Mt 8,17) ; 53,12 (Lc 22,37) ; Jean associe Is 53,7 et 53,12 et montre Jésus « [agnean qui porte le

péché du monde ». Voir encore 1 P 2,21-25 qui fait allusion au Christ humili¢, « modele » des relations fami-

liales et sociales ; de méme Ph 2,7 en référence i 'abaissement du Serviteur ; aux versets pauliniens selon

lesquels le Fils est envoyé « pour le péché » (Rm 8,3) 5 « livré & cause de nos fautes » (Rm 4,25) et aussi Ac 8,

35 en référence a Is 53,7-8.

62 M.FEDOU, 1984, p. 49.
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Dans [’Apologie, Justin Martyr se réfere a ce personnage en vue, 4 la fois, d’établir la
divinité du Christ (cf. 1 Apol. 50-51,6) et de démontrer que sa Passion ne contredit pas
sa divinité. Car, souligne I'Apologiste, « devenu homme, il (le Christ) a accepté de souffrir et
d'étre méprisé pour nous, mais il reviendra de nouwveau avec gloire (...) » (1 Apol. 50,1). Les
chants du prophete Isaie peuvent étre compris de deux manieres : d’abord Is 52,13-53,7
annonce la Passion, 'humiliation, 'abandon de ses disciples, la Résurrection. Ensuite
Is 53,8-11 annonce l'origine et I'avenir du Serviteur, I’Ascension et la Parousie glorieuse
du Messie (cf. 1 Apol. 51,6-52,12).

Dans le Dialogue avec Tryphon, un large extrait de ce poeme (cf. Is 52,13-53,12) se situe
au commencement de la discussion (cf. Dial. 13,2-9). Cependant, une trentaine de cita-
tions partielles ou d’allusions 4 ce méme poe¢me sont présentes dans 'ceuvre. Justin Martyr,
en se référant a Is 52-53, cité dans la littérature chrétienne primitive pour la premiére
fois par l'auteur, attire 'attention sur le fait qu’il est question ici de 'annonce de Jésus
humilié et souffrant™. Parce que le juif Tryphon ne croit pas en un Christ « sans honneur
et sans gloire » (Dial. 32, 1), 'Apologiste précise que la prophétie sapplique d’abord au
Christ de la premiere Parousie, mais qu'il faut attendre sa Gloire dans la deuxi¢me Parousie,
selon la prophétie de Daniel”. Ainsi donc, il n’y a pas seulement rupture, mais aussi
continuité dans les étapes de la vie du Christ.

Par ailleurs, la Passion du Christ a été aussi prédite dans quatre passages scripturaires
qui ont été, selon l'auteur, supprimés par les juifs & cause de leurs allusions explicites a la
Croix : (a) un texte sur 'humiliation « sur un signe » qu'il attribue 4 Esdras (cf. Dial. 72,1).
Ici, il identifie onpetov, le signe, avec la Croix « otowpdg » (CE. Dial. 90,3) ;5 (b) un passage
de Jérémie ou il est prédit que les juifs décident de crucifier et de mettre a part le Christ
(cf. Jr 11, 19 ; Dial. 72,2-3) ; (c) ont été aussi supprimées les paroles du méme Prophete
sur la descente du Christ aux enfers (katéBacig)”; (d) enfin dans la prophétie de
Pexaltation de la Croix faite par David, I'expression « du haut du bois »* a été dtée et ils
ont conservé seulement « Dites parmi les nations : Le Seigneur a régné» (Dial. 73,1 ;
Ps 95,10). Ici, ce n'est pas sur Uexpression « du haut du bois » que Justin Martyr se fonde
pour voir une prophétie de la Croix, mais plut6t, comme il le dit (cf. Dial. 74,3), sur le

63 Cf. Dial. 89,3;110,2; 111,3; 114,4.

64 Dn 7,13-14.26-27 : Dial. 49,2 ; 110,2. « Mais comme dans la premiere Apologie, dit Michel Fédou, la
distinction des deux parousies n’est pas séparation car c’est I'unique Christ qui a souffert et qui reviendra
dans la Gloire : celui que les hommes regarderont 2 la fin des temps, c’est celui-la méme qui fut d’abord
«ranspercé » M. FEDOU, 1984, p. 53 ; cf. Zach 12,10 cité en Dial. 14,8.

65 «(...) Le Seigneur Dieu, Saint d’Israél, s'est souvenu de ses morts, qui se sont endormis dans la terre du tombean, et
il est descendu vers eux pour leur annoncer la bonne nouvelle de son Salut » (Dial. 72,4). Cf. P. PRIGENT,
1964, p. 172-194 pour 'ensemble du Dial. 71-74 ; E. NORELLI, 1984, p. 233-235 ; R. GOUNELLE, 2000, La
descente du Christ aux enférs. Institutionnalisation d’une croyance, Paris. Voir aussi Mt 12,40 ; 27,52-53 ;
Rom 10,7 ; 1 Pi 3,19 ; 4,6.

66 Cf. ]J.-M. PRIEUR, 1999a, « Le Seigneur a régné depuis le bois. L’adjonction chrétienne au Ps 95,10 et son
interprétation », dans Rois et reines de la Bible au miroir des Péres. Numéro spécial de Cabiers de Biblia Patristica 6
(1999), p. 127-140 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 771, note 7 (Dial. 73,1-3). L’exégese de 'expression « du haut
du bois » de la Croix (1 Apol. 41,1), pour évoquer la royauté du Christ, est faite par J. D. M. DERRETT,
1989, « ‘O xbpiog &Bacidevoey Gmd t0d EVrov », VigChr 43(1989), p. 378-392 (en anglais). Il rapporte
Iexpression au Ps 95, 10.
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mot cotfpov (cf. Dial. 72,3-4). La citation, « le Seigneur régne du bois de la Croix »
(Ps 95,10 ; Dial. 73,1), est en harmonie avec la représentation johannique de Jésus crucifié
(Jn 19,19-22). Cette legon se trouve dans I'Epitre 2 Barnabé 8,5%. Justin Martyr a opté
pour Uexpression « du haut du bois » qui est une interpolation chrétienne (cf. 131,3).

Et pourtant, le Psaume 95 contient, selon l'auteur, une expression presque identique
a celle de Jérémie chez qui on peut lire : « Edayyericaos8or odroig 10 catiplov adtod »
(Jér). Le Psalmiste dit en effet : « edoryyelieoBe fuépov €€ Muépog 1O cwthplov adtod,
annoncez de jour en jour la bonne nouvelle de son salut » (Ps 95,2 : Dial. 73,3 et 74,2). Ce
passage de Jérémie se réfere certainement au Ps 95,2 avec une mention de la Crucifixion.
Esdras donne onpeiov la otr Jér 11,19 et Ps 95,10 écrivent {OAov (bois) (cf. Dial. 73,1).
Ainsi, pour I'ensemble de ces chapitres (Dial. 71-74) du Dialogue avec Tryphon qui traitent
de laltération du texte ou du sens des prophéties (cf. Dial. 71,2), Justin Martyr se sert
probablement d’un recueil des Zestimonia chrétiens sur la préfiguration de la Croix dans
les Ecritures”, présente dans la nature 2 travers de nombreux objets (cf. 1 Apol. 55,2).
Cependant, la question est de savoir si, pour celui qui a forgé le texte (sGirement avant
I'Apologiste), le sotiprov était vraiment une allusion 2 la Croix”.

C. La Croix dans I'Economie divine

Aux yeux des Juifs, la Croix demeure un instrument maudit, un signe de malédiction™.
Et le Christ, parce que mort sur la Croix, est lui aussi maudit. A ce titre, il nest ni le
Messie ni le Fils de Dieu Sauveur. Les Juifs sappuient pour cela sur les saintes et prophé-
tiques Ecritures selon lesquelles la supréme malédiction divine, qui figure dans la Loi,
est la Crucifixion dans laquelle « /e prétendu Christ » est tombé”'. Ce dernier, parce que
« homme crucifié », est donc maudit par la Loi et ne peut étre le Messie.

Contre les Hébreux, et sur la base de 'Ancien Testament, Justin Martyr cherche dans
les Ecritures les typologies, les figures et les prophéties prédisant la Croix ; contre les
Hérétiques, les Valentiniens surtout, il était nécessaire de dissoudre les préjugés de la
« staurologie » 3 double niveau : humain et divin. La vraie Croix pour les Valentiniens
érait congue comme une dovopug du Premier-né (engendré). La Croix du Christ conduit
I'homme, tant juif que paien, 4 la communion de la vie selon la chair avec Dieu. La Croix
éleve de la corruption et de la mort & l'incorruptibilité, & l'immortalité et 4 la vie éternelle
de Dieu le Pere”.

67 « Pourquoi la laine sur le bois ? Parce que la royauté de Jésus repose sur le bois, et ceux qui espérent en lui vivront
éternellement » (Barn 8,5 ; traduction de S. DOMINIQUE et FR. LOUVEL, dans D. BERTRAND (éd.), 1998).
Voir TERTULLIEN, Adv. Marcion 19,1 ; R. E. BROWN, 2005, p. 1065, note 78.

68 Voir Dial. 86,1.2.6; 90,3-5; 91,1-4; 105,2-5; 111,1-4; 112,1-2; 131,1-5; 138,2 et 1 Apol. 55,2-7;
E. NORELLI, 1984, p. 244-245.

69 Selon P. PRIGENT, 1964, p. 150, il n’est pas ici question de la Croix ; cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 769-770.

70 En effet, selon Dt 21,22-23, il est écrit : « Si un homme, pour son péché, a encouru la peine de mort, et que
tu ['aies mis & mort et pendu & un arbre, son cadavre ne passera pas la nuit sur larbre ; tu dois Uenterrer le jour
méme ; car le pendu est une malédiction de Dieu (...) ».

71 Cf. Dial. 32,1 : Dt 21,22-23. Voir Dial. 89,2 ; 90,1 ; 94,5 ; 95,2; 96,1 ;97,1 ; 111,2.

72 Cf. Dial. 10,3 : Dt 21,23 ; 1 Co 1,23 ; Gal 3,13 ; Jér 17,5 ; Dial. 89,2.

73 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 301.
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Pour Justin Martyr, la Croix a une relation intime avec le Salut et la Victoire. Les diverses
figures qu'il évoque doivent faire comprendre aux Juifs que '’homme crucifié sur la Croix
est bien le Messie annoncé qui a endossé la malédiction de la race humaine pour la rémis-
sion des péchés. Le fait d’accepter la malédiction devrait forcer les juifs a regretter leurs
propres péchés, plutdt que d’accuser Jésus d’étre maudit, parce que crucifié. Sinon, pour-
quoi Dieu aurait-il commandé & Moise de fabriquer le serpent et de I'élever comme un
signe ? (cf. Dial. 94,1.3). Cest que la malédiction cesse de s'appliquer au Christ qui sauve
les condamnés (cf. Dial. 94,5). Cependant, lauteur est écceuré, dégotité par le fait que, en
dépit de ces signes décrits par Moise, les Juifs refusent encore de croire (cf. Dial. 93,5).

Certes, Justin Martyr reconnait que, dans la Loi, il y a une malédiction contre les cruci-
fiés, « mais, précise-t-il, cette malédiction ne sexerce pas davantage contre le Christ de Dieu,
lui par qui Il sauve tous ceux qui ont accompli des actes dignes de malédictions » (Dial. 94,5).
En ce qui concerne le Christ, la malédiction n'est quapparente. Car, « est appelé maudit,
quiconque ne persévere pas dans laccomplissement de tout ce qui est écrit dans le Livre de la
Loi » (Dial. 95,1)”". 1l est donc injuste de parler, affirme Justin Martyr, « comme d'un
maudit de celui qui a accepté ces souffrances (Crucifixion et mort) selon la volonté de son Pére »
(Dial. 95,2). Le Christ a enduré ces souffrances pour le genre humain et a ainsi accompli
Iéconomie du Salut”. La valeur rédemptrice de la Croix est ainsi évidente aux yeux des
chrétiens : par sa Crucifixion sur le bois, le Christ a racheté 'humanité de ses péchés et
en a fait une maison de pritre et d’adoration (cf. Dial. 86,6). Ainsi, la Passion, qui se
substitue 2 la PAque juive, est une « rangon » payée par le Christ pour libérer '’humanité
de Pesclavage du péché (cf. Mc 10,45)".

Par la Croix, les hommes de toutes les nations, frappés de ses cornes ou pénétrés de
remords, ont abandonné les vaines idoles et les démons pour se convertir 2 la piéeé.
Cependant, pour ceux qui ne croient pas, la méme figure se présente en signe de ruine
et de condamnation (cf. Dial. 91,3). Par elle, ceux qui croient (cf. Jn 3,15.16) découvrent
I’érection de l'offrande destinée au Salut. Pour eux, « lz mort était dés lors (...) réservée au
serpent, et le Salut & ceux qui, mordus par lui, avaient trouvé refuge en Celui qui a envoyé son
fils crucifié au monde » (Dial. 91,4 : Nb 21,16). Le Christ devait donc souffrir, d’apres
les prédictions des prophetes, 4 cause des péchés du peuple ; le sommet de ses souffrances
est sa Crucifixion”.

74 Cf. Dt 27,26 ; Gal 3,10 ; Dial. 8,4.

75 Cf. Dial. 40, 4 ; 74,3 ; 88, 4 ; 89, 3.

76 Justin Martyr associe souvent le baptéme et la Passion, I'eau et le sang : Dial. 13,1.9; 30,3 ; 86,1.6; 131,3.
Sur le theéme du sang dans le Dialogue et I’Apologie, voir Dial. 24,1 (sang de la circoncision et sang qui sauve) ;
26,3-4 (Is 63,1-3) ; 40,1 (sang de la PAque) ; 54,2 (sur Gn 49,11 : origine divine du sang du Christ) ; 70,4
(Eucharistie) 5 11,4 (cordeau d’écarlate) ; 134,5 (sang de la Croix) ; cf. F. GIARDINI, « Il sangue di Cristo
negli scritti di S. Giustino filosofo e martire », 7zbor 33 (1963), p. 519-528.

77 Cf. Conclusion faite en Dial. 36,1 : voir encore Dial. 89,3 : Is 53,8.
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III. La Crucifixion et la mort de Jésus le Christ, Fils de Dieu
Pour voir comment Justin Martyr évoque la Crucifixion et la mort du Christ, nous
partirons des faits vécus par le Christ lui-méme et de leur lien avec les Ecritures.

A. La Cructfixion et le partage des habits de Jésus le Christ

La Crucifixion du Messie a fait 'objet des prophéties, en particulier dans les chants du
Serviteur souffrant d’Isate et le Psaume 217, Si les premiers décrivent, en avance, la
fagon dont le Christ de Dieu sera traité, quelques versets du Psaume 21 prédisent le
doute du Christ lui-méme, les railleries, la Crucifixion et la mort. Ainsi, le jour ou, sur
la Croix, Jésus s'écria : « O Dieu, mon Dieu, pourquoi m'as-tu abandonné ?» (Dial. 99,1),
ce cri est interprété par Justin Martyr comme 'accomplissement de ce qu'autrefois le
prophéte David avait annoncé (Ps 21,2)”.

Ps 21,2 « 0 6edg O Dial. 99,1 «O Mt 27,46 « @t Mc 15,34 « ‘O 6edg
0ebg |Lov, mpdoYES 0edg 6 Bedg, Tva i pov Beé pov, ivarl pov o Bedg pov, ig
pot tva i EYKOTEMTTEG UE ». Ue EYKaTEALTEG ». T &ykoTéALTEG pe ».
EYKOTEMTEG UE ».

« O Dien, mon « O Dieu, Dieu, « Mon Dieu, mon « Mon Dieu, mon
Dieu, donne-moi pourquoi mas-tu Dieu, pourquoi Dieu, pourquoi
ton attention. abandonné ? ». mas-tu mas-tu

Pourquoi m'as-tu abandonné ? ». abandonné ? ».

abandonné ? ».

Presque tous les termes du verset du Psaume sont repris par Justin Martyr sauf « npboyeg
pov, donne-moi ton attention ». Cette exclamation, qui deviendra celle du Christ, est
présente chez Matthieu et Marc. La particule « {va » se lit déja dans le Psaume ; chez
Matthieu (27,46), elle est sous la formule ivari et se rapporte a la méme réalité. Elle trahit
une dépendance de Justin Martyr au Psaume, mais l'influence de Mt nest pas a exclure, vu
son insistance sur ce qu'il tient & démontrer, a savoir que Jésus fut effectivement homme.

Sur la Croix, non seulement le Christ restera seul face a ses souffrances, car aban-
donné par les siens (les Apotres), mais aussi il sera tourné en dérision et fera 'objet de
railleries des passants. Dans I'un et l'autre de ses ouvrages, Justin Martyr rappelle ces faits
en sappuyant sur le Psaume et les écrits des Apdtres. Mais la fagon dont il rééerit cet
épisode suggere qu'il défend une idée.

78 Pour 'analyse de ce Psaume, voir J. DANIELOU, 1957, « Le Ps 21 dans la catéchese patristique », La Maison
Dieu 49 (1957), p. 17-34; M.-]. RONDEAU, 1985, Les Commentaires patristiques du psautier (III-V" siécles).
Vol. II - Exégese prosopologique et Théologie, p. 24-29 ; G. DORIVAL et ALII (éd.), 2002, David, Jésus et
la reine Esther. Recherches sur le Psaume 21 (22 TM), Paris-Louvain-Sterling.

79 Voir la Synopse de M. FEDOU, 1984, p. 57ss ; Synopsis Quattuor Evangeliorum, 1996, p. 489 qui renvoie
a Dial. 105,5 ; aux Ac 7,59 5 & [’Evangile selon les Hébreux (chapitre sur I'histoire de la Passion du Christ, 65),
a [’Evangile de Pierre 5-8 ou vv. 15-27 ; 1 IGNACE d’Antioche, Magn. 9,2 ; & [’Epitre de Barnabé 7,3.5.
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1 Apol. 38,6 « ’EAéAncav év xeileowy,
éxivnoov kepaAnyv Aéyoviec. Puodcbm
£o0tov. (...) 8. oTOpBEVTOG Yap CrdTOD
€€€otpepov TAL XeiAn kol ékivouv Tog
kepohdg Aéyovteg. ‘O vekpolg Gveyeipog

PLOGGOM EQVTOV ».

« 6. dls ont marmonné des levres et hoché de

la téte, en disant : Quil se sauve lui-méme>
(...) 8. Car, quand il fut crucifié ils
remuaient les levres et hochaient la téte,

en disant : Lui qui a ressuscité des morts,
qu'il se sauve lui-méme ».

Dial. 101,3 « ol yop Becpodvteg adTOV
€6 TOVPOUEVOV TOG KEPOANLS EKOIOTOG
éxivouv kol T xeiln diéotpepov, kol Tolg
poémthipoy év GAAAAOLG SroppivoDvTeg
#heyov (...) Yidv Beod Eavtov Eeye,
KOTOBOG TEPITATEITO. COOAT® OLDTOV O

0eoc (...) ».

« Car ceux qui le contemplaient crucifié
hochaient tous la téte, tordaient leurs levres,
et remuant les narvines de ['un i l'autre en
reniflant, ils disaient : (...) dl sest dir Fils
de Dieu, qu’il descende et qu’il marche ; que

Dieu le sauve ».

Ces deux versions du méme récit sont complémentaires. Tout ce quelles renferment
concerne le Christ. Cependant le but de l'auto-salut du Christ est diversement interpréeé.
Devant les paiens, le Christ doit se sauver parce qu’il a ressuscité les morts alors que face

aux interlocuteurs juifs, il s'agit du fait qu’il sest dit Fils de Dieu. Ces deux raisons mon-

trent justement sur quel point Jésus a été combattu : pour les uns en tant que thaumaturge

et pour les autres pour un motif religieux évoquant sa Filiation divine, inacceptable aux

yeux des juifs. Mais quelles sont les sources de 'auteur lorsqu’il rapporte la Crucifixion

de Jésus et les réactions des passants ? Son récit contient des éléments provenant du
Psaume 21 et de Matthieu.

Ps 21, 8 « mév1eg
ol BempodVTEG pe
€EELLKTAPLOGY LE,
éMdAnoav év
xelheowv, éxivnoav
KePOAV

9. "HAmoev émi
KOpLov, puodicbom
oVTOV. CRCGTO
OOV, OTL BéNEL
avTOV ».

1 Apol. 38,

« 6. ’EMdiAnoav &v
xeilheowv, éxivinoav
KEQOATV AEYOVTEG.
Pucdiobw &orvtov.
(...)

8 ‘cTovpwbéviog
Yop oOTOD
€E€otpegov 0
XelAn kol éxivovv
TG KEPUALG
Aéyovteg. ‘O
VEKPOVG QveYELpalG

PYoGoBm 0TV ».

Dial. 101,3

«ol "{dp
BepoDVTEG OOTOV
£€0TOVPOIEVOV TOG
KEQOAOG EKOLOTOG
éxivouv Kol o
%x€ikn déotpepov,
Kod Tolg puEthipoy
€v aAMAolg
Sropprvodvreg
#eyov (...) Yidv
0200 £avTOv EleYe,
KorToBig
TEPLTOLTELTO.
CwWoGTM AVTOV O
0e6G ».

Mt 27, «39.018
TIOPOLTTOPEVOLLEVOL
€BLacENHLOVY OOTOV
KLvoOVeg T0G
KEQAAOG aOTdV 43
TéENOEY €L TOV
0edv, puododm VOV
€l BéLel adTOV

€ mev yap 6t Oeod
giu vidg. 40 xoi
Aéyovteg, O
KATOAOOV TOV VOOV
Kol €v TpLoLV
NHEPOUG OLKOBOUAV,
OOV CEOVTOV, €1
vidg € 10D Be0D,
[koi] koTdPBne 6o
700 GTAVPOD ».
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« 8. Tous ceux qui
me contemplaient
mont avec le nez
tourné en dérision ;
ils ont murmuré
des levres, ils ont
hoché la téte :

9. il a espéré dans le
Seigneur, qu’il le
délivre, quil le
sauve, puisque cest
Iui qu’il veut ».

« 6. dls ont mar-
monné des levres et
hoché la téte, en
disant : Quil se
sauve lui-méme
(...) 8. Car, quand
il fut crucifié, ils
remuaient les levres
et hochaient la
téte, en disant :
Lui qui a ressuscité
des morts, quil se

«(....) Car, ceux
qui le contemplaient
crucifié, hochaient
tous la téte, tor-
daient leurs levres,
et remuant les
narines de ['un i
Lautre en reniflant,
ils disaient : (...)
dl sest dit Fils de
Dieu, qu'il descende
et qu’il marche ;
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39. « Les passants
linsultaient,
hochant la téte et
disant : (...) 43. 1]
a mis en Dieu sa
confiance, que Dieu
le délivre mainte-
nant, sil laime, car
il a dit : Je suis Fils
de Dieu. 40. Et
disant : sauve-toi
toi-méme, si tu

sauve lui-méme ». que Dieu le es le Fils de Dieu et
sauve ». descends de la
Croix ».

Justin Martyr rassemble les réactions verbales et les attitudes physiques haineuses des
spectateurs de la Crucifixion (cf. Dial. 101,3). Dans les deux passages de Justin Martyr,
nombreux sont les termes que 'on peut mettre en rapport avec ceux des passages des
Mémoires des Apdtres. Mais nous ne pouvons déterminer avec exactitude de quel Evangile
lauteur dépend. Il offre quelques correspondances : la désignation du Christ comme
« Yiog 0e00, Fils de Dieu » est propre & Matthieu ; le verbe « katoBoivw, descendre » appar-
tient 4 la fois & Mt et M, l'autre verbe « mepunotém, marcher » est absent des Synoptiques ;
oMo ou cwodtm est commun aux Synoptiques et aussi au Ps 21,19a ; I'affirmation « que
Dieu lui-méme le sauve » peut correspondre 3 Mt ; comme le passage du Psaume, celui
de Justin Martyr mentionne « xeiln, les lvres ».

Le texte du Psaume et le récit de Justin Martyr sont réciproquement adaptés 'un 2
lautre et que rien nest créé ad hoc par Justin Martyr, les deux éléments provenaient de
la méme source. Cependant, dans linterpellation « ‘O vekpovg dveyeipoag puchodn sowtdv,
Lui qui a ressuscité des morts, qu’il se sauve lui-méme » (1 Apol 38,8), il y a une proximité
d’idée avec Lc 23,35, méme si le lexique est différent. Le paralléle a subi une double
modification dans le Dialogue : la citation du Psaume est amplifiée et le récit a changé.
Méme si le récit de /Apologie est fondamentalement conservé dans le Dialogue (xoi w0 xeidn
ditotpepov), des traits nouveaux apparaissent (tolg pvEwtpotv &v GAAALolg Sopprvodvreg)
et font écho a la LXX (Ps 21,8a)". Plus loin, les mots des moqueurs sont maintenant
une version libre de Mt 27,40b. 1I se dégage de ce texte que le Christ est humilié sur la
Croix, ce qui réalise ainsi les Ecritures.

Au-dela de toutes ces constatations, il est vrai que notre didascale chrétien combine
ici plusieurs textes pour aboutir  sa propre composition ayant des détails concrets que
sont la dérision haineuse et les injures lancées au Christ par des spectateurs. Il décrit ce
fait 4 l'aide, bien str, de quelques passages des Mémoires des Apdtres qu'il organise 4 sa

80 La méme allusion est chez Lc 23,35. Cf. P. PRIGENT, 1964, p. 204 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 80.
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fagon (cf. Mt 27,39.43.40). 1l préfere rappeler la prophétie (Ps 21,9 ; cf. Sag 2,13.18-20)
avant les moqueries des passants (Ps 21,8 et 108,25) pour montrer que celles-ci se sont
réalisées selon I'annonce. Il ne suit ni l'ordre du Psaume ni celui de Matthieu. Sa préoc-
cupation est de souligner que la crucifixion du Christ était arrivée comme ont prédit les
prophetes (Ps 21,8-9) ; les Mémoires des Apotres attestent”.

Létude montre que Justin Martyr suit ici le texte du Psaume et n'a en vue aucun paral-
lele évangélique. La présence du terme « ygiAn », absent par ailleurs chez les synoptiques,
a révélé la dépendance de Justin Martyr du Psaume™. En rappelant ces versets, Justin
Martyr veut souligner que cette prophétie sapplique au Christ. De toutes les fagons,
lauteur n’a utilisé aucun texte. D’ot1, conclut Edouard Massaux, « I'influence de Matthieu
pour ce texte de Justin Martyr peut étre établie comme douteuse»™.

Dans la suite, pour attester que Jésus le Christ fut réellement crucifié, et cela sous
Ponce Pilate”, Justin Martyr indique qu’il était prédit que les pieds et les mains du
Christ Roi seraient percés”. « Sur la Croix, écrit-il, ses mains et ses pieds seraient percés de
clous » (1 Apol. 35,7 ; cf. Dial. 97,3-4) *. 1l se réfere au psalmiste (cf. Ps 21,17), méme si,
ailleurs, il inverse ordre des faits : « (...) ils ont percé mes pieds et mes mains » (1 Apol. 38,4).
Les vwv 17 et 19 du Ps 21 sont réunis, mais il sait aussi les commenter séparément”’. Le v. 17
porte sur la Crucifixion alors que le v 19 annonce la dispersion des disciples. Le point
commun est que tout se rapporte au Christ ; le Maitre des chrétiens qui fut crucifié est
T'objet de la proclamation de ses Apotres™.

Luc, le seul auteur du Nouveau Testament qui mentionne les pieds, reflete le Ps 21,17.
Lauteur de [’Evangile de Pierre, décrivant la descente de Jésus de la Croix, note qu'on a
retiré « les clous des mains du Seigneur ». Apparemment, il ignore les clous des pieds. Ignace
d’Antioche dit que Jésus a été « véritablement cloué» (Smyrn 1,2). Dans une intention
clairement symbolique, Ephrem, dans son Evangile concordant dit que, « les mains de Jésus

81 Cf. Mt 27,39 ; Mc 15,29 ; cf. Lc 23,35 ; Mt 27,40-43 ; Mc 15,31-32; Lc 23,35. Synopsis Quattuor
Evangeliorum, 1996", p. 486 renvoie 4 [’Evangile de Pierre 4,10-14 ; 5, 15-16.

82 Cf. Mt 27,39-43 ; Mc 15, 29-32 ; Lc 13,35-36 ; Synopsis Quattuor Evangeliorum, 1996", p. 486.

83 E. MASSAUX, 1986, p. 502-503.

84 Cf. 1 Apol. 13,3 ;2 Apol. 6,6 ; MELITON de Sardes, Sur la Pique, 92, traduction et annotations par O. PERLER,
1966, Paris (SC, 123) soutient que Pilate fut impliqué dans le proces de Jésus.

85 Ps 21,17 ; Dial. 97,3-4 ; verset cité en 98,4 et 104,1 ; Zach 12,10 « celui qu’ils ont transpercé » : Dial. 14,8 ;
32,2;64,7 5 1 Apol. 52,12.

86 Cf. Ps 21, 17 (1 Apol. 35,5.7) ; Mt 27,35 ; Mc 15,24 ; Lc 23,33-34 5 Jn 19,23-24 avec référence a Ps 21,19
(cf. Dial. 104,2 ; 97,3).

87 Cf. 1 Apol. 35,3.5. ; 38,4-5 ; Dial. 98,5 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 80-82; 1 Apol. 35,8 et Dial. 104,2 ;
97,3 pour le v. 19 et 1 Apol. 35,7 pour le v 17. Les vv 17-19 et 20-22 annoncent des moments constitutifs de
la Passion : la nuit au Mont des Oliviers, 'arrestation de Jésus, le comportement d’Hérode, la condamna-
tion & mort, le partage des vétements, la mort sur la Croix.

88 Cf. Dial. 97,1-3 et 1 Apol. 38,4-5 ont la méme source mais Justin Martyr y met sa touche rédactionnelle :
il a corrigé le texte pour étre en accord avec la LXX. « It is a certainty that he had a Psalms MS before him
when writing Dial. 97. In Dial. 98 he quotes the whole of Ps 21,1-24 (LXX text). O. SKARSAUNE, 1987,
p. 80 ; P. PRIGENT, 1964, p. 204ss. Dans /’Apologie, il se réfere a Ps 21,17.19 et Ps 3,6 (1 Apol. 38,4-5),
et dans le Dialogue, il se réfere  Ps 3,5 5 Is 65,2 ; 57,2 5 53,9 ; Ps 21,17-19 (Dial. 97,1-3). Les vv 17 et 19
sont cités dans I'ordre exact. David parle de la Passion et de la Croix. Voir Evangile de Pierre 4,12 et 6,21
(Dial. 97,3).
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étaient cloudes, et ses pieds liés » (20,31)”. Lauteur de /’Evangile de Pierre rapporte qu'ils
« crucifierent le Seigneur » et ajoute : « mais il était silencieux comme sil ne souffrait pas»
(Ev. Pi 4,10)”. Toutefois, la Crucifixion dut étre douloureuse pour Jésus méme si aucun
Evangile devenu canonique ne mentionne explicitement cet aspect.

Apres la Crucifixion du Christ, Justin Martyr relate, aussi bien dans /Apologie que dans
le Dialogue avec Tryphon, comment le Christ fut déshabillé et ses vétements partagés. Le
verset 19 du Psaume 21 a prédit le partage, par tirage au sort, des habits et se retrouve chez
plusieurs auteurs”. Justin Martyr s’y réfere-t-il pour composer son récit ? Comparons les

données.
Ps 21,19 Jn 19, 23. Ev. de Pierre, 1 Apol. 35,8 Mt 27,35
«(...) « (...) EroBov 4,12 « xoi « KOl PHETAL TO « 6TOVPHOOAVT
Sepepicovto T pdtia TENEIKOTEG TU. GTOVPDOOL €G 8¢ abTOV
& ipémd pov  abtod kal gvdipoto aOToV EBokov dlepepicavto
£010701G, gmoinoav &umpoconev KAfipov émi OV 10, A TLo
Kol &nl TOv TEGO0PU PEPT, abTod porTiopov abToD
iportiopbv EKAOT® OTPO- Sepepicovto, 0T, Kol BdALoVTEG
pov #Boiov TIOTY HEPOG, Kol AOYHOV épepioovto KARpOV ».
KAfipov ». (...)24. (..) #Badov £orwtoig ol

M oyicwopev €n”avTolG ». GTOVPAOCUVTES

abtov, GAAA QOTOV ».

Adyopev mepl
abtod Tivog
gotat: (...)».

89 Cf. EPHREM de Nisibe, Commentaire de I’Evangile concordant ou Diatessaron, traduction et annotations de
L. LELOIR, 1966, Paris (SC, 121) ; SAINT EPHREM, Commentaire de I’Evangile concordant ou Diatessaron.
Texte syriaque (Manuscrit Chester Beatty, 709). Folios Additionnels par L. LELOIR, 1990, Leuven-Paris
(Chester Beatty Monographs, 8) ; voir TERTULLIEN, Adv. Tudaeos 13, 10-11 (H. TRAENKLE, 1964) ;
M.-E. BOISMARD, 1992, p. 17 ; M. C. ALBL, 1999, p. 118, notes 108 ; R. E. BROWN, 2005, p. 1045.

90 Clest peut-étre 'un des passages qui auraient provoqué la méfiance orthodoxe a I'égard de cet Evangile car
on pouvait y voir un soutien a la these selon laquelle Jésus n’était pas vraiment homme, voire un homme
réel, au moment de la Crucifixion. Et pourtant, I'auteur reprend ici plus probablement le théme du silence de
Jésus pendant le jugement, et comme dans les Evangiles synoptiques, il combine avec le theme du courage, li¢
a 'image de Jésus comme Martyr. Cf. R. E. BROWN, 2005, p. 1047, note 37.

91 Ps 21,19 introduit en Dial. 97,3 ; cité en 98,5 ; commenté en Dial. 104,1.2 5 1 Apol. 35,5.7-8 ; 38,4.
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« Ils se sont 23.(...) ils « Et ayant « Aprés lavoir  « Ils le
partagé mes prirent ses déposé ses crucifié, ils clouérent sur
habits, et sur  vétements et les  vétements tivérent au sort  la croix et se
mon vétement  divisérent en devant lui, ses vétements partagérent
ils ont jeté le quatre parts, ils se les et ceux qui ses vétements
sort (...) ». une pour partagerent Lavaient en tirant au

chaque soldar et les tirérent crucifié se les sort ».

(...) 24. Ne au sort ». partagérent ».

déchirons pas

cette tunique,
mais tirons au
sort pour savoir
a qui elle
appartiendra ».

Relevons que la citation scripturaire distingue les habits du vétement (cf. Dial. 98,5 ;
104,1) ; lorsque Justin Martyr reprend le récit, il ne fait pas cette distinction. Le psaume
a servi de base commune a Jean (cf. Jn 19, 23-24), aux synoptiques (cf. Mt 27,35 ;
Mc 15,24 5 Lc 23, 34), a [’Evangile de Pierre (cf. Ev. Pi 4, 12) et 4 Justin Martyr (cf.
1 Apol 35,8). Pour Jean, il s’agit de la tunique, pour les synoptiques et Justin Martyr, il
est question du vétement.

Néanmoins, ceci pose la question de la méthode employée pour partager les vétements
de Jésus. Pour les synoptiques, en référence au Ps 21, 19, il S'est agi de « zirer au sort », de
lancer les dés pour décider & qui reviendrait telle part. Dans /’Evangile de Pierre, nous
trouvons une autre solution narrative : « Et aprés avoir déposé ses vétements devant lui, ils
en firent des parts et les tirérent au sort » (Ev. Pi 4, 12). Il y a deux opérations successives
ici : ils ont d’abord partagé les vétements, Cest-a-dire ils en ont fait d’abord des petits tas ;
ensuite, les parts faites, ils les tirérent au sort, Aoxpog. Lexplication de Pierre est une solu-
tion différente de celle de Jean ou le tirage au sort ne concerne que la tunique. Dans
[Apologie, le tirage au sort passe avant le partage (cf. 1 Apol. 35,8). Dans le Dialogue avec
Tryphon, en référence au Ps 21,19 cité in extenso (Dial. 97,3 5 98,5), il y a deux opéra-
tions distinctes : d’abord on fait des parts des habits et ensuite pour chaque part on tire au
sort celui qui 'aura. Le point de départ nous parait trés vraisemblablement le Psaume.

B. L'abandon de Jésus par ses Apétres

Apres la Crucifixion de Jésus, Justin Martyr note que ses disciples furent dispersés™. Cet
épisode est raconté 2 trois reprises dont une fois dans [Apologie et deux fois dans le
Dialogue avec Tryphon. Chaque fois, quelques accents nouveaux apparaissent.

92 Cf. Dial. 53,5 : Zach 13,7 ; Mt 26,31 ; Mc 14,27 ; voir encore Dial. 106,1 ; R. E. BROWN, 2005, p. 701.
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1 Apol. 50,12 « petdx odv
70 oTOLPWOTAVOL CVTOV Kol
ol YvVOpYLoL avTtod TavTeg
dméotnoay, GpvnodiLevol
avTOV Votepov O€, €k
VEKPOV GVOLOTAVTOG KO
0pBEVTOG 0OTOTG Kol TOLlG
TPOENTELOLG EVTVYETY, €V
olg mévto TodToL TPoEipNTO
yevnoopeva, ddGEavtog,
(...) xai gi¢ mav yévog
avlponov ELGVTES, TaDTO
£818akav kol amécTorot
TPOGTNYOPELONCAY ».

« Or, aprés qu’il eut été
crucifié, tous ses disciples
labandonnérent, et le
renierent ; mais plus tard
il ressuscita des morts et, se
montrant a eux, il leur
apprit a lire les prophéties,
dans lesquelles il avait été
prédit que tout cela devait
arriver (...) et ils sen
allerent vers les hommes

de toute race pour leur
enseigner cette doctrine, et
reurent le nom d’Apétres ».

Dial. 53,5 « GAAG wod Sux
700 TPOPNTOL Zowyapiov, Gt
TOTOOMOETOL DTG 0VTOG
0 Xp1o10G Kol dlooKop-
ToHNcOVTOL Ol HoBnToL
a0TOD, TPOEPNTEVON * Omep
Kol YEYOVE. HETAL YO TO
OTAVPOOTVAL OLDTOV 0L GVV
a0T® Gvteg podntod odTod
dieokeddoOnooy, LEYPLS
4T0V GivéoTn €K VEKPAV
Kol TETELKEV 0OTOVG OTL
0UTWG TPOEMEPNTEVTO

mepl arvTod TOBETV QOTOV *
Kol oVt TElo0éVTeg Kol
€lg TNV Aoy OlKOVHEVNV
€EeABOVTEG TODTO

£di80kav ».

« Et cest encore par
Uintermédiaire du prophete
Zacharie quil fut prophétisé
que ce Christ lui-méme
serait frappé et ses disciples
dispersés ; ce qui est aussi
arrivé. Car aprés sa
Crucifixion, ses disciples qui
étaient avec lui furent
éparpillés, jusquia ce qu’il
ressuscite dentre les morts et
quil les ait persuadés qu’il
avait bien été prophétisé, i
son sujet, qu’il souffrirait
ainsi. Convaincus, ils sen
allérent par toute la terre
pour enseigner cette
doctrine ».
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Dial. 106,1 « (...) pet
70 &vooTiivol adTOV €K
VEKPAY Kol meloBfivorn DT
adToD Tt Kol PO 10D
moPely Edeyev ovTolg GTL
ToOTOL OTOV deT TOBETV
Kol GO TOV TPoeNTAOV 6TL
TPOEKEKAPVKTO TODTCL,
petevonooy €nl 10
doictacBon adtod Gte
gotopddn (...) ».

« Apres sa Résurrection
d'entre les morts, et lorsquils
eurent été convaincus par
lui qu'avant méme de
souffrir il leur avait dit
quil devait endurer ces
souffrances, et que cela avait
été, dés les prophetes,
proclamé & l'avance, ils se
repentirent de sétre éloignés
de lui lors de sa

Crucifixion ».

Dans [’Apologie, tout commence par la Crucifixion de Jésus, suivie de 'abandon et du
reniement par ses disciples, la Résurrection et enfin la nécessité de comprendre les Ecri-
tures. Dans la premitre partie du Dialogue avec Traphon, en Dial. 53,5, Justin Martyr
renverse les données : l'intelligence des Ecritures annonce la Résurrection. Et dans la
seconde partie de ses entretiens avec le juif Tryphon, en Dial. 106,1 précisément, il conserve
bien stir « 'abandon par les disciples», méme verbe (dpioracon) quen 1 Apol. 50,12,
mais Cest le repentir de ces mémes disicples qui est mis au premier plan. Remarquons
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que Dial. 53,5 associe les formulations de 1 Apol. 50, 12 et de Dial. 106,1. Ces passages
mettent 'accent, note Enrico Norelli, sur le fait que « gli apostoli, convinti dal Risorto che
egli aveva predetto loro la sua Passione e che anche i profeti I'avevano prevista, «i pentirono
per averlo abbandonato quando fu crocifisso »”.

Malgré ses contacts avec les Evangiles, il est évident que Justin Martyr ne dépend pas
ici de ceux-ci”. Enrico Norelli ajoute : « Il confronto tra 8@dexat of pet avrod di Al e of odv
a0t vteg podntod di Giustino suggerisce la dipendenza di entrambi da una tradizione
comune. In Giustino il tema appare connesso con la realizzazione delle profezie »”. La
prophétie, 2 laquelle Justin Martyr fait allusion, est celle de Zacharie qui s'exprime en ces
termes : « Epée, éveille-toi contre mon berger, et contre [homme de mon peuple, dit le Seigneur
des Puissances, frappe le berger, ses brebis seront dispersées ! » (Zach 13,7 ; cf. Dial. 53,5).
Matthieu et Marc se réferent 2 cette prophétie (cf. Mt 26,31 ; Mc 14,27) mais ne la citent
pas selon la version de la LXX™. Quant 2 Justin Martyr, il ne la cite plus, mais l'interpréte
en vue de montrer que les faits, dont il rapporte le déroulement, sont arrivés conformément
aux Ecritures. Le discours n'est plus direct comme chez Matthieu, mais indirect. D’ailleurs, il
dit dans la suite: «(...) aprés sa Crucifixion, ses disciples qui étaient avec lui furent
éparpillés, jusquis ce qu’il ressuscite dentre les morts et quiil les ait persuadés qu'il avair bien
été prophétisé, i son sujet, quil souffrirait ainsi » (Dial. 53,5b). Cette explication continue
dans Dial. 53,6 ot il fait un amalgame des passages de Zacharie et des Evangiles”.

En effet, alors que dans les Evangiles, la défection ou I'abandon ou encore la disper-
sion des disciples (cf. Mt 26,56) a lieu avant la Crucifixion et que le reniement fut
Peeuvre du seul Pierre (cf. Mt 26,69-75), lorsque Justin Martyr rapporte cet épisode, les
données sont renversées. Il présente la dispersion comme ayant lieu aprés la Crucifixion et
non avant comme dans les Mémoires des Apotres ; et le reniement devient pour lui l'acte
de tous les disciples.

Par ailleurs, cet épisode de la dispersion des disciples seulement apres la Crucifixion
de leur Maitre serait vraisemblablement adapté (pas forcément créé) par Justin Martyr
parce quil a besoin de témoins sous la Croix. Maintenir les Apotres aux pieds de leur
Maitre crucifié jusquau moment de sa descente de la Croix, répondrait 4 une préoccu-
pation apologético-polémique. Face & Marcion qui souligne linfidélité des disciples,
Justin Martyr prendrait, ici, le contre-pieds en montrant leur détermination. La repen-
tance des disciples signifie que bien quétant des témoins fragiles, ils sont capables de

93 E.NORELLI, 1995, Ascensio Isaiae. Commentarius, p. 200 ; cf. Dial. 106,1.

94 Cf. J. C. TH. OTTO, 1876, Iustini philosophi et martyris opera quae feruntur omnia. 1: Opera lustini
indubitata, ed. tertia, 2 vol, Ienae (CorpAp 1-2), p. 136, note 6. Selon A. WARTELLE, 1987, p. 281, Justin
Martyr reprend en Dial. 106,1 la méme phrase que celle de Dial. 53,5. Nous retrouvons la méme tradi-
tion chez 'auteur de /’Evangile de Pierre 7,26-27 ou un emprunt 2 une tradition ou une source commune.

95 E.NORELLI, 1995, Ascensio Isaiae. Commentarius, p. 200-201. Lorsqu’il rapporte cet événement, I'auteur
de [Ascension d’Isaie écrit : « les douze qui seront avec lui seront scandalisés par lui » (Al 3,14).

96 IRENEE, Dém. 76 a la méme interprétation ; mais il situe I'abandon des disciples avant la Crucifixion. Cf.
PH. BOBICHON, 2003, p. 728. Cette citation de Zacharie a plusieurs versions : voir par exemple celle de
Barnabé chez P. PRIGENT, 1971, Epitre de Barnabé, p. 112-113 (Barn 5,12 : « Lorsqu’ils auront frappé leur
berger, les brebis du troupean périront »).

97 Cf. Zach 13,7 ; Mt 26,31 ; Mc 14,27 et Lc 24,25-26.44-46.
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vaincre leur crainte et de remarcher 2 la suite du Christ, dont ils sont les témoins. C’est
pourquoi, reprenant le méme énoncé, lauteur écrit: «ils se repentivent de l'avoir
abandonné lors de son crucifiement » (Dial. 106,1).

La tradition, qui situe la repentance des disciples apres la Résurrection, se lit aussi
dans [’Evangile de Pierre ot d’abord les disciples se cachent entre la mort de Jésus et le
Sabbat par crainte des Juifs (cf. Ev. Pi 7, 26-27) ; ensuite, le dernier jour des azymes,
encore troublés, ils se dispersent : « Et chacun, affligé par ce qui était arrivé, rentra & la
maison » (Ev. Pi 14,59). 1l y a chez lauteur de [Evangile de Pierre une tradition qui
implique deux phases successives : (1) les disciples, restant unis, se cachent et (2) leur dis-
persion n'aura lieu qu'une semaine apres la Résurrection de leur Maitre™. Er elle signifie
un retour a la maison. Les auteurs qui rapportent ce récit n’ont donc pas eu une source
narrative commune. Justin Martyr et la tradition qu’il suit insistent sur la dispersion des
disciples apres la Crucifixion, et cela a probablement pour objectif de souligner que les
disciples n’ont pas abandonné leur Maitre de son vivant, qu'ils ont été les témoins de sa
vie et de sa mort. Mais il est possible que l'auteur insiste sur leur trouble et leur manque
d’initiative, dans un contexte polémique contre I'accusation d’avoir dérobé le corps de
Jésus (cf. Dial. 108,2 ; Mt 28,11-15).

C. La mort, Lensevelissement et la descente aux enfers de Jésus

Le prophete Isaie (Is 53) prédit la raison de la condamnation du Messie : C’est 4 cause des
péchés du peuple que le Christ serait « conduit i la mort, déshonoré, flagellé et mis au rang
des coupables, comme une brebis conduite & [abattoir (...) » (Dial. 89,3 ; cf. Is 53,8.3.12.7).
Cette parole prophétique est percue, par 'auteur, comme représentative de I'ensemble
des Ecritures annongant la Passion du Christ (cf. Dial. 119,3). Jésus lui-méme, pendant
sa vie terrestre, avait prédit ses souffrances futures, sa mort (par Crucifixion) et sa Résur-
rection. Mais lorsque Justin Martyr reprend I'une de ces annonces”, il mentionne les
pharisiens pourtant absents dans tous les versets de référence. Une étude comparative
permettra de déterminer la source et I'intention de l'auteur.

98 L. VAGANAY, 1930°, L Evangile de Pierre, Paris ; M. G. MARA, 1973 (véimpr. 2006), Evangile de Pierre.
Introduction, texte critique, traduction, commentaire et index, Paris (SC, 201) ; IDEM, 2003, 1/ vangelo di
Pietro. Introduzione, versione, commento, Bolognia (Scritti delle origine cristiane, 30) ; E. JUNOD, 1997,
Evangile de Pierre, Traduction et notes, dans F. BOVON et P. GEOLTRAIN (éd.), 1997, Vol. I, p. 239-254.

99 Synopsis Quattuor Evangeliorum, 1996°, p- 48. Voir Dial. 76,7 ; 100,3 ; 106,1.
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Mt 16,21
«(...) 6t del
ovtov (...)
TOAAY TOOETV
A&md TV
npecPutépmv
Kol Gpylepémv
Ko
YPOPPOTEDY
Kol

Aok TovBfvor
xod T Tpitn
uépo:
€yepbijvon
(c.) »

«(...) Il doit
(...) souffrir
beaucoup de
la part des
anciens et des
grands prétres
et des scribes
et étre mis a
mort et, le

troisiéme jour,

ressusciter

(..)

Faisons ici quelques observations.
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Dial 51,2
«(...) 81 del
0OTOV TOAAGL
ToBETV AT
v
YPOPpOTEDY
kol doprooimv
Kol
GTOVPOOT VoL
kol Tfi Tpitn
iuépe

&vooTivor »

«(...) Il doit
beaucoup
souffrir de

la part des
scribes et des
pharisiens,
étre crucifié et
ressusciter le
troisiéme jour

(o)

Dial 76,7

« (...) 8&l 1oV
VIOV TOD
avOpdTov
TOALG TaOETV
Kol

4modoK e
val dnd Tdv
YPAUUATEDV
kol Papt-
caiov, kol
oTaVPMOT VAL
kol tf) tpity
fuepg
avooTival ».

« Il faut que le
Fils de
Lhomme
souffre
beaucoup, qu’il
soit rejeté par
les scribes et
les pharisiens,
qu’il soit
«crucifié; et que
le troisieme
Jour il
ressuscite ».

Lc9,22 «(...)
det 1oV viov 10D
AVOPOTOL
MOAAY TOBETV
Kol
anodoxiLocon
Vo &mo v
npecPutépmv
Kol apylepémv
Kol
YPOPPOTEDY
Kol
G&moKkTavOfvar
kod Tfi Tpitn
Apéper
€yepbijvor
(c..)».

« Il faut que le
fils de ['homme
souffre
beaucoup,
qu’il soit rejeté
par les anciens,
les grands
prétres et les
scribes, qu’il
soit mis a mort
et que le
troisiéme jour,
il ressuscite ».

Mc 8,31 « (...)
del Tov viov
700 AVBpOTOL
MOAAY TOBETV
Kol
anodoxiLoconiv
oL Yo TV
npecPutépmv
AR Y
apyrepéav Kol
TV
YPOUHLOTEDV
Kol Letd Tpelg
Apéporg
qvooTivon

(..)».

Jaut que le Fils
de homme
souffre
beaucoup,
qu’il soit rejeté
par les anciens,
les grands
prétres et les
scribes, qu’il
soit mis 4 mort
et, trois jours
apres, il
ressuscite ».

(1) Les responsables des souffrances de Jésus ne sont pas tout 2 fait les mémes selon que
nous lisons la prophétie de Jésus chez Justin Martyr et chez ses prédécesseurs. Tandis que
lauteur cite le couple Scribes et Pharisiens (ypoppotels kol ®oapioaior) ou Pharisiens et
Seribes (Dial. 100,3), les sources, auxquelles il se réfere, attestent que Jésus a souffert de
la part des anciens, des grands prétres et des scribes (6md 1@V mpeoPutépmv kol dpyiepéov
xoi ypopportéov) . Cet ordre est respecté par tous les évangélistes. Seuls les Seribes sont
communs 2 ['une et l'autre liste et présents chez tous les témoins qui rapportent cette

100 Voir Mt 16,21 ; Mc 8,31 ; Lc 9,22. Dans [’Ev. de Pierre 8, 28, nous avons « Scribes, pharisiens et anciens ».
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prophétie du Christ. Les pharisiens, selon Justin Martyr, complices de la mort de Jésus
sont absents des évangélistes et les grands prétres et les anciens disparaissent dans le
passage de Justin Martyr.

Dans cette prophétie faite par Jésus le Christ, lauteur ne suggere pas que Jésus sera
mis & mort, comme les évangélistes I'attestent, mais, par trois fois, il dit quil « sera crucifié »
(cf. Dial 51,2 5 76,7 5 100,3). Justin Martyr suivrait ici une idée déja commune regue de
la tradition évangélique. C’est pourquoi, comme I'a remarqué Edouard Massaux, il faut
affirmer que l'auteur « n'est pas en contact littéraire (nous dirions littéral) avec un des
paralleles en particulier ; il rappelle simplement la prédiction du Christ sans sattacher
particuli¢rement aux mots qui I'expriment ; ce qui l'intéresse, c’est le fait que le Christ a
prédit certains événements qui sont maintenant arrivés »'*'. Marc et Justin Martyr ont le
verbe &viotvu, pour parler de la résurrection de Jésus ; Matthieu et Luc ont, un autre,
éyelpw. Justin Martyr, comme Matthieu et Luc, a « troisiéme jour » A la différence de
Marc chez qui nous lisons « trois jours ».

(2) Cette prédiction est présente dans les deux parties du Dialogue avec Tryphon. Le
début du Dial. 51,2, « i/ doit souffrir beaucoup de la part des...», est une référence a
Mt 16,21 et la suite du méme passage de Justin Martyr, « (...) étre crucifié et ressuscité le
troisieme jour (...) », pratiquement reprise en Dial. 76,7, est restée identique. Mais en
Dial 76,7, I'introduction de la prédiction de Jésus, « #/ faut que le Fils de [homme souffre
beaucoup (...) », est plus proche de Luc (Lc 9,22) et de Marc (Mc 8,31). Elle se présente
comme un résumé qui aurait probablement pour but de dépasser les divisions et prou-
ver 'accomplissement de la parole de Jésus. Ce fait est fréquent : il y a une tension entre
la premitre et la deuxieme partie du Dialogue. Par ailleurs, les « ypopporteic » y apparaissent
presque toujours aux cotés des « Dopioaiot »' ™ et ceci est un trait rédactionnel de Justin
Martyr car cest lui qui a formulé ainsi. Il est vraisemblable qu’il veut souligner leur rdle
prépondérant dans la mort du Christ comme nous lisons encore en Dial 76,7.

Pour expliquer les différences entre les passages de Justin Martyr (Dial. 51,2 ; 76,7 ;
100,3"), nous pensons que l'auteur, ou sa source, aurait fabriqué un texte qu'il cite en
abrégeant dans la premitre partie du Dial. 52,1 (la deuxi¢me partie restant identique),
et il rapporte le méme récit aussi en Dial. 76,7 et en Dial. 100,3. Toutefois, Justin Martyr
n’a aucun ordre lorsqu’il en parle. En Dial. 51,2 et 76,7, il est question d’abord des
Pharisiens ensuite des Scribes ; en Dial. 100,3, 'un des chapitres de son traité qui seait
en méme temps sa source (Dial. 98-107), il inverse son ordre et commence par les Scribes
suivis des Pharisiens. En général, ici comme précédemment, il aurait repris cette idée com-
mune 2 la tradition évangélique : le Christ était conscient de ses souffrances et maintenant
de sa mort. Clest dans ce sens qu'il faut interpréter la prophétie du Roi-David, qui dit :
« Ce nest point ignorance de ma part » (Ps 21,3). 1l faut entendre ici justement l'ignorance

101 E. MASSAUX, 1986°, p. 552 ; cf. A. . BELLINZONL, 1967, p. 30-32.

102 Ce couple « Scribes-Pharisiens » est assez fréquent chez Justin Martyr tant dans la premiére partie du Dialogue
(Dial. 17,4 ; 51,2) que dans la seconde (Dial. 76,7 ; 100,3 ; 102,5 ; 103,1 ; 105,6). Voir aussi chez Mt 23,
23.25.27.29.

103 Dial. 100,3 est plus pres de Lc 9,22 que de Mc 8,31 ; cf. E. MASSAUX, 1986, p. 557.
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« de ceux qui pensaient quil nétait pas le Christ, présumant qu’il mourrait et qu’il demeurerait
dans 'Hades, séjour des morts, comme un homme ordinaire » (Dial. 99,3 : Mt 16,18).

La Mort du Messie sur la Croix a été également prédite par David lorsqu’il annonce
le moment capital, ol le Christ sera seul face & son destin : « Délivre mon dme de I'épée,
et de la patte du chien celle qui mest unique. Sauve-moi de la gueule du lion, et des cornes
de l'unicorne mon abaissement » (Ps 21,21-22 ; Dial. 105,2). Etre « délivré de [épée et de
la patte du chien », explique Justin Martyr, « érait une priére pour que nul ne se rende maitre
de son dme » (Dial. 105,3). Cependant, Cest surtout par 'expression « les cornes de lunicorne,
(ovokepog) » (cf. Dt 33, 13-17 ; Dial. 91,1.2)"" que l'auteur rappelle la prédiction faite
au sujet de la mort de Jésus sur la Croix. En effet, résume Michel Fédou, « la «corne
unique, cest la poutre verticale ; des cornes), ce sont les extrémités de la poutre trans-
versale »'”. Elles représentent (uyiéopon) le type (tomog) de la Croix du Christ (Dial. 91,2)
et sont les formes humaines prises par le Verbe lors des christophanies'. Cloué dans ce
bois, il rendra son esprit entre les mains de celui qui lui donne le pouvoir de vaincre :
«(...) Car lorsquil rendit lesprit sur la Croix, il dit : Pére, entre tes mains je remets mon esprip,
ce que cette fois encore, jai appris des Mémoires » (Dial. 105,5). Cette lecon est proprement
lucanienne (cf. Lc 23,46).

Quant a 'ensevelissement de Jésus, Justin Martyr le formule ainsi : « (...) le Seigneur
est aussi resté presque jusqu'au soir sur le bois [de la Croix], et cest vers le soir qu’ils le mirent
au tombeau (...) » (Dial. 97,1). Justin Martyr se réfere ici probablement 3 Ex 17,12 (« (...)
les mains de Moise restérent affermies jusquan coucher du soleil ») afin de marquer interaction
entre le « fait » et « Ecriture ». Dans le passage de Justin Martyr, le « #ls » pourrait bien
étre les adversaires juifs de Jésus, plutdt que ses disciples qui s'étaient déja éparpillés
apres la Crucifixion de leur Maitre. C’est dans ce contexte que Raymond Brown explique
que « ce pluriel peut étre une simple généralisation de la mémoire de Joseph, qui était
I'un «des Juifs,, non un disciple de Jésus (A ce moment-13), mais un membre pieux du
sanhédrin, responsable de la condamnation de Jésus, agissant par fidélité a la loi deuté-
ronomique de I'enterrement des pendus (crucifiés avant le coucher du soleil) »"".

104 G. W. H. LAMPE, 1961, A Patristic Greek Lexicon, Oxford, p. 882. Cf. Dial. 86; 105,2: Ps 21,22
Dial. 91,2-3. « (...) La corne unique, c'est la poutre de bois verticale dont la partie supérieure s'éleve en corne
lorsque l'autre poutre de bois y est attachée ; et de chaque coté, comme des cornes adjointes i une corne unique
apparaissent les extermités. (...)» (Dial. 91,2). On adopte ici la traduction de JUSTIN MARTYR, 1994,
Euvres complétes, p. 245 A cause de sa clarté dans la description de la position des cornes de buffle. Méme
interprétation chez C. D. ALLERT, 2002, p. 235. Ces cornes sont dites soit « de buffle » (cf. Dial. 91,2),
comme traduit dans JUSTIN MARTYR, Les auvres complétes, 1994, p. 245, soit les « Cornes de rhinocéros ».
1l faut entendre par « povoxepog, Cornes de [unicorne ».

105 M. FEDOU, 1984, p. 40.

106 Cf. Dial. 90,4 ;91,3 ; 97,1 ; Dt 33,17 : Dial. 91,2.3 et Ps 21,22 : Dial. 105,2 ; Dial. 128,2.

107 R. E. BROWN, 2005, p. 1339-1340. Voir Dt 21,22-23. L’auteur de [’Evangile de Pierre écrit : « alors ils [les
Juifs] arrachérent les clous des mains du Seigneur et le déposérent sur le sol. (...) Ils donnent son corps & Joseph
pour qu’il Uensevelisse » (Ev. Pi 6,21.23). Il y a ici mélange apparent de deux traditions. Les Actes de Pilate,
quant A eux, rapportent que « lorsque les Juifs apprirent que Joseph avait demandé le corps de Jésus, ils devinrent si
hostiles qu’ils lemprisonnérent » (Actes de Pilate , 12). C'est la évidemment un autre développement du por-
trait postérieur de Joseph en tant que disciple de Jésus.
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Mais ol était Jésus dans I'intervalle du temps entre sa mort et son apparition & PAques ?
Dans un témoignage scripturaire qu'il attribue au prophéte Jérémie, mais dont, selon
lui, les paroles ont été retranchées par les Juifs'™, Justin Martyr atteste que Jésus avait
passé ce moment aux enfers. « Cest encore des paroles du méme Jérémie qu’ils ont retranché
ce passage : <Le Seigneur Dieu, Saint d’Israél, sest souvenu de ses morts, qui se sont endormis
(kexowunpévov) dans la terre du tombeau, et il est descendu (xarén) vers eux pour leur annon-
cer la bonne nouvelle (edoryyehicoodon) de son Salut» (Dial. 72,4; f. 1 P 4,6)'". Ce
passage ne se lit pas dans le livre canonique du prophete Jérémie auquel Justin Martyr se
réfere. Son origine a donné lieu A plusieurs hypotheses : il est une interpolation chrétienne
de la prophétie"’ ou un midrash judéo-chrétien sur cette méme prophétie'"’, ou encore
un développement de Mt 27,51-52"" 1l peut cependant s'agir, suggérons-nous, d’'une
harmonisation textuelle de 'auteur basée sur le livre qu’il cite et la tradition chrétienne
vivante qu’il connait.

Contrairement 2 Jérémie, ce n'est pas Dieu le Pere qui descend aux enfers. Seulement
le Fils, Seigneur et Saint d’Israél, peut descendre. Il ne mentionne pas 'dme. Le logion
de Jérémie parle par contre des morts, dans le Seigneur. Méme si C’est une croyance fort
courante a son époque, croyance intégrée au symbole baptismal, c’est le seul endroit ol
Justin Martyr parle de la descente de Jésus aux enfers (katéBacig)'” dont le but est
d’annoncer la Bonne Nouvelle du salut aux morts d’Israél (voir le mot kexoyunpévov) et
nullement pour y rester. Il est descendu pour leur annoncer, selon Irénée de Lyon, leur
délivrance. Mais ce n’était pas 'unique possibilité. Il pourrait aussi étre question de la
délivrance immédiate des justes'”.

Philippe Bobichon et Raymond Brown ont rapproché cette proclamation faite aux
endormis, entre le moment ol Jésus est mort et celui ot il est ressuscité, du langage de

108 Cf. P. PRIGENT, 1961, p. 186.196-197 ; E. NORELLI, 1980, p. 49 ; IDEM, 1993, Asencion d’Isaie 11,19 ;
1 P 4,3; IDEM, 1995, p. 449 ; A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 364 et 378 ; R. GOUNELLE, 2000, La descente
du Christ aux Enfers, p. 54-59 sur ce point voir p. 54, note 88 (Dial. 72,4).

109 IRENEE de Lyon attribue cette prophétie tour a tour a Isaie (Adv. Haer. 111, 20,4), & Jérémie (Adv. Haer.
IV, 22, 1; Préd. 78), aux autres (Adv. Haer. IV, 33,12). Voir A. RESCH, 1974, p. 305 (Logion 45) ;
D. BARTHELEMY, 1994, p. 373.

110 Voir W. BIEDER, 1949, Die Vorstellung von der Hollenfahrt Jesus Christi, p. 140. Cette interpolation est,
selon lui, introduite dans le Jérémie canonique.

111 Cf. J. DANIELOU, 1991%, p. 298 ; P. PRIGENT, 1961, p. 185-187 ; G. VISONA, 1988, p. 245-246, note 4.

112 Cf. W. J. DALTON, 1965' (1989°), Christ’s Proclamation to the Spirits. A Study of 1 Peter 3,18-4,6, p. 24 ;
W. MAAS, 1979, Gott und die Hille, p. 73-97. Ce dernier rattache ce passage de 'Evangile & Ez 37.

113 Voir C. SCHMIDT, 1919, Gespriiche Jesu mit seinen Jiingern nach der Auferstehung, p. 453-576 ; IGNACE
d’Antioche, Ad Magn., 9,3 ; Ad Philad., 9,1.

114 Cf. IRENEE de Lyon, Adv. Haer. 1V, 33,1V, 31,1.

115 La libération immédiate des justes grace  la descente du Christ aux enfers est absente chez Justin Martyr.
Pour C. SCHMIDT, 1919, Exkurs II, p. 490-491 les justes de I'’Ancien Testament semblent étre, selon Justin
Martyr, restés au Hades pour y partager avec les chrétiens pieux la Résurrection du Christ jusqu’a son retour
(cf. Dial. 5,3). Rien ne suggere que les Patriarches (Noé, Hénoch) et les autres justes soient déja emmenés
au Ciel grace 4 la descente du Christ aux enfers et qu’ils apparaissent avec le Christ dans son entourage (cf.
Dial. 45,4). « Dailleurs, dit encore Carl Schmidt, Justin ne mentionne absolument pas la descente (...)
mais que les 4mes seront conservées dans la « Unterwelt » jusqu’a la résurrection » (p. 491).
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1P 3,19". Mais il nous semble trés douteux que ce passage de Pierre, « cest alors qu'il
est allé précher méme aux esprits en prison » (1 P 3,19), se réfere & un descensus ad inferos.
Il ne justifie nullement I'activité de Jésus dans le Schéol'”. Pierre parle de la prédication
(knpoooewv) du Christ aux esprits en prison. En d’autres termes, il sagit, avait déja précisé
Jean Daniélou, « de la proclamation par le Christ de sa victoire sur les démons, faite a
ceux-ci dans leur prison, qui est I'air »""*. On ne peut donc pas établir I'activité du Christ
dans le monde des morts 2 partir de ce texte. Ceci rejoint d’ailleurs cette autre affirmation
de Justin Martyr : « car 7l est exorcisé au nom de ce Fils de Dien, premier-né de toute créa-
tiow, enfanté par une Vierge, qui sest fait homme souffrant, crucifié sous Ponce-Pilate par votre
peuple, mort, ressuscité des morts, et monté au ciel, tout «démon> se trouve vaincu et soumis »
(Dial 85,2)".

Dans un passage de [’Evangile de Pierre, apres le récit de la résurrection, nous lisons une
indication similaire au texte de 'auteur. En effet, il y écrit : « Et ils entendirent une voix
venue des cieux qui dit: «as-tu préché & ceux qui dorment ? Et on entendit une réponse venant
de la Croix : «Oui» (Ev. Pi 10, 41-42). Lexpression « ceux qui dorment », comme chez
Mt 27,52, apparait dans le contexte « ol il est question, fait remarquer Jean Daniélou,
de la sortie hors de leurs tombeaux des justes de 'Ancien Testament au moment de la
Passion »"*’. Nous retrouvons donc le méme contexte avec « Jérémie » cité par Pierre dans
son évangile. En d’autres termes, il sagit des justes de Ancien Testament qui étaient
enfermés dans le Schéol. Clest & ceux-ci que Jésus, non seulement, annonce leur déli-
vrance, mais aussi les délivre. Ceci répond au probleme théologique du sort des justes
qui sont morts avant le Christ posé par I'auteur et rejoint la réponse qu’il donne.

Ainsi donc la prédication dont il s'agit dans la Premiére Epitre de Pierre (3,18-20) est
différente de celle dont il est question dans le passage de Jérémie cité par I'’Apologiste.
Justin Martyr, redisons-le, comme Jérémie, parle de 'annonce du salut par le Christ 4 ceux
qui sont morts avant Lui, en particulier les morts (les justes) d’Israél, précisément les
Patriarches et les Prophetes, de leur délivrance™. Dans I'Epitre de Pierre, la prédication

116 Selon PH. BOBICHON, 2003, p. 769-770, note 8 (Dial. 72,4), le theéme est déja présent dans le Nouveau
testament : Mt 12,40 5 27, 52-53 ; Rm 10,7 ; Eph 4,95 1 P 3,19 ; 4,6. Méme son de cloche chez R. E. BROWN,
2005, p. 1241. Mais, ce n’est pas évident.

117 Cf. W. J. DALTON, 1965' (1989°), Christ’s Proclamation to the Spirits. A Study of 1 Peter 3, 18-4,6, p. 184.

118]. DANIELOU, 1991%, p. 297 5 cf. W. J. DALTON, 1965' (1989%), p. 155. Selon ce dernier, Iexpression
pétrinienne « éxMpukev » appartient au contexte de la victoire rédemprice du Christ, victoire qui est la base
de la confiance des chrétiens dans la persécution.

119 Cf. J. KROLL, 1963, Gott und Hille: der Mythos vom Descensuskampfe, Dermstadt (Studien der Bibliothek
Warburg, 20), p. 128. Voir dans ce sens : 1 Apol 48,1 ; 2 Apol 6,6 ; Dial. 30,3 ; 76,6.

120 J. DANIELOU, 1991%, p. 297. Le texte de I' Evangile de Pierre a été, avant Jean Daniélou, étudié entre autres
par W. BIEDER, 1949, Die Vorstellung von der Hollenfahrt Jesu Christi, p. 129-135 5 W. MAAS, 1979, Gott
und die Hille, p. 45-50.

121 Selon W. BIEDER, 1949, p. 128, cette doctrine est étrangere au Nouveau Testament. Mais ce point de vue
est excessif car dans Mt 27,52 nous rencontrons I'expression « xexowunpévav, ceux qui dorment » dans un
contexte analogue. Voir E. MASSAUX, 1986, p. 101-103.
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de Jésus est basée sur sa victoire sur les démons et a lieu dans leur prison. Il n’est nulle-
ment question des enfers. D’ailleurs, I'Epitre parle de la descente du Verbe de Dieu du
Ciel sur la terre (cf. Eph 4,9). En conséquence, le passage pétrinien et celui de /érémie
que rapporte Justin Martyr, ne patlent point le méme langage.

D. Le Psaume 21 dans la Passion du Christ

Terminons en soulignant le fait que le Psaume 21 est au centre de la relecture de la
Passion du Christ selon Justin Martyr. Chaque événement de cette présente étape dou-
loureuse du Christ est soutenu par un ou plusiers passages de ce Psaume dit du « Juste
persécuté » auquel UApologiste se réfere. Le Psaume 21 devient ainsi la trame de tout ce
qui est arrivé au Christ au moment de sa Pasion.

La Passion du Christ Dialogue avec Tryphon Psaume 21

Priére au Jardin des Oliviers Dial. 99,2 ; 103,8 Ps 21,2-3
Arrestation Dial. 103,1.3-4 Ps 21,12-15

Silence Dial. 102,5 Ps 21, 16
Condamnation Dial. 104,1; 97,3 Ps 21,16-19
Crucifixion Dial. 99,1 Ps 21, 2.8-9; 20-22
Mort Dial. 105,2 Ps21,17-19;21-22

Toute l'exégese christologique du Ps 21 de Justin Martyr, dont la premiére explication
suivie « se lit chez notre auteur »'”, représente une unité préexistante et antérieure au
Dialogue avec Tryphon. Elle a été par la suite reprise par Justin Martyr dans la séquence du
Dial. 98-107 avec une intention apologétique, et pour Enrico Norelli, particuli¢rement
contre Marcion et ses adeptes. Mais précise-t-il, « ce qui ne signifie pas quelle ait visé
ceux-ci de maniére exclusive »'*’. Bien plus, Justin Martyr va démontrer par la suite que le
Christ est ressuscité et monté au ciel, et quainsi il est le Roi. Car il ne devait pas demeurer
« dans 'Hades, séjour des morts, comme un homme ordinaire » (Dial. 99,3 : Mt 16,18).

122 Voir M. FEDOU, 1984, p. 56-59 ; G. DORIVAL, 2002, p. 253. Contrairement 2 M. Fédou qui insiste sur
le commentaire suivi et détaillé du Ps 21, nous portons notre attention sur 'annonce et la réalisation des
mysteres du salut accomplis dans lhistoire par le Christ.

123 Cf. E. NORELLI, 2004, p. 178-179 ; L. ABRAMOWSKI, 1982, p. 349. Cette these est, redisons-le, suggestive a
bien des égards. Certes, si on se réfere au titre de cette ceuvre perdue, il s’agit d'un Traité contre toutes les
hérésies. Cependant, affirmer que les chapitres 98-107 du Dialogue avec Tryphon, chapitres trés importants
ol Justin Martyr expose trés clairement ses sources chrétiennes littéraires ou écrites, s’attaquent en priorité
aux chrétiens marcionites sans une référence par exemple aux Juifs nous parait resserrer les portes. Les
Docttes, Gnostiques, Marcionites, Juifs et autres sont concernés au méme titre. Il y a certes des passages
qui soulignent les accents propres a chaque hérésie (cf. I'article d’A. LE BOULLUEC, 1996) mais, d’une fagon
générale, Justin Martyr vise toutes les hérésies qui, souvent, se rapprochent dans leurs enseignements.
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La Gloire de Jésus le Christ
Les événements glorieux de Jésus le Christ sont de deux ordres: la Résurrection et
I’Ascension. Celles-ci font de lui « Roi éternel ». Ces étapes I'exaltent et le glorifient aux
yeux des Paiens, des Juifs et des Chrétiens. Ces données chrétiennes'™ complétent et para-
chévent I'évocation des étapes de la vie terrestre du Maitre des christiens (cf. Dial. 38,1).

L La Résurrection (avdoraoig) de Jésus le Christ

Dans les ceuvres de Justin Martyr, la croyance en la Résurrection du Christ est I'un des
énoncés majeurs. LApologiste se réfere aux Mémoires des Apétres, comme & une preuve
évidente, ol les auteurs rapportent que Jésus était ressuscité, le troisieme jour apres la

. . , 1. .. . . . . 125
Crucifixion, confirmant et réalisant ainsi les Ecritures qui furent dites a son sujet .

A. Les annonces de la Résurvection du Christ

Lévocation de la Résurrection de Jésus répond 2 une préoccupation permanente de ses
interlocuteurs. Dans /’Apologie, prévenant une objection selon laquelle le Christ est un
étre humain né d’un étre humain et qu'il a accompli les prodiges par magie, I'’Apologiste
sengage A prouver que ce Christ est véritablement « Fils de Dieu »". 1l Sagira donc de
démontrer que celui qui est mort et ressuscité d’entre les morts, est bien Jésus de Naza-
reth'”. Nous pouvons distinguer, chez Justin Martyr, deux sortes d’annonces : celles qui
sont faites par les prophetes dans leurs livres vénérés et celles qui émanent de Jésus lui-
méme. Ces prédictions n'ont de valeur et d’'importance que mises en rapport avec le
motif ou la réalité dont elles prédisent 'accomplissement.

Dans le Dialogue avec Tryphon, spécialement dans les chapitres 98-107", lorsque le
Verbe de Dieu annonce, par l'intermédiaire d’Isaie que : « (...) le Juste est enlevé. Il sera
en paix : son tombeau a été enlevé du milieu des hommes » (Dial. 16,5 : Is 57,1-2)", cette
prophétie a, aux yeux de Justin Martyr, un rapport avec « la future Résurrection du Christ »
(Dial. 97,2) : il rapporte cette prophétie au Christ qui devait étre mis au tombeau puis
ressuscité ™. En effet, aprés la Crucifixion du Juste (cf. Is 57,1) sans tache (dpopog), les
gens ont « appris quil érait ressuscité des morts (....) » (Dial. 17,1). De méme, lorsque David
proclame, au nom du Verbe : « Mais toi, tu habites dans le sanctuaire, 6 lonange, Israél »

124 Outre Dial. 63,1, on peut les retrouver en Dial. 32,3 et 85,1.

125 Cf. Jon 2,11-3,8 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 191 ; cf. Dial. 107,1.

126 Voir dans [Apologie 21,1-3.6 ; 38,5 ; 42,4 ; 45,1 ; 46,5 ; 48,6 ; 50,12 ; 63,16 ; 67,8.

127 Les références a cette thématique sont nombreuses dans le Dialogue : Dial. 16,55 17,1; 32,3 ; 36,5 ; 41,4 ;
51,25 53,55 63,15 69,25 73,25 76,7 ; 82,1 ; 85,1.2.4; 95,25 97,1.2; 98,2; 100,1.3; 106,1 ; 107,15
108,1.2;118,1; 127,55 132,1 ; 138,1. Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 634, note 6.

128 Cf. C. D. ALLERT, p. 192. Craig D. Allert ne sarréte quaux chapitres du Dialogue olt il y a une concentra-
tion des références aux Mémoires des Apotres et de leurs disciples portant sur la Résurrection et conclut que le
Ps 21 suffirait 2 lui seul & rappeler les étapes de la vie terrestre du Christ. Voir aussi M. FEDOU, 1984,
p. 56-58 (cf. Dial. 99,1-106,2). A notre avis, celles-ci transcendent ce seul Psaume. Les étapes de la vie du
Christ ne sont point annoncées dans cette prophétie et pourtant nous les lisons ailleurs ol les autres pro-
phetes les expriment sous forme voilée. La vie du Christ n’est pas enfermée dans le seul Ps 21, si suggestif
soit-il. L’annonce de la naissance virginale de Jésus, par exemple, y est absente.

129 Is 57,2 se retrouve encore en 1 Apol. 48,6 ; en Dial. 97,2 et 118,1. Cf. La Biblia Patristica, 19867, p. 157.

130 Cf. Dial. 118,1 ; 1 Apol. 48,6 : Is 57,1-2.
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(Ps 21,4), Justin Martyr voit 'annonce de ce que Jésus était appelé a accomplir, une
chose digne de louange et d’admiration, apres sa Crucifixion (cf. Dial. 107,1) : il devait
ressusciter, le troisitme jour, d’entre les morts (cf. Dial. 98,2 ; 100,1).Un fait figuratif a
été donné : Les trois jours de Jonas dans le ventre du poisson (Jonas 2,1 ; Mt 12,40)
annoncent les trois jours apres lesquels Jésus est ressuscité. Ils préfigurent la durée qui
sépare la mort du Christ de sa Résurrection. Le Psaume 21 annonce que Jésus allait étre
sauvé, par le méme Dieu, en qui les patriarches ont espéré, et par qui ils ont été sauvés,
car seul Dieu donne le Salut (cf. Ps 21,5-7 ; Dial. 100,1-2).

Dans /Apologie, I'auteur se réfere au prophete David par qui Esprit-Saint déclare :
«(...) Je me suis étendu, et me suis endormi ; je me suis éveillé car le Seigneur ma repris
(Ps 3,5-6) » (1 Apol. 38,5). 1l fait aussi appel & Is 57,2 : « (...) le juste a été emporté. Et
son tombeau sera en paix ; il a été emporté du milieu [des hommes] » (1 Apol. 48,6) pour
appuyer sa thése. Dans le Dialogue avec Tryphon, la prophétie de David citée devant les
paiens revient : « (...) Mais moi je me suis endormi, jai pris mon sommeil et je me suis levé,
parce que le Seigneur a pris soin de moi »"".

Prophéte, Jésus connait son propre avenir'™. Il a annoncé: «(...) quil devair (...)
ressusciter le troisiéme jour (...) » (Dial. 51,2) ou encore : « I/ sest écrié en effet, avant d étre
crucifié : al faut que le Fils de I'homme souffre beaucoup, qu’il soit rejeté par les Scribes et les
Pharisiens, qu’il soit «crucifié et que le troisiéme jour il ressuscite » (Dial. 76,7). Parce que
le Pere lui accorde tout™, le Christ savait que ce dernier le réveillerait (cf. Lc 24,46)
d’entre les morts et qu'il devait donc ressusciter le troisitme jour apres sa Crucifixion. 1l a
répondu 2 ceux qui lui demandaient un signe : « Race perverse et adultére, qui réclame un
signe ; de signe, il ne leur en sera point donné d'autre que le signe de Jonas » (Dial. 107,15 cf.
Mt 12,38-39 et 16, 1.4). Par ces paroles voilées, « les auditeurs pouvaient comprendre quapres
sa Crucifixion, il ressusciterait le troisiéme jour » (Dial. 107,1)".

B. Le jour et l'auteur de la Résurrection du Christ

Le jour de la Résurrection du Christ est signifié¢ par diverses expressions. Celles-ci vont du
« premier jour de la semaine » au « huitiéme jour»"” en passant par le « troisizme jour », « trois
Jours apres (...) » le « Jour du soleil » (cf. 1 Apol. 67,3.8) ou encore le « jour du Seigneur »
(cf. Dial. 41,4)"”". Ce « jour est le premier, mpéxm éotiv fpépar » (1 Apol. 67,8), dit I'Apologiste,
parce qu'il est « celui 0ir Dieu fit le monde en transformant la ténébre et la matiére et celui o
Jésus le Christ, notre Sauveur, est ressuscité des morts (....) » (1 Apol. 67,8 5 cf. Gn 1,3-5).

131 Cf. Dial. 97,1 : Ps 3,5-6 ; cf. 1 Apol. 38,5.

132 Cf. Dial. 100,3 (Lc 9,22) ; Dial. 106,1. Aucun texte des Mémoires des Apotres ne peut étre indiqué comme ayant
littéralement influencé Justin Martyr. Nous pouvons comparer Dial. 106,1 & Mt 11,26-27; 16,21
Mc 8,31 ; Lc 10,21¢-22; Jn 3,35; 13,3. Voir aussi Dial. 51,25 76,7 ; 100,3 ; E. MASSAUX, 1986’,
p. 552.557.554.

133 Cf. Mt 11,27 5 Lc 10, 22 ; Jn 13,3.

134 Cf. Dial. 32,3 (Ac 10,41 ; Ps 109,1) ; Dial. 73,2 (Ps 95,2). PH. BOBICHON, 2003, p. 842, note 2
(Dial. 107,1 ; Jon 2,11-3,1).

135 Pour le théme de /'Ogdoade ("0y806g, huit), voir Dial. 10,3 ; 1 Apol. 67,8.3 ; A. WARTELLE, 1987, p. 228.

136 Mt 28,1ss ; Mc 16,1-8 ; Lc 24,1-11 ; Jn 10,1.11-18.

137 Cf. 1 Apol. 67,3 ; Mt 28,1 ; Mc 16,2 5 Lc 24,1 5 Jn 20,1 ; etc. ; A. WARTELLE, 1987, p. 298.
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Cependant, en affirmant qu’il est ressuscité le jour ol Dieu créa la lumiere, Justin
Martyr situe Jésus aux origines de la nouvelle création. Il utilise cette dénomination parce
que Cest celle qui est connue de ses lecteurs de /Apologie. Ce jour est dit « jour du Soleil »
parce que Jésus est mort la veille du jour de Saturne (ou de Cronos) et est ressuscité le
lendemain, le jour du soleil, fpépo 1od fAiov (1 Apol. 67,3). Il est, selon I'ordre (Gp18p6g)
ou numériquement, le « premier jour » parce que Cest le jour ot Dieu créa la lumiere
(cf. Gn 1,3-5), ot il a tiré la matiere des ténebres (cf. 1 Apol. 67,7) et parce que Cest le
premier jour de la semaine qui sera pour les chrétiens, redisons-le, jour de la Résurrection
du Christ (cf. 1 Apol. 67,7-8).

Le « premier jour », appelé aussi le « jour du Seigneur », signifie une manifestation par-
ticulitrement éclatante, peut-étre décisive, de la puissance de Dieu. Cette intervention
divine est envisagée comme favorable au peuple que Dieu s'est choisi. Chez Justin Martyr,
nous le verrons, le « jour du Seigneur » a aussi une nouvelle valeur : il est le jour de la Parousie
glorieuse du Christ (cf. Amos 5,18 : Dial. 22,2). Mais l'auteur garde aussi la formulation
« troisiéme jour » car apparemment les premiers textes chrétiens I'utilisaient ™.

Ce jour est aussi symbolisé par le chiffre « huit » constitué par Noé'™ et sa famille lors
du Déluge'. En formant ce chiffre, lorsque Noé, sa femme, ses trois enfants et leurs femmes
entrent dans U'Arche, grice a laquelle ils ont eu la vie sauve ; ils n'étaient en fait, par ce
nombre « qu'un symbole du jour qui, étant le huitiéme — jour auquel notre Christ apparut
ressuscité des morts —, est également toujours en puissance, le premier » (Dial. 138,1)'"". Nog,
incirconcis, et sa famille préfigurent donc le dimanche, le lendemain du Sabbat, qui est
le jour de la Résurrection du Christ (cf. Dial. 19,4). Le dimanche de Paques, selon Jean
Daniélou, est le « huititme jour par excellence » et « la date choisie pour I'entrée du
Chrétien dans le baptéme »'“. Il est en méme temps le jour ol les chrétiens se réunissent
pour faire mémoire du sacrifice du Christ. Pour Philippe Bobichon, « le huitieme jour

138 En Mc 8,31 (9,31) la Résurrection a eu lieu « petd tpeig fpépog » tandis que ses paralleles Mt 16,21 ;
17,23 ; Lc 9,22 ; ont « Tfj tpitn Muépee » 5 par contre Mt 27,63 « Metd Tpeis nipépag &yeipopon », qui remonte
peut-étre & une légende préexistante des gardiens au sépulcre, a une forme différente des autres passages de
Mt. Voir G. VISONA, 1988, p. 176-179 ; aussi Mt 12,40 et Ascension d’Isaie, 11,21 aussi 3,165 9,16 ;
E. NORELLI, 1994, Studi, p. 142-165 ; IDEM, 1995, Ascensio Isaiae. Commentarius, p. 579.

139 Patriarche et chef d’une autre race (cf. Dial. 19,4), Noé est présent dans le Dialogue avec Tryphon : 20,1-2 ;
44,25 45,2-45 92,25 119,45 127,1 5 134,4 ; 140,3 ; cf. 2 Apol. 7,2. La typologie du Déluge et le theme
de téhog / &pxn sont développés en Dial. 138,1-2 et 139,1-3.

140 Cf. Is 54,8-9. Sur ce mystere, voir 1 Pi 3,18-21 ; Héb 11,7 ; J. DANIELOU, 1950, p. 54-59 ; IDEM, 1951,
p. 104-118 ; H. RAHNER, 1964, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viter, p. 530ss (sur Noé et le
nombre huit) ; J. P. LEWIS, 1968, A Study of the Interpretation of Noah and the Flood in Jewish and Chris-
tian Literature, p. 101-120. 121-155 ; IDEM, 1984, « Noah and the Flood in Jewish, Christian and Muslim
Tradition », The Biblical Archeologist 47 (1984), p. 224-239 ; Y. FROT, 1986, « L’interprétation ecclésio-
logique de I'épisode du Déluge chez les Peres des 3 premiers siecles », Augustinianum 26(1986), p. 335-
348 ; H. LECLERCQ, 1924, « L’Arche », dans DACL 1/2(1924), col. 2709-2732 (sur l'arche, figure de
I'Eglise) ; P.-M. GUILLAUME, 1982, « Noé (La figure du Patriache dans la spiritualité) », dans Dictionnaire
de Spiritualité, T. X1 (1982), col. 378-385, surtout col. 381-385 : No¢, figure du Christ et du Juste.

141 Cf. Dial. 92,2 : Gn 6,9.18 ; 1 Pi 3,20.

142 ]. DANIELOU, 1951, Bible et Liturgie, p. 52-53.



LA PASSION ET LA GLOIRE DE JESUS LE CHRIST 199

est naturellement le premier jour de la semaine qui suit, mais aussi, par la puissance que
lui confere la Résurrection, le premier d’une &re nouvelle »'.

Ici, il nous semble nécessaire d’insister sur le sens de duvéyper. En effet, Suvaper (prazi-
quement, virtuellement) soppose & GpOU® (numériquement), et Cest pourquoi Justin Martyr
peut écrire : « ce jour est, quant au nombre (3pOUD &), le huitieme jour, pratiquement ou
virtuellement (ovoper &), le premier » (Dial. 138,1). Or il y a un passage de Démosthene
qui renvoie a cet usage. C’est quand il dit : « Dotepov tf t6&et, mpdtepov 11 duvaper (...)
éot, il est successif selon lordre [ce qui correspond parfaitement 2 6p0p@ de Justin Martyr],
mais virtuellement il est premier »'*'. Limportance de ce jour lui confere donc cette place.

Le jour de la Résurrection, le premier jour de la semaine, est le « huitiéme jour » lors-
quon compte 4 nouveau aprés tous les jours du cycle hebdomadaire (cf. Dial. 41,4)".
« Car le premier jour de la semaine, tout en étant le premier des jours, lorsqu'on le compre &
nouveau apreés les jours du cycle hebdomadaire, est appelé huitieme, sans pour autant cesser
détre le premier » (Dial. 41,4). Ce jour fut symboliquement annoncé & travers la circon-
cision, que devait subir tout Israélite, le huitieme jour (cf. Gn 17,14 ; 23,4 5 24,1 ; 41,4).
Cette prescription, notons-le, vaut aussi pour les étrangers et les esclaves acquis a prix
d’argent (cf. Gn 17,12.27)".

Pourquoi cette pratique fut-elle instituée au huitiéme jour et non un jour de moins
ou de plus ? « Pourquoi la réalité elle-méme de la Circoncision fut-elle prescrite seulement
pour les hommes et non pour les femmes ? Car tout ce qui est juste et vertueux, Dieu a
fait les femmes également capables de l'observer » (Dial. 23,5)". C’est que, dans la pers-
pective de Justin Martyr, le jour et I'eucharistie vécue en ce jour prédisent les faits  venir.
Comme la Circoncision a été donnée en signe'”, de méme le huitiéme jour de la circon-
cision annongait-il un jour véritable, celui de la Résurrection du Christ. Le huitieme
jour comportait donc un certain mystere annoncé par Dieu a travers tous les actes qui

déplaisaient aux Juifs (cf. Dial. 10,3 ; 24,1).

143 PH. BOBICHON, 2003, p. 908, note 4 (Dial. 138,1).

144 Démosthene 3,15, cité par H. G. LIDDELL, R. SCOTT et H. ST JONES (éd), 1968, A Greek-English Lexicon,
Oxford, p. 453, sub voce dvvayig, sous IV. Ici, il faut comprendre « capacité d'exister ou de faire, potentiel-
lement » par opposition 2 « actuellement (Evépyera) ».

145 Voir 1 Apol. 42,4 ; 46,5 ; 67,7 ; Dial. 41,4. Sur la thématique, la symbolique et la signification du Sabbat
(Dimanche ou hebdomade) et de 'ogdoade, voir notre dernier chapitre ; et aussi L Epitre de Barnabé, 15,9
édité par F. R. PROSTMEIER, 1999, Der Barnabasbrief. Ubersetzt und erklirt, p. 499-501 ; P. PRIGENT et
R. A. KRAFT (éd.), 1971 ;5 J. DANIELOU, 1951, Bible et Liturgie, p. 303-387 ; W. RORDORE, 1972, Sabbat
et Dimanche dans [’Eglise ancienne ; IDEM, 1981, « Origine et signification de la célébration du dimanche
dans le Christianisme primitif. Etat actuel de la recherche », La maison Dien 148 (1981), p. 103-122 ;
IDEM, 1986, Liturgie, Foi et Vie des premiers chrétiens, Paris, p. 29-48 ; S. BACCHIOCCHI, 1984, Du Sabbat au
Dimanche, Paris. A propos de la typologie du Déluge, voir Dial. 138,1-2 ; 139,1-3.

146 Justin Martyr, comme souvent, fait ici une citation libre. La LXX ne distingue pas « dALoyeveig et
apyvpcdvnrot ». Cf. J. SMIT SIBINGA, 1963, p. 19-20.

147 Cf. Dial. 27,5 et 19,3-5 ; Gal 3,28 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 650, note 23 (Dial. 23,4).

148 Cf. Dial. 23,4-5: Gn 17,11 ; Rm 4,10-11 ; Dial. 41,4 : circoncision de la chair était le type de la circoncision
véritable 4 savoir le baptéme. Nous y reviendrons dans notre dernier chapitre « Les Apotres de Jésus le
Christ et l'identité de la Communauté chrétienne ».
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LOgdoade ou la thématique du huitiéme jour'™ prend ainsi, en association avec divers
autres thémes, tels que la Seconde Parousie, la Rédemption, les formules d’exorcisme,
les formules de foi, toute la résonance du « mystére chrétien » comme jour du Salut'™.
Car, au huitiéme jour, le baptéme et la foi sont substitués 2 la circoncision et aux bains
rituels (cf. Dial. 23,4 ; 29,1), le Dimanche au Sabbat (cf. Dial. 27,5 5 41,4 ; cf. 1 Apol. 67,8),
le sang qui sauve 2 la circoncision (cf. Dial. 24,1).

Les trente-six heures durant lesquelles le soleil s'est arrété, temps nécessaire a la victoire
de Josué sur ses ennemis, les Amorrhéens (cf. Dial. 132,1 : Josué 10,12-13) renvoient,
selon Justin Martyr, au troisi¢me jour de la Résurrection. Elles correspondent 4 trois jours
et deviennent ainsi pour ’Apologiste une préfiguration 4 la Résurrection du Christ (cf.
Mt 27,63-64), qui eut lieu effectivement trois jours aprés sa mort'.

Quant a l'auteur de la Résurrection, le lecteur de 'Apologiste se trouve d’abord devant
une formule que ce dernier tire du Psaume selon laquelle Jésus « sesz réveillé ». Jésus serait,
dans ce cas, auteur de sa propre Résurrection. Et pour appuyer cette thése, Uauteur se
réfere au prophete David qui déclare au nom du Christ : « Je me suis étendu, et me suis
endormi ; je me suis éveillé EEnyéponv) car le Seigneur ma repris » (Dial. 97,1, Ps 3,5-6).
Cette interprétation n'est pas nouvelle. Nous avons déja noté qu'au sujet de I'Incarnation
du Verbe de Dieu, le Logos est aussi présenté comme étant 'auteur de sa propre Incar-
nation'”.

Justin Martyr mélange I'action personnelle du Christ « je me suis réveillé » et celle du
Seigneur de I'Univers « Le Seigneur m'a repris» (cf. 1 Apol. 38,5)"”. Cette formulation
composite nest pas fréquente. Il utilise généralement la forme « dvostévrog £k vexp@dv » :
« (...) crucifié sous Ponce-Pilate par votre peuple, mort, ressuscité des morts, et monté au ciel,
tout démon se trouve vaincu et soumis » (Dial. 85,2 ; cf. Lc 10, 17)". Cette idée ne sou-
ligne pas spécialement I'action du Pere de 'Univers. Mais ce sont plutdt les formes passives
de éyelpw (étre éveillé, réveillé) qui véhiculent 'action de Dieu dans la résurrection de
Jésus. Chez I’Apologiste, aviotnu (ressusciter), employé a lactif avec Dieu comme sujet,
souligne que le Christ est ressuscité par la force du Dieu Créateur. Comme sa mort a été

149 Ce theme a une symbolique bien riche. Voir entre autres J. DANIELOU, 1950, Les figures du Christ dans
[Ancien Testament. Sacramentum futuri, p. 66-68.77 ; IDEM, 1951, Bible er Liturgie., p. 52-53.110-
12.346-387.442 5 B. BAGATTL, 1965, L’Eglise de la circoncision, Jérusalem, p. 124-125.181.189.207-
208.235-236.248. 1l est présent dans le Dialogue avec Tryphon : 23,4 5 24,1 ;27.5 ; 41,4 5 138,1.

150 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 796, note 8 (Dial. 85,2).

151 Toutefois, dans le récit des LXX, et aussi dans le Texte Massorétique, il est simplement dit que le soleil
s'arréta dans le ciel et ne se coucha pas pendant pres d’un jour entier (éi1g éhog fiuépag pag). Les trois jours
notés par Justin Martyr, en référence & Mt 27,63-64, indiquent la période intermédiaire entre la mort et la
Résurrection, apres lesquels Jésus est revenu 2 la vie ou s’est réveillé.

152 Cf. A. WARTELLE, 1987, p. 279 ; 1 Apol. 32,9.14 ; 33,4.6.

153 IGNACE d’Antioche affirme que le Christ « s'est ressuscité lui-méme » (dveooev £avt6v) », Smyrne 2,1. 11
fait ainsi écho cette la parole de Jésus : « Ma vie, nul ne la prend, mais c'est moi qui la donne » (Jn 10,18). 11
exprime ainsi le pouvoir qu’il a de reprendre son 4me.

154 Voir Dial. 17,15 32,3; 63,1; 85,1;95,2;97,1; 106,15 1 Apol. 45,1 ; 46,5.
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voulue par son Pere, ainsi en est-il également de sa Résurrection. D’apres la précision

que Justin Martyr emprunte aux regles de foi paléo-chrétienne, Jésus a été ressuscité des
> 7 . 2\ > . . 155

morts par Ueffet et la volonté de Dieu, le Pere de 'univers (cf. Dial. 85,2)".

C. Les effets de la Résurrection
La Résurrection du Christ a suscité une théorie qui eut pour but d’étouffer ce qui était
arrivé. Et pour contrecarrer la résurrection du Christ, le récit du vol du corps de Jésus
fut fomenté par les Juifs. Ce fait fut imputé aux disciples et il devint une accusation
classique dans les débats polémiques. Cest dans ce sens que Justin Martyr souligne, par
deux fois, dans le Dialogue avec Tryphon, I'acharnement des Juifs contre les chrétiens et
contre le Christ. Il note dans la premitre partie du Dialogue quapres la Crucifixion du
Christ, ayant « appris qu’il était ressuscité des morts et monté au ciel, conformément a ce
quannongaient les prophéties, non seulement vous ne vous étes pas repentis de vos mauvaises
actions, mais vous avez alors, de Jérusalem, désigné des hommes choisis que vous avez envoyés par
toute la terre pour dire quune hérésie impie, celle des «chrétiens, érait apparue, et débiter les
accusations que répandent sur notre compte tous ceux qui ne nous connaissent pas » (Dial. 17,1).
Dans la deuxi¢me partie du Dialogue avec Tryphon, Justin Martyr reprend en détails
le récit du vol du corps : « O, non seulement vous ne vous étes pas repentis, aprés avoir appris
quil était ressuscité des morts, mais, (...) vous avez choisi, en les élisant, des hommes qui
furent envoyés par toute la terre habitée. Ils proclamaient quune hérésie qui détourne de Dieu
et de la Loi avait ét¢ suscitée par la séduction d'un certain Jésus, le Galiléen ; quand nous ledimes
crucifié, disaient-ils, ses disciples le dérobérent, pendant la nuit, du tombeau dans lequel il avait
été placé aprés avoir été décloué de la Croix et ils égarent les hommes en affirmant qu’il est
réveillé des morts et monté au ciel » (Dial. 108,2). Notons que « la formulation standard
de cette accusation, fait remarquer Raymond Brown, pouvait étre connue de 'auteur de
I'Evangile de Pierre, sans dépendance directe de Matthieu »™. Ce fait fut imputé aux
disciples et il devint une accusation classique dans les débats polémiques. En rappelant les
étapes de la vie terrestre du Christ réalisées conformément aux prophéties, l'intention de
Justin Martyr est de sy opposer, comme il le fait encore dans I'épisode de I’Ascension du

Christ.

II. L’Ascension de Jésus le Christ

La Résurrection est généralement associée, dans les ceuvres littéraires de Justin Martyr, a
I'Ascension du Christ. Rares sont les affirmations de foi qui ne soulignent que I'« dvaotactg
(Résurrection) » du Christ sans aboutir a son « &véBooig (Ascension) ». Cependant, si ces
deux données sont souvent mises ensemble, elles ne signifient pas la méme réalité. Alors
que la Résurrection marque I'élévation du Christ d’entre les morts, I'Ascension soulignera
son triomphe céleste”.

155 Voir 1 Apol 19,3 et 21,1 19,4 et 45,1; 38,5; 40,10 ; 42,4; 46,5 et 67,8; 50,12; 63, 165 67,5;
Dial. 85,4 ; 95,2.

156 R. E. BROWN, 2005, p. 1420. Cf. Mt 28,13 ; Ev. de Pierre 21.44.

157 Cf. J. DANIELOU, 1990°, p. 311-326; P. BENOIT, 1949, « L’Ascension », Revue Biblique 56 (1949) ;
IDEM, 1961, Exégése er Théologie, T. 1, p. 401-402 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 267.
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A. L’Ascension de Jésus le Christ

Justin Martyr doit démontrer que, celui qui, apres avoir été crucifié, est mort, est ressus-
cité, et qui est maintenant au ciel, est bien Jésus de Nazareth, le Christ de Dieu. C’est dans
ce contexte qu'il est amené 4 parler de 'Ascension pour répondre 4 la question posée par
Iinterlocuteur juif et qui est récurrente dans le Dialogue avec Tryphon. « Donne-nous donc,
dit Tryphon a Justin Martyr, maintenant cette preuve que celui-ci, qui a été crucifié et est
monté au ciel, est bien le Christ de Dieu (...) » (Dial. 39,7)"". Pour expliquer cette étape
de la vie terrestre de Jésus, Justin Martyr fait d’abord appel aux prophéties, aux figures
typologiques vétérotestamentaires et aux annonces de Jésus lui-méme.

1. Psaume 23 : prophétie de [’Ascension

Pour rendre manifeste le fait qu’il fut annoncé que le Christ devait remonter au ciel,
Justin Martyr interpréte le Psaume 23, prophétie par excellence de 'Ascension du Christ'”,
principalement dans le Dialogue avec Tryphon en rapport au Christ. Il le cite en entier et,

par la suite, commente verset par verset.

Ps 23 I" Partie du Dialogue IT° Partie du Dialogue Apologie
1-10 36,3-4 - -

4 38,2 ;44,1 - -

6 36,2 100,4 -

7 29,15 36,5.6 85,1.4;127,5 51,7

8 29,15 36,5.6 125,2 51,7

9 29,15 36,5.6 - -

10 29,15 36,2.5.6 85,1.4 -

La concentration du Psaume 23 dans la premitre partie du Dialogue avec Tryphon nest pas
un hasard. Elle a pour but de montrer que les mystéres du Christ ont tous été annoncés
par les prophetes, a travers leurs paroles et les figures types. Dans ce Psaume, I'Esprit
prophétique évoque la figure du « Seigneur des puissances» et du « Roi de gloire » que
Justin Martyr identifie au Christ. Pour démontrer que ce Psaume fut dit du Christ seul,
contrairement aux enseignements des didascales juifs qui 'appliquent 2 Salomon (cf.
Dial. 36,6)', Justin Martyr interpréte Uexpression « Seigneur des puissances » au sens de
Seigneur, soit des anges, soit surtout des démons'®' ou du diable (cf. Dial. 125,3). Or

158 Plusieurs passages se réferent A 'Ascension : Dial. 17,1; 32,35 34,25 36,4-6 ; 38,15 39,4.5.7 ; 56,14 ;
63,1; 64,7-8; 69,2-3; 82,1; 85,1.2.4; 87,6; 95,25 108,2; 126,15 127,5; 132,1; 1 Apol. 21,1.2.3 ;
26,1;31,7;42,4;45,1.2;46,5; 50,125 51,6-7 ; 54,6-8.

159 Cf. Ps 18,7 : Dial. 64,8 ; Ps 23 : Dial. 36,4-6 ; Ps 67 : Dial. 39,4-5 ; Ps 109 : Dial. 32,3.6; 33,3 ; 36,5 ;
O. SKARSAUNE, 1987, p. 151.

160 Cette démonstration est reprise en Dial. 85,1. Cf. M.-]. RONDEAU, 1985, p. 24-29 ; PH. BOBICHON,
2002-2003, « Salomon et Ezéchias dans I'exégese juive des prophéties royales et messianiques selon Justin
Martyr et les sources rabbiniques », Tsafon : Revue des Etudes juives du Nord 44 (2002-2003), p. 149-165.

161 Cf. Dial. 85,1-4 ; 76,6 ; 105,4 ; 120,6 et Is 8,4 cité et commenté en Dial. 43,6 ; 66,3 ; 77,2-3 ; 78,9-10.
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Salomon, loin de dominer ces puissances, sest soumis au pouvoir des démons en pratiquant
I'idolatrie. Le Christ, au contraire, les a soumises et c’est pourquoi il lui revient conve-
nablement le titre de « Seigneur des puissances »'*.

Par ailleurs, méme si Salomon fut glorieux dans sa royauté, ce nest pas a son sujet que
l'un des princes, qui se tenaient pres des portes, aurait pu dire : « Qui est-il, ce Roi de gloire »
(Ps 23,8.10 ; Dial. 36,6). Lordre de lever les portes en faveur du Ressuscité est donné
aux anges et aux puissances par le Verbe de la prophétie'®. Il est donc impossible, selon
Justin Martyr, d’appliquer le Ps 23 & Ezéchias et 2 Salomon ni méme 2 aucun autre roi.
Cette prophétie « sapplique uniquement i notre Christ (...) qui est en outre ressuscité des
morts (...) » (Dial. 85,1 ; cf. Dial. 32,3) au nom duquel les exorcistes agissent.

Par cette autre déclaration du méme David : « (...) Levez vos portes, princes, levez-vous,
portes éternelles, et le Roi de gloire savancera. Qui est-il ce Roi de gloire ? Le Seigneur des puis-
sances, voilis le Roi de gloire » (Ps 23,7.10 : Dial. 36,4 ; 1 Apol. 51,7¢)'"", Justin Martyr
entend que, par la volonté du Pere, le Christ est monté au ciel et Cest pour cette raison que
les anges, les princes et les puissances, regoivent 'ordre du Verbe « douvrir les portess des
cleux, afin quil entre> celui qui est Roi de gloires (...) » (Dial. 36,5 ; cf. 127,5 : Ps 23, 7-10)'°
et « Seigneur des Puissances » (Dial. 85,2 : Ps 23,7). Le Psaume 23 joue donc un rdle
fondamental dans la théologie de I'’Ascension du Christ (cf. Dial. 85,1-4 ; Ps 23,7-10).
Cette application apparait déja dans [Apocalypse de Pierre™.

Mais Justin Martyr est le premier auteur chrétien de son époque 2 développer le dia-
logue entre les anges, appelés dans le texte « princes », qui sont au ciel et qui n'ont pas
reconnu Jésus, parce qu'il était sur terre « sans apparence, sans honneur et sans gloire »'*.
En Dial. 36,3-4, Justin Martyr cite tout le texte du Ps 23 selon la LXX. Mais il n’interprete
que deux versets (vv 7-8) dont il démontre I'accomplissement (cf. 1 Apol. 51,7¢)".
Oscar Skarsaune dit en effet : « This makes one inclined to believe that the treatment of
Ps 23 in Dial. 36,5f derives from the same source as the quotation in 1 Apol. 51,7 »'”

162 Voir Dial. 29,1 5 32,3 5 36,2.4-6 5 53,6 5 85,2.4 ; 109,3 ; 115,1. Pour une polémique contre les traditions
portant sur les pouvoirs magiques de Salomon, une premiére orientation est J.-H. CHARLESWORTH,
1983-1985, Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 1, p. 935-987.

163 Ceci peut étre dit aussi du Ps 148,2, cf. Dial. 85,4 : Ps 23,7.10.

164 Dial. 36,4 ; cf. 1 Apol. 51,7¢ (Ps 21,7.8) ; Dial. 36,5 (Ps 23,7-10).

165 Pratiquement I'exégese du Ps 23 est présente dans ce chapitre du Dialogue avec Tryphon. Seuls les versets 7
et 8 du Ps 23 sont repris dans [Apologie. Toutefois, Justin Martyr ajoute une note absente de la LXX:
cest le mot « odpav@v : «des cieux » (1 Apol. 51,7). Littéralement, Gvolydnre signifie « ouvrez-vous ». Ici, le
psalmiste s’adresse directement aux portes. Le texte de la LXX dit « énépbnre, élevez-vous ».

166 Voir Apocalypse de Pierre, texte traduit, présenté et annoté par P. MARRASINI et R. BAUKHAM, dans
F. BOVON et P. GEOLTRAIN (éd.), 1997, Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. 1, p. 745-774 ; aussi Ac 2,30-35 ;
Eph 1,20-22 ;1 Co 15,25-27 ; Hé 10,12-13.

167 Is 53,2-3 (Dial. 14,8 ; 32,1 ; 36,6 ; 48,2 ; 88,8; 100,2 ; 121,3) ; Ps 23,7.9 (Dial. 36,4-6) ; Ps 44,4.5 ; 21,7
(Dial. 36,5-6 ; 1 Apol. 51,7).

168 Dial. 36 fait aussi allusion 2 Is 53 et Ps 109,1. En 1 Apol. 50,1 et 51,1, Is 53 est un testimonium cité avec
Ps 23,7. Voir aussi Dn 7,13 et 109,1. En Dial. 36,5, le Ps 23, 7-8 est lié avec Ps 109,1 ; cf. Dial. 127,5 ;
O. SKARSAUNE, 1987, p. 152.

169 O. SKARSAUNE, 1987, p. 151.
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Le Ps 23,7-8 a, par ailleurs, inspiré la formule de foi chrétienne ol il est question de la
session 2 droite, pour signifier la glorification du Christ, 2 c6té de I'exaltation au-dessus
des anges.

Le dialogue des Anges disparait pratiquement pour faire place & la demande des princes
du ciel, derriere les portes éternelles : « qui est ce roi de gloire ?» et & la réponse de 'Esprit-
Saint: « le Seigneur des puissances, lui, est le roi de gloire ». Justin Martyr attribue cette
réponse a I'Esprit-Saint et non aux anges ; « car seul, dit Antonio Orbe, I'Esprit de Dieu
pouvait connaitre la dignité divine (Roi de gloire) de cet homme <ans beauté ni honneur
ni gloire»”. Justin Martyr attribue ainsi au Seigneur monté au ciel les propriétés
d’Is 53,2-3, de David (cf. Ps 21,7 5 44,4-5) et les autres traits de sa premiere Parousie
(Dial. 32,1-2 ;5 14,8). Le Christ est donc monté au ciel avec son humanité et son corps
comme le soulignent révélent ces autres témoignages.

2. Les autres prophéties de [Ascension

Lorsque le prophete David proclame : « du bout du ciel sa provenance et sa destination jusques
au bout du ciel (...) » (Ps 18,7 ; Dial. 64,8), Justin Martyr distingue deux mouvements.
D’abord, il est dit que le Christ devait s'avancer « du bout du ciel » (Ps 18,7 ; Dial. 64,8)
vers la terre pour réaliser la premiére Parousie par sa Naissance virginale, son Incarna-
tion, son abaissement (tamelvog kol mp@Tov &VBpwmog) ; ensuite, il remonterait de la terre
vers ces mémes lieux selon ce que le prophete ajoute : « ef sa destination jusques au bout
du ciel » (Ps 18,7) pour signifier son élévation (bydoet) ou sa remontée au ciel.

LU Ascension du Christ apparait alors clairement comme un retour a ses débuts, 2 ses
origines. Le Christ est non seulement descendu sur cette terre et a été, de ce fait, compté
parmi les hommes, mais aussi il a été élevé””". Lorigine céleste du Christ, inscrite dans les
prophéties, est une forme voilée de 'annonce de son Ascension. Cette annonce est encore
exprimée en parabole dans le Psaume 67. David y prophétise que le Christ « est monté sur
la hauteur, a fait captive la captivité er donné des dons aux hommes » (Dial. 39,4 : Ps 67,19 ;
Eph 4,8). Cest donc un rappel du Ps 23 (cf. Dial. 36,5) avec lequel il partage les mémes
données.

Dans un autre Psaume, I'Esprit prophétique”” indique que le Pére de toute chose a fait
monter de la terre le Christ appelé « Seigneur » et « la fait asseoir i sa droite jusqu' ce qu’il
fasse de ses ennemis l'escabeau de ses pieds » (Ps 109,1)"”. Ces ennemis sont les démons"”*
Mais le but de Justin Martyr est de révéler que cette prophétie est déja réalisée. C'est pour-
quoi il écrit : « Et cest ce qui arrive depuis que notre Seigneur Jésus le Christ a été enlevé au

170 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 466, note 123 ; E. NORELLI (éd.), 1993, Ascension d’Isaie, p. 124-140.

171 Tel est le theme qui court A travers plusieurs passages de Justin Martyr : Dial. 17,1 5 32,3.6 5 33,3 ; 36,5 ;
Dial. 127,5 ot les Ps 23 et 109 sont mis cdte a cote. Cf. 1 Apol. 31,7 5 51,5-7.

172 « L’Esprit-Saint » est appelé aussi « le Saint-Esprit prophétique » lorsque Justin Martyr met 'accent sur la
fonction prophétique. Cf. Dial. 32,3 et autres références chez PH. BOBICHON, 2003, p. 670, note 14.

173 Cf. Ps 23,7.8.9.10 : Dial. 36,5 ; Dial. 32,3.6.

174 L’équivalence est explicite en 1 Apol. 40,7 (cf. Lc 10,17 cité en Dial. 30,3 ; 85,25 121,3) ; 1 Apol. 45,1
(sur Ps 109,1-3) 5 1 Apol. 51,1. Ps 109,1-3 est cité en Dial. 36,5 ; 56,14 ; 83,1-3 ; 127,5. Ces ennemis
apparaissent aussi au Ps 71,9 (Dial. 34,4.7) ; Is 42,13 (Dial. 65,6) ; Dt 32,43 (Dial. 130,1). Sur I'ennemi
et le démon, cf. Dial. 76,6 (Lc 10,19).
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", En effet, selon cette prophétie du roi

ciel aprés étre ressuscité des morts » (Dial. 32,3)
David, Dieu, le Pere de l'univers, devait reconduire le Christ au ciel, apres I'avoir ressus-
cité des morts. Et cette remontée du Christ devient un élément des formules de foi (cf.
1 Apol. 42,4 ; 46,5) car les Apbtres témoignent qu’ils le virent monter au ciel (cf.
1 Apol. 50,12).

Ce Psaume 109, dont il donne un large extrait (cf. Dial. 32,6), est dit du Chirist seul,
Prétre éternel des incirconcis” contrairement 2 I'exégése juive. Car lui seul est apparu
humili¢, mais il a levé la téte pour devenir « roi de gloire » conformément aux Ecritures
(cf. Dial. 33,3). Justin Martyr interprete le v1 du psaume 109 en rapport avec le
Ps 23,7-10 ot il est question du « 707 de gloire » qui monte sasseoir 2 la droite du Pére,
jusqu'a Iasservissement de ses ennemis. Justin Martyr hérite de la tradition chrétienne
primitive qui associe I'’Ascension, la Résurrection et le pouvoir sur les démons. « Dien le
Pére, dit-il, de l'univers devait enlever le Christ au ciel, aprés [avoir ressuscité des morts et il
doit Iy garder jusqus ce quil ait frappé les démons, ses ennemis (... ). Voici ses paroles : Le
Seigneur a dit & mon Seigneur : Assieds-toi & ma droite, jusqu's ce que jaie fait de tes ennemis
lescabeau de tes pieds » (1 Apol. 45,1-2 : Ps 109, 1). Dans cette description des origines
chrétiennes, I’Ascension du Christ devient ainsi un événement charniére, un trait fon-
damental et un point d’articulation des temps : une époque sans hérésie et le début de
I'époque des hérésies. Car, apres I'Ascension, les démons pousserent certains hommes 2
se faire passer pour des dieux (cf. 1 Apol. 26,1) et & blasphémer Dieu et son Christ. Avant,
les démons n'osaient pas blasphémer, parce qu'ils ne connaissaient pas leur condamnation ;
ils $arrétaient 2 imiter et 4 contrefaire les prophétes et leurs paroles.

L'Ascension du Christ préfigure le type de notre Ascension au ciel apres la Résurrec-
tion générale. Elle est 'ceuvre personnelle de Dieu, le Pere de 'univers, qui devait élever
le Christ au Ciel, apres 'avoir ressuscité des morts. LAscension est ainsi inscrite dans
I’histoire, car non seulement l'auteur et le sujet sont connus, mais encore les Apotres
témoignent du fait. Car, nous le verrons, auteur fait de I'Ascension une part intime du
kérygme : « nous disons que le Logos, le premier-né de Dien, Jésus le Christ notre Maitre, a
été engendré sans union charnelle, qu'aprés avoir été crucifié, étre mort et ressuscité, il est monté
au ciel (...) » (1 Apol. 21,1). Il dit encore de Jésus qu'il « est monté sur la hauteur, a fait
captive la captivité et donné des dons aux hommes » (Dial. 39,4-5)""".

B. Les effets de I'Ascension de Jésus le Christ

Par son Ascension, le Christ a racheté les hommes de I'esclavage de lerreur et y a mis fin.
Il les a délivrés des pouvoirs des démons : la mort, la corruption, I'ignorance, bref les consé-
quences du péché dans lesquelles nous tire 'ennemi'”. Grice 4 son élévation (GvéBootc)
au ciel, Il a répandu les dons spirituels ou charismatiques (86pore, cf. Dial. 39,4-6) sur

175 Cf. Mc 16,19 et Ac 1,11 ; Ac 10,41, etc.

176 Pour ce qualificatif, Christ prétre éternel, voir l'interprétation christologisante du Ps 71 en Dial. 34,1-8 ot
Justin Martyr cite in extenso Ps 71,1-19.

177 Cf. Ps 67,19 ; Eph 4,8 ; Dial. 87,3-6; ]J. DANIELOU, 1951, Bible et Liturgie, p. 420s ; IDEM, 19917,
Théologie, p. 321-322 5 A. F. SEGAL, 1980, « Heavenly Ascent in Hellenistic Judaism, Early Christianity
and their Environment », ANRW 23/2 (1980), p. 1376.

178 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 455.
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les hommes qui croient et qui abandonnent la voie de I'erreur. Plus que les signes évidents
et les prodiges, nous y trouvons les sept dons de I'Esprit annoncés dans le livre du prophete
[saie, répandus pleinement sur les hommes aprés I'Ascension du Christ au ciel”. Ce sont
des dons intérieurs pour la sanctification et la divinisation des hommes'™. Grice i eux,
les chrétiens sont rendus capables de démontrer 4 partir des paroles prophétiques (&m0 tév
mpoeNTiKdV AdYwV) que les Juifs ne comprennent pas les Ecritures, sont « inintelligents,
whonorent que des levres Diew et son Christ » (Dial 36,6).

L'Ascension du Christ fait partie intégrante des formules primitives de foi que Justin
Martyr évoque'™'. Ainsi lisons-nous sous plusieurs formes des expressions telles que « #/ est
monté au ciel », QUil doit « monter au ciel », « quiil est devenu roi, aprés étre amonté au ciel»™.
Elles signifient cette étape céleste du Christ dont Justin Martyr fait un chainon important
dans son activité apologétique qui vise a faire sortir les Juifs et les Paiens de I'erreur. Son
exégese soppose aux préjugés d’Israél qui rejettent la Parousie humble du Christ. CApo-
logiste élabore son exégese dans une fonction anti-juive et anti-gnostique pour exalter la
dignité du Messie humble. C’est pourquoi il insiste et souligne le fait que le Christ monte
au ciel avec son humanité et son corps. En effet, explique Antonio Orbe, « 'il fiit monté
humainement avec un aspect beau, couvert de gloire extérieure, les portes éternelles ne
lui seraient pas ouvertes »*’. Mais ce n'est pas encore son dernier acte. Son retour glo-
rieux et son régne millénaire terrestre sont attendus.

III. La deuxiéme Parousie glorieuse de Jésus le Christ

Les étapes de la vie terrestre du Christ sont tendues vers 'avenir. Il reviendra au milieu
des hommes et Cest pour cela, que I'on peut parler de la « postexistence » du Christ. Lun
des mérites de Justin Martyr est précisément, souligne Bénédict Thomas Viviano, « d’avoir
élucidé les deux venues (parousies) du Christ, I'une dans I'abaissement, l'autre dans la
gloire »™. Les deux venues sont séparées par le temps de I'Eglise, constituée par les
Apbtres et ouverte 2 toutes les nations, qui attendent celui en qui elles avaient cru lors de
la Premiére Parousie. Pour expliquer cette espérance chrétienne de la deuxi¢me Parousie,
trois points seront développés : son contexte dans les ceuvres de l'auteur, les prophéties
et les effets de la deuxieme Parousie glorieuse.

A. La notion de la deuxiéme Parousie de Jésus le Christ

Dans [’Apologie, I'évocation de la deuxieme Parousie du Christ est dirigée contre les
lecteurs paiens, afin de les convaincre du retour imminent du Christ. En conséquence,
tous les hommes doivent se repentir, afin d’étre justifiés, quand le Christ viendra juger

179 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 456 ; voir Dial. 87,5-6 ; 39,4-5 ; P. PRIGENT, 1964, p. 114-115.
180 Cf. L. M. FROIDEVAUX (éd.), 1959, Irénée de Lyon. p. 149-150, note e.

181 Cf. A. F. SEGAL, 1980, p. 1376.

182 Voir respectivement 1 Apol 21,1 et 46,51 ; 1 Apol 31,7 et 42,4.

183 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 467-468.

184 B.T. VIVIANO, 1992, Le Royaume de Dieu dans I'bistoire, p. 62 ; cf. 1 Apol. 52,1.3 ; Dial. 14,8 ; 31, 1;
32,1.25 38,1; 49,2.85 52,1-2; 53,25 83,45 110,1-2; 121,3 ; le symbole de deux boucs (Dial. 40,4) ;
C. BADILITA, 2005, Métamorphoses de I'Antichrist chez les Péres de ’Eglise, p. 112, note 128.
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les vivants et les morts'. Dans le Dialogue avec Tryphon, 'accent est différent. La deuxiéme
Parousie du Christ ne trouble pas Tryphon qui confesse, comme tout Juif, l'attente de la
venue du Messie, car les prophetes I'ont annoncé. Ce qui I'agace, il le dit: « Mais qu’il
sagit bien de cet homme-liy, démontre-le nous » (Dial. 39,7). Telle est la question a laquelle
Justin Martyr répond en apportant des preuves tant scripturaires que de fait. En d’autres
termes, ce théme est une réponse aux plaintes des Juifs sur Jésus qui naccomplit pas le
messianisme triomphant de ’Ancien Testament (cf. Dial. 31,1 ; 32,1-2). La thématique
de la deuxi¢me Parousie est abordée particulierement dans la controverse avec les juifs,
dans une section consacrée 4 'accomplissement de 'Economie divine dans le Christ (cf.
Dial. 65-85)".

Apres avoir prédit un Christ sans honneur, sans apparence, ni gloire, un Christ fina-
lement sans attrait donc laid parce que mortel'”, les prophétes ont encore annoncé un
Christ qui « apparaitra en gloire » et « assis au-dessus des nuages » (Dial. 14,8). I devient ainsi
le contrepoint de la premiére Parousie'™. Mais cette croyance en la deuxi¢me Parousie
glorieuse se fonde sur la prophétie de Daniel (cf. Dn 7,13).

Dn 7,13

« €6empouv &v
OpOPLOITL THG VOKTOG
Kol 150V €nt TdV
vepeA®dV 10D
00patvod MG VG

&vBpdTOv TiPYETO ».

« Je regardais

dans les visions de
la nuit, et voici
quavec les nuées
du ciel venait
comme un fils
d’Homme »

1 ApOl 51,8 « (;JQ
8 xoi €€ ovpavdv
ToporyivecHot PLeTo
B80Eng HéAAEL,
BGKOVoTE KOL TOV
eipnuévev eig to0T0
S “Tepepion t0d
npoenTov. 9. ot

& tardta 1800 Mg
vidg Gvephmov
Epyeton EMAVe TOV
vepeA®dV oD ovpa-
vod, koi ot &yyelot
o0ToD GVV QT ».

Dial. 31,1 « (bg
vidg ydp avpmdnov
EMAVD VEQELDV
gleboeTOl, (g
Aavini gpnvucey,
ayyérov ovv abd1d
UQLKVOLHEVAOVY.

Mt 25,31 « “Otov
& &\Bn O viog 10D
&vBphmov €v T
80&n ovtod kol
névteg ol dyyelot
petr’ otod, tote
KoBloet €ml BpoVOL
80&ng ovTod ».

185 Cf. 1 Apol. 32-35.50-52. Cette séquence provient probablement d’une source commune. Oscar Skarsaune le
fait remarquer : Justin Martyr a «a closely knit unit of testimonies which very likely are excerpted from a
single source — a source containing OT proof texts and short narratives (« filfilment reports ») and very
likely applying the hermeneutical scheme of the two parousias ». O. SKARSAUNE, 1987, p. 156.

186 Voir entre autres Dial. 17,1 ; 85,25 100,1 5 107,1-108,2 ; 132,1. Cf. P. PRIGENT, 1964, p. 22.324-325 ;
O. SKARSAUNE, 1987, p. 154-156 ; A. WARTELLE, 1987, p. 73 ; G. VISONA, 1988, p. 380 ; JUSTIN MARTYR,
Euvres complétes, 1994, p. 407-408 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 965-968 et 1068.

187 Cf. Is 53, 2.3.8.9 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 625, note 17.

188 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 625, note 20 ; G. N. STANTON, 1993, « The Two Parousias of Christ :
Justin Martyr and Matthew», dans M. C. DE BOER (éd.), 1993, Mélanges Marinus De Jonge, p. 183-195.
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Zach 14,5 « xoi
el kvpLog O Bedg
Hov kol mhivteg
dytot pet’ avtod. »

« Puis le Seigneur
mon Dieu arrivera,
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« 8. 1l doit aussi
revenir des cieux
avec gloire, écoutez
ce qua dit i ce sujet
le prophete Jérémie.
9. Telles sont ses
paroles : Voici qu’il

« Comme un fils
d’homme, au-dessus
des nuages, selon
que l'a révélé
Daniel, et «des
anges avec lui
savanceront ».

« Quand le fils de
Lhomme viendra
dans sa gloire,
accompagné de tous
les anges, alors il
siégera sur son trone
de gloire ».

accompagné de tous  vient sur les nuées

ses Saints ». du ciel comme un

fils d’homme, et ses

anges sont avec lui ».

De cette comparaison, quelques conclusions peuvent étre retenues. La mention des
« Anges », absente chez Daniel se lit chez Justin Martyr et chez Matthieu. Une interpré-
tation est rentrée directement dans le texte. Alors que le prophéte Zacharie a « ol dyiol
pet’ odtod », Justin Martyr ou la tradition qu’il suit présentent « oi &yyehot odT0d cdV
a0t ». Dans ce sens, les « Saints » désignent les « Anges ». Car dans le judaisme, les « Saznzs »
équivalent aux « anges » ou ceux-ci a ceux-la"™. Daniel souligne Iarrivée du Fils de [homme
avec « les nuées du Ciel, v veged®v 100 odpovod », expression reprise par Justin Martyr.
Il est ainsi évident que l'auteur réécrit cet épisode en s'inspirant de Matthieu chez qui les
deux expressions « Fils de Thomme et anges » sont présentes a la différence de Daniel (Fils
d’homme) et Zacharie (anges).

Lorsqu'il cite la prophétie, Justin Martyr se réfere a la LXX (Dial. 31,2-6). Mais,
quand il Pinterpréte, il combine Dn 7,13 et Mt 25,31. Un des traits distinctifs de son
texte est la lecture « énéve 10V vegehdv, sur les nuées » (cf. Dial. 14,8 et 120,4). Plus frap-
pante est la correspondance entre le texte combiné de 1 Apol. 51,9 et la paraphrase qu'il
fait de Dn 7,9-29 dans le Dialogue avec Tryphon. En effet, il écrit: « (...) Il viendra, en
effer, <Comme un fils d’homme, au-dessus des nuages, selon que l'a révélé Daniel, et «des anges
avec lui savanceront » (Dial. 31,1). Ce Testimonium était profondément présent dans la
mémoire de Justin Martyr, parce que les anges n'apparaissent pas dans le passage de
Daniel ni chez Zacharie comme on peut lire en Dial. 31,3, mais présent chez Matthieu.
Il est donc clair qu’il avait devant lui et le texte de Matthieu et celui de la LXX; et il
reprend chacun librement.

Justin Martyr se réfere aussi aux prédictions du Christ (Dial. 35,7 ; cf. 2 Apol. 10,8)
qui annonce qu’il réapparaitra dans le ciel et reviendra sur les nuées du ciel dans la plé-

nitude de la puissance et de la gloire (cf. Mt 24,30 ; 26,64 : Dn 7,13-14). La méme idée

189 Voir W. BOUSSET et H. GRESSMANN, 1926 (1966), Die Religion des Judentums im spéiithellenistischen Zeitalter. 3.
Vol., Auflage, p. 321, note 251 Th 3,13 ; 2 Th 1,7 ; BAGD (W. BAUER, W.F. ARNDT, F. W. GINGRICH
and F. W. DANKER), Greck-English Lexicon of the New Testament (12° rimpr), sub voce « éiywog » 1 o et A.



LA PASSION ET LA GLOIRE DE JESUS LE CHRIST 209

est présente chez Marc qui fait venir le Fils de 'homme entouré de nuées™. Luc s'intéresse
a la venue triomphale du Christ, qui si¢gera désormais a la droite du Dieu Puissant, ou
de la puissance de Dieu (cf. Lc 22,27.69). S’inspirant du Ps 110,1, il suggere I'idée de
Pouverture immédiate du Regne messianique, qui va étre reconnu dans I'Eglise, lors de
la Parousie du Christ”". Quant 2 Matthieu, Jésus a annoncé son retour triomphal 4 la fin
des temps (cf. Mt 26,64 et Mc 14,62). Le Christ, qui apparaitra avec gloire « petd 86€ng » ou
«dans la gloire » (&v 36En)"™, du haut des cieux ou au-dessus des nuées™ ou encore des
nuages » (Dial. 14,8)"™, est celui qui était apparu souffrant dans la premiére Parousie.

B. Les effets de la deuxiéme Parousie de Jésus le Christ

Contrairement 2 la premiere Parousie ol le Christ fut humilié et reconnu seulement par
une poignée de croyants, dans la deuxi¢me le Christ fera une apparition triomphale. Le
Seigneur descendra, quelques signes accompagneront son avénement et consacreront son
éclat et sa gloire. Il descendra sur les nuées avec une armée d’anges et surtout il inaugu-
rera le régne terrestre millénaire et la Royauté éternelle qu’il portera sur ses épaules ; il
ressuscitera tous les morts et il jugera tous les hommes le Jour du Seigneur'”. Justin Martyr
ne se contente pas uniquement de les énumérer ; il les explique, afin de démontrer leur
fondement scripturaire, en attendant leur réalisation.

1. Le régne millénaire du Christ sur la terve et la Résurrection de la chair

Le Millénarisme n'est développé explicitement, a I'état actuel du texte, que dans deux cha-
pitres de la deuxi¢me partie du Dialogue avec Tryphon (cf. Dial. 80-81)". Cependant, la
premiére partie contient déja des allusions a la croyance au Millenium : la signification de
Pexpression « un temps, des temps et la moitié d’un temps » de Daniel (cf. Dial. 32,3), 'évo-
cation du retour du Christ 2 Jérusalem et le rassemblement universel dans la Sainte ville'”.
Mais 2 partir de Dial. 80,1, pour la premitre fois, sont mentionnées la reconstruction de

190 L’appellation symbolique de « fils de [’homme », sous l'influence de Dn 7,13-14, a été utilisée dans
I'apocalyptique juive postbiblique pour désigner un étre mystérieux, exécuteur eschatologique du dessein
de Dieu et titulaire d’une autorité royale et judiciaire. Dans ce Fils de 'homme ou Fils d’homme, trans-
cendant et majestueux, l'auteur de 1’Apocablypse reconnait Jésus-Christ (cf. Apoc 1,7.13 ; 14,14 : Mc 13,26 ;
14,62 : Dn 7,13.).

191 Cf. Ac 2,36 ; Lc 19,12 ; 24,26.

192 Cf. Dial. 14,8 ; 49,3 5 86,1 ; 1 Apol. 52,10.

193 Cf. Dial. 25,3 (Is 64,1); 31,1-4 (Dn 7,9-18); 34,2 (Is 33,17 ; Dn 7,13-14); 39,7 ; 49,3; 64,7.8
(Ps 18,7) 570,35 110,2 et 120,4 ; 1 Apol. 50,1 ;51,8 52,3.

194 Cf. Dial. 25,1 : Is 64,1 : « Si tu ouvres les cieux (...) ». Ce verset est une allusion 2 la seconde Parousie « du
haut des cieux ».

195 Cf. B.T. VIVIANO, 1992, p. 61-63. Il n’y a donc pas de « solution de compromis » (p. 63) comme ce
dernier le suggere car justement I'enseignement de Justin Martyr distingue un régne terrestre millénaire et
une royauté éternelle du Christ (cf. Dial. 32,1; 44,1; 140,2) ; C. BADILITA, 2005, Métamorphoses de
[Antichrist chez les Péres de Iéglise, p.112.

196 PH. BOBICHON, 2003, p. 64-65 (Dial. 80,5) a émis ’hypothése que vu la rareté du développement de ce
theme par rapport a la verve de Justin Martyr, il se trouverait largement détaillé¢ dans la partie aujourd’hui
perdue qui constitue la lacune du Dialogue avec Tryphon. La premiére partie du Dialogue contient des
références explicites au régne millénaire auxquelles 'auteur a pu renvoyer son lecteur ou son auditoire.

197 Cf. Dial. 40, 4 ; 51,2 et 24,3 ; 25-26 ; 45,4.
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Jérusalem et la durée de mille ans. Il appuie sa démonstration sur les prophéties tirées
d’Isaie (cf. Is 62,11.22), Ezéchiel (Ez 36,10.33-35 ; 40s), de Zacharie (cf. Za 9,9) et de
I'Apocalypse (cf. Apoc 20,4-6). Car son présupposé herméneutique est : comme les pro-
phéties du passé sont accomplies, de méme tout ce qui a été annoncé pour 'avenir ne peut
manquer d’arriver (cf. 1 Apol. 52,1-2). Pour Justin Martyr, la deuxie¢me Parousie sera
inaugurée par le régne millénaire du Christ « dans Jérusalem rebitie, ornée et agrandse,
comme les prophetes Ezéchiel, Isaie et les autres laffirment » (Dial. 80,5)"™". 1l associe cette
croyance millénaire & 'Héritage, aux Biens de Dieu, a la Résurrection, au Jugement
universel, & la Montagne Sainte et & Jérusalem. Or, tout ceci ne peut se produire qu'a la
seconde Parousie, 2 la fin des temps (I'eschatologie), dont le commencement est le regne
millénaire”.

La doctrine millénariste de Justin Martyr, qui semble devoir davantage 2 la vision
apocalyptique juive qua 'Apocalypse de Jean, « est suscitée, écrit Cristian Badilita, par
une allusion malicieuse de Tryphon aux groupes de chrétiens qui n'acceptaient pas la
Résurrection des corps et, par conséquent, nacceptaient pas le jugement dernier non
plus (allusion aux gnostiques) »™. Lorsque Tryphon dit 4 son interlocuteur : « Mais dis-
moi, professez-vous réellement que ce lieu de Jérusalem doit étre ebiti> ? que vous espérez que
votre peuple y sera rassemblé et sy réjouira en compagnie du Christ, avec les patriarches, les pro-
phetes et ceux de notre race, ou méme parmi ceux qui se sont faits prosélytes avant que votre
Christ ne vint ? Ou bien est-ce pour paraitre [emporter sur nous, dans nos investigations, que
tu tes réfugié dans cette déclaration ? » (Dial. 80,1), il faut voir ici un résumé des arguments
du millénarisme messianique de Justin Martyr”'. Mais ce dernier reconnait que cette
opinion nest pas acceptée par tous. Elle divise les chrétiens en trois catégories : (a) les ortho-
doxes millénaristes (b) les orthodoxes non-millénaristes et (c) les hérétiques (cf. Dial. 80,2).

Justin Martyr ne condamne pas les chrétiens orthodoxes non-millénaristes. Il laisse 2
chacun sa liberté. Seulement, il juge qu’ils sont imparfaits, car, pour lui, la doctrine millé-
nariste fait partie constitutive de « 'orthodoxie intégrale », liée & celle de la Résurrection
de la chair™. 1l adhére au millénarisme messianique sans aucune condition ni hésitation :
« Pour moi, comme tous les chrétiens parfaitement orthodoxes, nous savons qu’il y aura une
Résurrection de la chair, ainsi que mille années dans Jérusalem rebitie, ornée et agrandie,
comme les prophetes Ezéchiel, Isaie et les autres laffirment » (Dial. 80,5).

Nier la doctrine millénariste, pour Justin Martyr, cest en quelque sorte amputer la
religion chrétienne de son avenir. Car si 'Evangile s'enracine dans I’Ancien Testament, il

198 Cf. Is 65,22 ; A. LUNEAU, 1964, L histoire du Salut chez les Péres de I'Eglise. La doctrine des 4ges du monde,
p. 82 ; H. DESROCHE, 1969, Dieu d’hommes. Dictionnaire des messianismes et Millénarismes de ['Ere chrétienne,
p. 156. G. OTRANTO, 1979, Esegesi biblica et storia in Giustino (Dial. 63-84), p. 204-218 ; O. SKARSAUNE,
1987, p. 195- 216 ; H. CHADWICK, 2001, The Church in Ancient Society. From Galilee to Gregory the
Great, Oxford, p. 96-99.

199 S. HEIDL, 1993, Chiliasmus und AntiChrist-Mythos, p. 134-160.

200 C. BADILITA, 2005, Métamorphoses de I'Antichrist chez les Péres de église, p. 112.

201 Cf. A. ORBE, 1995, Vol. I, p. 576, notes 5-6. Dans sa reconstitution des matériaux de Tryphon, T. J. HORNER,
2001, p. 209 classe ce bloc (Dial 81-86) parmi le « non-Trypho material ».

202 JUSTIN MARTYR, 1994, p. 228, note 245 ; cf. J. DANIELOU, 1991°, p. 341-366. Sur I'eschatologie de
Justin Martyr, voir L. W. BARNARD, 1967, Justin Martyr. His Life and Thought, p. 157-168.
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souvre sur I'’Apocalypse™. Cest, en fait, ce que Justin Martyr affirme : « Dzilleurs, dit
Justin, chez nous, un homme du nom de Jean, l'un des apotres du Christ, a prophétisé, dans
[Apocalypse qui lui fut faite, que ceux qui auront cru & notre Seigneur passeront mille ans i
Jérusalem (...) » (Dial. 81,4). Pour Justin Martyr, les mille ans désignent moins une durée
qu'un état, ['état paradisiaque ou le temps de Dieu selon 2 Pierre 3,8. Le Christ lui-méme
inaugurera dans la Ville Sainte cette période, ce temps de Dieu de mille ans. Et Cest au
temps du régne terrestre de mille ans qu'auront lieu la Résurrection générale et le juge-
ment™. Cette période a été prophétisée par Isaie : « Car cest comme les jours de larbre que
seront les jours de mon peuple » (Is 65,22)"". La longévité accordée par I'arbre de vie au
Paradis terrestre est une preuve du millénarisme messianique. Dieu avait dit « 3 Adam
qu’il ne mourrait pas le jour de sa faute et pourtant il a vécu 930 ans. Cest que ce jour
est un millénaire (cf. Dial. 81,1-3) »™.

Ce raisonnement est semblable 2 celui du livre de Jubilé 4,29, parvenu jusqu’a Justin
Martyr grace aux prétres d’Asie-Mineure. Les « ceuvres de leurs peines (o &pyo t@v novev
avtv)» indiquent en mysteére ou en parabole, dit Justin Martyr, « mille années » (Dial. 81,3 ;
cf Gn 2,17). Le régne terrestre de mille ans signifie les fruits €pyo) d’'un processus doulou-
reux préfiguré par cette annonce du prophete. Car, & Adam, Dieu avait dit que « /e jour
ot il mangerait de arbre> serait celui de la mort » (Dial. 81,3 : Gn 2,17). Or, Adam n’a
pas atteint mille années et cette parole prophétique « un jour du Seigneur est comme mille
ans » (Ps 89,4 ; 2 Pi 3,8) se rapporte a ce passage du livre de la Genese (cf. Gn 2,17) que
nous venons de citer’”.

Un autre théme associé au Millénarisme est le repos (Gvémavoig) donné au peuple
qui obéit & Dieu (cf. Dial. 121,3 et 138,3). Le lieu d’accomplissement de ce repos est
Jérusalem qui sera rebatie et « qui ne connaitra plus la guerre & cause des péchés des peuples »
(Dial. 24,3)™. La prédiction de Jésus annongant  ses disciples, avant sa Parousie glo-
rieuse, qQUil « boira avec eux, & nouveau, dans le Royaume de son Pére » (Mt 26,29), a une
signification eschatologique. Une allusion millénariste est présente : le jour du Seigneur
(cf. Dial. 81,3) signifie le jour d’un autre nouveau ciel (cf. Dial. 131,6) ou le jour du
rassemblement des Saints (cf. Dial. 139,4).

Justin Martyr est, sur ce point, le témoin d’une tradition qui se rattache a 'apocalyp-
tique juive par les milieux judéo-chrétiens d’Asie-Mineure. La croyance 2 la reconstruction
de Jérusalem, et donc au regne de mille ans, est pas professée par beaucoup (norrob)
de gens de doctrine pure et pieuse’”. Malgré ce nombre, les millénaristes ont, selon

203 D. VIGNE, 2000, p. 345. Telle a été I'hérésie de Marcion.

204 M. FEDOU, 1984, p. 100 ; Dial. 81.

205 Voir Isaie 65,17-25 (cf. Dial. 81,1-2). L'exégese d'Is 65,21, en Dial. 80,5-81,4, est faite dans le contexte
millénaire. Cf. A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 544 ; G. OTRANTO, 1979, Esegesi, p. 213-216.

206 A. LUNEAU, 1964, p. 82.

207 Voir le livre de Jubilé 4,30 ; Barnabé 15,3.

208 Cf. G. OTRANTO, 1979, Esegesi, p. 204-218 ou il analyse et interprete Dial. 80,1-5 et 81,1-4. Autres
allusions : Dial. 26,1 ; 45,4 ; 51,25 79,1-4 et 138,3 ; 121,35 139,5.

209 Cf. Dial. 80, 2-3 oi1 on voit une opposition entre £y kat GALoL TOAAOL et TOALODG
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Justin Martyr, raison, car ils pensent juste (dp8oyvdpoveg) sur ce point. Avec Auguste
Luneau, nous voyons que la croyance millénariste est, 4 I'époque de Justin Martyr, « un
complément de la doctrine essentielle de I'Eglise professée par un grand nombre, mais
rejetée par beaucoup »”"’.

2. Le jugement universel rendu le Jour du Seigneur

Dans les écrits de Justin Martyr, la deuxi¢me Parousie est accompagnée du jugement univ-
ersel, appelé aussi « jugement dernier », au cours duquel le Christ sera reconnu par ceux
qui, Juifs et Paiens, refusaient jusqu’alors de croire en lui. Ce jugement inaugure le « jour
du Seigneur », le « jour du jugement » (&v Hpépo kptoews). Mais sil en parle, Cest parce que
la crainte du jugement semble vraisemblablement constituer une motivation essentielle
pour son activité apologétique. Il lance un appel 4 la conversion pour que, lorsque arrivera
ce jour, ses interlocuteurs, et lui-méme, se trouvent innocents (¢®@ot)’"". Redoutant le
jugement de Dieu (cf. Dial. 38,2), Justin Martyr milite pour que ceux de la race juive se
retrouvent « parmi ceux qui par la grice du Seigneur Sabbaoth peuvent étre sauvés »'".

Justin Martyr est obsédé par la peur d’'un double jugement : de son propre jugement,
parce qu'il croit ne pas avoir tout fait pour dissuader son interlocuteur™ ; et de celui de
lautre, A cause de I'égarement de ce dernier”’. C’est pour cela qu'il ne se tait pas. Au
contraire, il dit tout simplement et sans aucune ruse, comme le semeur qui séme sur toutes
terres, avec espoir de trouver une belle terre et ne pas étre condamné, lorsque 'auteur du
jugement reviendra (cf. Dial. 125,1)"".

Lorsqu'il décrit la seconde Parousie glorieuse comme un « jour grand et redoutable »'*
au cours duquel le Christ sera le juge de tous (cf. Dial. 49,2 : Ac 10,42 ; Mal 4,5), il sou-
ligne que le Christ est le juge par qui passe le jugement. Le Pere rend son jugement par
son Fils. Ce n’est donc pas, selon Justin Martyr, Jésus qui juge, mais le Pere, par son Fils.
La précision, « juge de tous», apportée par Justin Martyr et concédée bien avant par
Tryphon (cf. Dial. 36,1), inclut 'ensemble des hommes, vivants ou morts, depuis Adam.
Elle s’étend donc aux nations comme aux Juifs qui refusaient jusqu’alors de croire en lui.
Car le Christ a brillé d’éclat et de force, de telle sorte qu'en aucune race il ne demeure
inconnu (cf. Ps 21,7 : Dial. 121,3).

Ce jugement universel est le signe de la reconnaissance du Christ, méme par ceux-la
qui l'ont méprisé. Resté caché et inconnu dans la premiére Parousie, dans la seconde, dit-il
aux Juifs, « votre peuple le verra et reconnaitra celui qu’ils ont percé de coups » (Dial. 14,8 :

210 A. LUNEAU, 1964, p. 83.

211 Cf. Dial. 22,2 5 32,2 ; 38,2 ; 44,1 ; 49,2 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 625-626, note 20 (Dial. 14,8).

212 Dial. 64,2:1s 1,95 10,22 5 Rm 9, 27-29 5 11,5. Verset cité et commenté en Dial. 32,2 5 55,3 ; 140,3. L'objet
de la yvaog ou xéprc, est l'intelligence des Ecritures. Cf. VAN DEN EYNDE, 1933, p. 81-86.

21311 appelle tout le monde a prendre part gratuitement et librement & une grice « pour que, dit-il, je ne sois
pas condamné de ce chef (...)» (Dial. 58,1 ; cf. Dial. 68,1).

214 Voir Dial. 33,7-9 ; 82,3 : Ez 3,17-19). La Didache, 11-12 énumere les critéres permettant de reconnaitre
les vrais et les faux prophetes.

215 Cf. Dial. 125,1 (Mt 13, 3-8 ; Lc 8, 5-8 ; Mc4, 3-8 ; E. MASSAUX, 1986°, p. 543.
216 Cf. Dial. 38,2 ; 118,1 et 1 Apol. 40,7. Voir ]. DANIELOU, 19917, p. 140.
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Zach 12,10 ; Jn 19,37 ; Apoc 1,7)"". Cette gloire du Seigneur permettra i toute chair de
voir le Salut de Dieu, le jour du Seigneur”. Il accordera le repos aux siens et tout ce qu'ils
attendent ; les juifs se repentiront en voyant celui qu’ils ont transpercé (cf. Zach 12,10).
Il n’y a donc pas deux Christs, comme le soutiennent les Marcionites, dont le premier
serait humble et mis sur la Croix par les Juifs et le second, glorieux qui vient assis sur les
nuages du ciel. Le Sauveur ne meurt pas avec un corps pour ressusciter avec un autre. Il
n’abandonne pas pour toujours, sur la Croix et dans le sépulcre, le corps charnel avec
lequel il a souffert et il est mort. Il ressuscite avec le méme corps et il est le méme qui vient
dans ’humilité et dans la gloire. « Les plaies, dit Antonio Orbe, le garantissent, particu-
lierement celles qu'on constate ouvertes »"

La prophétie de Zacharie (12,10) est ainsi appropriée sur deux fronts. Face aux Juifs,
elle servait & démontrer les deux venues du Christ. Justin Martyr affirme I'identité du
Christ glorieux, juge futur de tous, vivants et morts (cf. Dial. 118,1), juge du monde, a
ce Nazaréen, transpercé sur la croix. Face aux gnostiques, elle démontre la Résurrection
dans la chair du Christ. Et cC’est ainsi qu'il entre dans sa Royauté éternelle.

3. La royauté éternelle de Jésus le Christ

Dans une des listes reprenant les titres attribués au Christ, celui de « Roi » revient en pre-
mier (cf. Dial. 126,1). De plus, il se présente comme le seul « 707 éternel » qui « reviendra
dans la gloire avec la royauté éternelle » (Dial. 34,2). 1l embrasse le temps présent et futur.
Tryphon tombe d’accord : « (...) aprés sa premiére parousie dans laquelle, est-il annoncé, il
apparait souffrant, il doit revenir glorieux, juge de tous, puis roi et prétre éternel » (Dial. 36,1).
Il recevra quand il reviendra « /e royaume éternel (...) ! » (Dial. 39,7).

Cette conception du Messie-Roi ne pose aucun probleme a l'interlocuteur de Justin
Martyr. Tryphon déclare : « Ami, ces Ecritures et d'autres semblables nous obligent & attendre
gloriewx et grand celui qui, «comme un fils d’homme, recoit de lancien des jours le royaume éter-
nel(...) » (Dial. 32,1). Mais ce qui fait objet de discussion sur ce point peut se résumer dans
cette interrogation : comment concilier cette royauté avec la passion ? Comment justifier
la majesté royale du Christ avec I'humiliation de la mort d’'un condamné et maudit aux
yeux des Juifs parce que mort sur la Croix ? Entre en jeu, ici, la distinction entre la premiere
Parousie et la seconde. En effet, la puissance royale du Christ sera pleinement réalisée dans
le Christ « quand il viendra dans la gloire » (Dial. 31 ; Dn 7,8-28). Lors de cette ultime
Parousie, son pouvoir sera universel et indéfectible sur toutes les nations (cf. Dial. 30,7).

La royauté éternelle, qui sera accomplie lors de la Seconde Parousie, est liée intimement
a ’Economie divine de la premiére Parousie. Elle manifeste la royauté déja possédée par
le Christ, « le roi de gloire, Bociredg thig 80Eng » (cf. Ps 23,7) pendant la premiere Parousie.
Il faut cependant noter que la royauté du Christ est déja présente dans la premiére Parousie.
En effet, dés sa naissance, il fut reconnu comme roi par Hérode qui le craint et les mages
qui I'adorent ; il a vaincu la puissance du démon (cf. Dial. 88,9). Son entrée solennelle 2

217 Cette idée est reprise en Dial. 32,2 ; 64,7 ; 118,1 et 1 Apol. 52,12.

218 Cf. Is 40,5 : Dial. 50,3 et Is 35,2 : Dial. 69,5.

219 A. ORBE, 1995, Vol. II, p. 574. La Résurrection « in carne Christi » est développée par Irénée de Lyon.
220 Cf. Dial. 32,6 ; 74,6 ; J. LECLERCQ, 1946, p. 88 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 978-1015.
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Jérusalem fait de lui le Christ-Roi (cf. Dial. 53,2-3 ; 86,6) ; 4 sa mort, il recoit du Pere
puissance sur les démons (Dial. 30,3). Il a acquis cette royauté au prix de sa mort (cf.
Pexégese qu'il fait du Ps 95,10). Il est surtout roi par la Résurrection et son Ascension. Il
est, selon l'interprétation du Ps 23,10, le « Seigneur des puissances » (Dial. 85,1-2). Toute
la vie terrestre du Christ est ainsi liée a la dignité royale de sa Parousie glorieuse, qui sera
a la fois le prolongement et I'épanouissement de son apparition su terre.

Par ailleurs, étant donné que le Verbe procede du Pere, Justin Martyr congoit la royauté
du Christ comme un prolongement de cette procession divine. Le Christ recoit la royauté
par la volonté et la puissance du Peére (cf. Dial. 54,2 ; Gn 49,11). Dans ce sens, «la
royauté du Christ, dit Jean Leclercq, est un pouvoir recu du Pere (...). Elle est la fonc-
tion méme du Messie rédempreur : il a été prophétisé qu'il serait roi ; il I'est ; il nous fera
participer un jour  sa royauté éternelle (cf. Dial. 116,2) »™'. La royauté est attachée au
Christ en vertu de sa divinité. Il est roi dans toutes les étapes de sa vie : terrestre et glo-
rieuse. Il ny a pas évolution quant 4 'acquisition de sa royauté, mais seulement quant a sa
manifestation seulement. Selon les étapes de sa vie terrestre, il se montre progressivement
comme roi et la manifestation finale est sa royauté éternelle, lors de la Parousie glorieuse.

Nous avons vu que la Passion ajoute, selon Justin Martyr, quelque chose d’essentiel a
la vie terrestre de Jésus le Christ. Car, par cet événement, « le Seigneur Jésus a régné depuis le
bois ». Cela signifie que sa royauté se remarque, une fois de plus, dés la premiére Parousie.
Mais, seules la Résurrection et I’Ascension la manifestent de fagon éminente. Au Christ
est confiée « la royauté éternelle » (Dn 7,14.27) car en aevenanv™ « du ciel, dans la gloire
avec [armée de ses anges » (1 Apol. 52,3), il accomplira ainsi la prophétie qui fut dite par
Isaie : « Cest un roi avec gloire que vous verrez, et vos yeux verront loin » (Is 33,17 : Dial. 70,3).

La gloire qui accompagnera le Christ, lors de son retour, ne saurait étre distinguée de
sa royauté éternelle. Une telle croyance a un intérét non négligeable : elle marque définiti-
vement la différence entre la naissance terrestre ou son Incarnation et la remontée vers le
Ciel. La croyance 2 la royauté du Christ est fortement affirmée dans les ceuvres de Justin
Martyr™. D’abord, il a été annoncé qu'apres la venue du Messie, Israél n'aurait plus de roi
(cf. Dial. 36). La réalisation de cette prophétie est confirmée dans 'avenement du Christ
sur cette terre, apres qui, les Juifs, n’ont plus eu de rois ni de princes dans leur race (cf. 1
Apol. 32, 2-3). Ensuite, pour l'auteur, il est évident que les prophéties royales n'ont été
accomplies que par le Christ. Pour cela, il invite les Juifs  le constater (cf. Dial. 34,7).

221]. LECLERCQ, 1946, p. 95.

222 Dans le Dialogue avec Tryphon, le verbe « mopayiyvesbon, revenir, peut, selon toute probabilité, avoir été
emprunté A Is 62,10 (cf. Dial. 26,3), dans un ensemble que Justin Martyr présente (cf. Dial. 26,1-2) comme
une prophétie de 'héritage sur la Montagne Sainte. Ce verbe est cité et utilisé pour évoquer la seconde Parou-
sie glorieuse dont la période millénaire représente pour Justin Martyr la durée du régne du Christ sur la
terrelors de sa seconde venue. Cf. Dial. 31,7 ;34,2 5 38,1 ; 39,7 ;46,1 ; 49,3 ; 52,1.4 ; 64,7 ; 86,1 ; 132,1 ;
1 Apol. 50,1 ;51,85 52,3.

223 Voir Dial. 32,1 5 34,25 39,7 ; 70,3 5 1 Apol. 50,1 ; 51,8 5 52,3. Les textes scripturaires cités sont entre autres :
Ps 2 (cf. 1 Apol. 40,11-13) ; Ps 23,7-8 (cf. Dial. 36,4 ; 85,1 ; 127,55 1 Apol. 57,7) ; Ps 44,2 (Dial. 38,3 ;
56,14 ; 58,4 ; 86,3) ; Ps 46,7 (cf. Dial. 37,1) ; Ps 71 (cf. Dial. 34,1-8 ; 64,6) ; Ps 95,10 (cf Dial. 73,1 ; 1
Apol. 41); Ps 98,1 (cf. Dial. 37,3); Ps 109,3 (cf. Dial. 32,6; 83,1-4; 1 Apol. 45,1-5); Dn 7 (cf.
Dial. 31,4) 5 Za 9,9 (Dial 53,3 ; cf. Dial. 88,6 ; 1 Apol. 35,10-11) ; Is 43,15 (cf. Dial. 135,1) ; Gn 14,18 (cf.
Dial. 113,6). Seul le Christ est dit Roi-Messie ou Messie-Roi (cf. Dial. 37,2 ; cf. Ps 98,1-9).
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C. La deuxiéme Parousie de Jésus le Christ et les origines chrétiennes

Justin Martyr établit le lien entre les origines chrétiennes et la fin des temps, vécue comme
un temps d’attente de la Parousie glorieuse. Il considére le temps des origines, 'époque
de Jésus et de ses Apdtres, comme étant « notre époque ». Dans le sillage des Evangélistes,
il présente les mysteres de la vie du Christ, et consideére Jésus comme étant d’une époque
récente (vdv) (cf. 1 Apol 31,6 ; 42,4 ; 63,10). Donc, le temps des origines n'a pas encore
dévoilé la gloire totale du Christ. Certes, il y a le temps de Jésus terrestre, le temps de sa
Résurrection, mais nous ne le connaissons pas dans sa plénitude, comme lorsque nous le
connaitrons dans sa gloire. Il est le Christ glorieux, mais pas encore totalement manifesté,
comme lorsqu’il reviendra soumettre 'humanité entiére a sa gloire. Pour cela, il invite
les Juifs & constater sa royauté terrestre (cf. Dial. 34,7) et 4 attendre son retour glorieux.
La deuxi¢me Parousie du Christ sera la supréme manifestation de la Puissance du Pere qui
met un point d’orgue 2 toute 'Economie entendue au sens de « la cohérence des disposi-
tions divines souvent manifestée 2 travers une apparente dualité d’événements ou de réali-
tés (cf. Dial 31,1 ; 103,3) »™. Elle fonctionne ainsi comme un horizon qui donne sens 4
la période des origines chrétiennes, c’est-a-dire de la vie terrestre de Jésus. Justin Martyr
a cru au retour de Jésus et  son regne terrestre de mille ans apres quoi il rétablirait 'ordre
voulu par son Pere.

Le lien entre la deuxieme Parousie du Christ, qui concerne sensiblement la fin des
temps, avec « les origines chrétiennes » se justifie dans la mesure oli au début de la religion
chrétienne se pose la figure normative du Christ et cest le méme Jésus qui est attendu 2
la fin. Fils Premier-né du Pere, Jésus est encore celui qui reviendra prononcer le jugement
universel (cf. Dial. 118,1) et final. Ainsi, le rapport entre les origines et I'eschatologie se
lit dans la personne méme du Christ dont I'identité saccompagne du jugement final. Il
doit revenir pour accomplir cette prophétie qui n'est pas encore réalisée. Donc, le temps
des origines n'a pas encore dévoilé la gloire totale du Christ.

Conclusions

La question qui nous a préoccupé dans ce chapitre était celle de savoir si, face 2 la réalité
des souffrances qu’il a subies, Jésus de Nazareth est le Messie annoncé et attendu. Cons-
tamment, nous nous sommes rendu compte que, pour Justin Martyr, les souffrances du
Christ réalisent les prophéties et rendent donc manifeste sa messianité. Déja son entrée
triomphale & Jérusalem, « (...) offrait aux hommes un signe de reconnaissance [manifestant]
quil érait bien le Christ (...) » (Dial. 88,6; cf. 1 Apol. 35,10-11). Son agonie et son
arrestation signifient, contre les docétistes, son humanité et, contre les Marcionites, les
souffrances du Christ attestent qu’il est né d’une chair.

La Croix de gloire, en dépit de son aspect humiliant, est l'instrument par lequel le
Verbe incarné accomplit son ceuvre du salut. Les prophéties bibliques 'ont annoncée, les
prédications évangéliques en témoignent, les objets de la nature la signifient et, comme
nous le verrons dans notre prochain chapitre, les rites cultuels la traduisent. Cest vrai-
semblablement la raison pour laquelle 'Apologiste condamne et fustige ceux qui, apres
avoir contemplé la réalité de la Croix, ne se sont pas convertis. Contre les uns et les autres,

224 PH. BOBICHON, 2003, p. 834-835, note 8 (Dial. 103,3).
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I'Apologiste prouve la réalité de la Passion du Christ, dont il présente les témoins. Selon
cette logique, les disciples ont été les témoins fideles, bien que passifs, de sa Crucifixion.
Justin Martyr situe la dispersion des Ap6tres apres la Crucifixion de leur Maitre. Car, son
attention porte, non sur la passivité des Apotres, mais sur leur présence jusquau moment
de la Crucifixion de Jésus. Une telle idée est adaptée, pas forcément créée, par Justin Martyr,
parce qu'il a besoin de témoins sous la Croix.

La Résurrection et 'Ascension sont ainsi une autre preuve de la messianité et de la
gloire du Messie. Elles parachévent le couronnement de la royauté du Christ. Par elles,
Jésus entre en possession de sa royauté glorieuse et éternelle, et il manifestera celle-ci lors
de sa deuxi¢me Parousie. Annoncé et apparu sans éclat ni honneur mais laid, humilié,
souffrant et mortel dans la premitre Parousie, Jésus se présentera glorieux et éclatant,
dans la seconde Parousie glorieuse qui sera inaugurée par un régne de mille ans dans
Jérusalem rebatie. Les étapes de la vie terrestre du Christ sont, comme le dit Maurice Sachot,
« les formes achevées d’une action d’un Dieu qui transcende nos frontieres de I'espace et
du temps pour commander A l'histoire universelle ». Elles constituent et forment le
point de départ d’'un mouvement religieux qui est a la fois une rupture, une continuicé
et un dépassement par rapport 2 la croyance juive.

225 M. SACHOT, 2000, p. 277.



Cinquieme chapitre :
Les Apotres de Jésus le Christ

et la communauté chrétienne

Dans ce chapitre, nous mettrons d’abord I'accent sur ce que l'auteur dit des Apdtres en
rapport avec la personne « historique » de Jésus. Ensuite, si nous définissons I'identité de
la communauté chrétienne par ce quelle croit et fait, nous nous demanderons comment
cette croyance et cette pratique renvoient aux origines de la religion chrétienne, a Jésus
et aux Apdtres. Et puisque les hérésies constituent une des préoccupations principales de
lauteur, nous nous poserons la question de leur surgissement et leur rapport avec Jésus
de Phistoire et les Apotres.

Les Apotres de Jésus le Christ
La proclamation des Logia (les paroles et les faits) de Jésus' par les Apotres a suscité des
adeptes qui se sont constitués en une communauté. Par ce fait, les Apodtres deviennent des
témoins qui rendent vivante la mémoire du Christ’. Institués et envoyés par leur Maitre’,
ils occupent, dans le mouvement chrétien dont Justin Martyr évoque les souvenirs ori-
ginels, une place importante dans la mesure ot ils en sont un chainon incontournable.

1 Avec la remarque de ]J. M. Robinson, il faut actuellement corriger I'erreur qui consiste a désigner les
« logia » comme paroles ou sentences du Seigneur. En effet, les Logia contiennent non seulement les maté-
riels narratifs (récits et faits) mais aussi les paroles du Seigneur (logoz). Voir J. M. ROBINSON, 2000, « Intro-
duction », dans J. M. ROBINSON, P. HOFFMANN AND J. S. KLOPPENBERG, 2000, 7he Critical Edition of
Q. Synopsis Including the Gospels of Matthew and Luke, Mark and Thomas with English, German and French
Translations of Q and Thomas, p. XX-XXVI. Cest dans ce sens que Papias désigne comme Aoyio: le contenu
de Mc (Eusebe de Césarée, Hist. eccl. 111,39,14) ; et son ceuvre, « explications des Aoyia. », contenait un abon-
dant materiel narratif sur la vie de Jésus (Eusebe de Césarée, Hist. eccl. 111,39,8-10) ; il distinguait ainsi les
« logoi du Seigneur » des « Moy » (Hist. eccl. 111, 39,14). Cf. E. NORELLI (éd), 2004, p. 157, note 12.

2 Justin Martyr revient fréquemment sur ot émootohot : 1 Apol. 39,3 ; 42,4 ; 45,55 50,12; 53,3; 61,9;
66,3 ; 67,3.8 ; Dial. 24,1 ; 42,1 ; 53,5-6 ; 106,1.3.4, etc.

3 Cf. Dial. 63,5;64,1; 117,351 Apol. 4,1-7 5 19,9.
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L. Le double fondement de l'apostolicité

Cest dans les Ecritures que Justin Martyr trouve les figures et les paroles prophétiques
préfigurant les Apotres’. LApologiste souligne fortement le lien que ceux-ci entretiennent
avec leur Maitre. Dans ce premier point, il sera alors question de démontrer I'accomplis-
sement des annonces prophétiques dans leur vie, l'articulation entre Jésus et les Apotres.

A. Les figures des Apétres dans les Ecritures

Justin Martyr affirme, dans la premiere partie du Dialogue avec Tryphon consacrée aux
prophéties, que « la tradition de suspendre douze clochettes au long vétement du Grand Prétre
érait un symbole des douze Apdires suspendus i la puissance du Christ (...) » (Dial. 42,1).
Ici Pauteur se réfere vraisemblablement 2 plusieurs versets d’Ex 28 ot il est question des
vétements saints d’Aaron et de ses fils dans exercice de leur fonction sacerdotale’. Il
évoque les « douze » clochettes qui, d’apres une tradition targumique, sont suspendues a
la robe du Grand-prétre. Alors que le livre de 'Exode parle des clochettes et du Grand-
prétre, Justin Martyr en déduit un symbole désignant les Apdtres suspendus 2 la puissance
du Christ, prétre éternel, lui aussi préfiguré par le « Grand-prétre ».

Cette idée des douze clochettes, suspendues 4 la robe du Grand-prétre, semble provenir,
selon Joost Smit Sibinga, d’'un Targum juif’. On rencontre encore la tradition du « vérement
du prétre aux douze clochettes » dans le Protévangile de Jacques 8,3. Cependant le nombre
des clochettes varie selon les exégeses : douze (3ddexar) chez Justin Martyr et 'auteur du
Protévangile de Jacques ; 36 ou 72, soit le multiple de douze’, dans les sources rabbiniques
et 370 chez Clément d’Alexandrie’. La source littéraire de Justin Martyr avait probable-
ment le nombre douze. Il veut démontrer que les douze hommes, sortis de Jérusalem
(cf. 1 Apol. 50,12), étaient suspendus 2 la puissance du Christ (cf. 1 Apol. 42,1), prétre
éternel comme les douze clochettes suspendues au long vétement du Grand-Prétre.

Aussi, lorsque I'Esprit divin et prophétique parle par 'intermédiaire de Moise des pierres
mises en rapport avec les « noms des fils d’Israél, douze selon leurs noms, (...), chacun selon
le nom, pour les douze tribus » (Ex 28,21), Justin Martyr y voit 'annonce des douze Apotres
que le Christ s'était choisis. Le nombre douze apparait deux fois dans le méme verset : une
premiére fois en rapport avec les noms des fils d’Israél, une deuxie¢me fois pour les tribus
d’Israél (cf. Ex 28,21). Comme les douze pierres représentant les douze noms des fils
d’Israél et les douze tribus (cf. Dial. 119,5), il y a douze Apbtres autour du Christ. Dans
la deuxi¢me partie du Dialogue, Justin Martyr reviendra sur ce chiffre qu’il applique aux
« douze sources » (cf. Dial. 86,5). Celles-ci représentent dans la tradition chrétienne les
douze Apbtres.

Cf. Dial. 92,1 ;114,151 Apol. 61,9.
Voir Ex 28,4.21.29.33-34.

Cf. J. S. SIBINGA, 1963, p. 137 ; M. MCNAMARA, 1972, Targum and Testament, Shanon ; R. LE DEAUT
(éd.), 1979, Targum du Pentateuque. Traduction des deux recensions palestiniennes complétes avec Intro-
duction, paralleles, notes et index. T. II Exode et Lévitique, Paris (SC, 256), p. 222-225.

7 O.SKARSAUNE, 1987, p. 311.

8 CLEMENT d’Alexandrie, Stromates V, 6, 37,4 avec les notes ad loc., Paris (SC, 279), p. 155-156.
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Par les symboles des douze clochettes, des douze fils d’Israél, des douze tribus, des
douze pierres, des douze sources, Justin Martyr meéne ses interlocuteurs, et, par eux, ses
lecteurs, vers le terrain qui lui est familier : laccomplissement des figures prophétiques
dans les douze Apbtres que le Christ-Jésus enverra en mission.

B. La réalisation des prophéties : Uinstitution des Apotres

LApologiste applique le mot « Apétre, dméotohog » en premier a Jésus, en tant qu’
« GmdoTOAOG TOD TOTPOG, envoyé du Pere » dans le monde. Jésus le Christ est: « [envoyé
(&nootorog) de Dieu (...)» (1 Apol. 12,9 ; 50,12)°, '« (...) Apétre (envoyé) (mdcTONOG)»
(1 Apol. 63,5)". 1l est le « AwBéokohog, le Maitre » et remplit son rdle en transmettant,
aussi bien par sa vie, ses actes que par sa parole.

Les Apotres deviennent des intermédiaires par lesquels la prédication venue du Christ a
été répandue 2 travers toutes les nations (cf. 1 Apol. 42,4). Dans ses ceuvres, Justin Martyr
les présente comme étant : « (...) ceux qui ont consigné par écrit tout ce qui concerne notre
sawveur Jésus le Christ (...) » (1 Apol. 33,5). En d’autres termes, le fait d’écrire devient un
élément de définition de la composante des Apdtres ; méme s'il nest pas évident, comme
Justin Martyr en convient ouvertement, que chaque Apdtre ait écrit. Ainsi donc, avec Justin
Martyr, on passe de l'oralité 4 la textualité. Les Apotres du Christ annongaient, enseignaient,
instruisaient ou racontaient tout ce qui concernait leur Maitre'". Justin Martyr réveéle qu'il
se base sur ce quiont écrit les amis du Christ. Il va jusqu’a dire expressément et 2 plusieurs
reprises : « il est écrit » lorsqu’il se réfere & ces écrits. Ceux-ci constituent, avec les frag-
ments de Papias (vers 115) sur Mt et M, le premier témoignage chrétien sur la diffusion,
dans I'Eglise de son temps, des écrits concernant la vie et I'enseignement de Jésus.

II. Les Prophéties et la mission des Apotres

Le récit de 'appel des Apotres de Jésus n'est pas rapporté par 'auteur. Il souligne par
contre la mission combien importante assumée par les Apotres de Jésus le Christ. Elle
est déja annoncée par les prophetes.

A. Les prophéties sur la mission des Apétres

Dans [’Apologie, Justin Martyr remonte aux prophetes pour confirmer la mission des
Apotres”. « Cest dans les livres des prophetes, écrit-il, que nous avons trouvé annoncé que
(-..) des messagers envoyés par lui (Jésus, notre Christ) a toutes les races d’hommes proclameront
cette nouvelle (...) » (1 Apol. 31,7). En effet, 'Esprit prophétique a prédit : « De Sion
sortira une loi, et de Jérusalem une parole du Seigneur ; il prononcera le jugement entre les
nations et il convaincra un peuple nombreux » (1 Apol. 39,1). Les paroles prophétiques
auxquelles l'auteur fait allusion sont, entre autres, celles de Michée (Mich 4,2-3) et
d’Tsaie (Is 2,3-4). Lintention de Justin Martyr est ici explicite : il sy réfere pour conclure
quen son temps la mission des Apotres est réalisée (cf. 1 Apol. 39,1.3).

9 Voiraussi 1 Apol. 42,4 ; 45,5 ; 49,5 ; 50,12 ; 53,3 ; 61,9 ; 66,3 ; 67,3.7

10 Voir 1 Apol. 6,2 ;12,9 5 63,5.10.14.

11 Enseigner (2 Apol. 8,5) ; instruire (Dial. 39,5) ; raconter (1 Apol. 33,5) ; annoncer (1 Apol. 42,4 ; 39,3).
12 Cf. O. SKARSAUNE, 1987, p. 159 ; P. PRIGENT, 1964, p. 228-232.
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Lexpansion et le succes de la religion chrétienne ont été prédits : « (...) Sur toute la terre
sest répandu leur appel et leurs paroles jusquaux extrémes limites du monde habité (...) »
(Ps 18,5 cf.1 Apol. 40,1-4). Les Apdtres seront la voix de la prédication du Christ.
David prédit leur mission et leur rdle : « (...) Le Seigneur fera sortir de Jérusalem le sceptre
de ta puissance (...) » (Ps 109,2 : 1 Apol. 45,4). Ces mots « (...) annoncent la parole puis-
sante que ses Apdtres, sortis de Jérusalem, ont proclamée en tout liew » (1 Apol. 45,5).

Dans le Dialogue avec Tryphon, Justin Martyr se réfere aux origines de Jésus pour fon-
der la mission des Apdtres. « Une autre alliance, dit-il, désormais, et une autre loi, est sortie
de Sion : Jésus le Christ » (Dial. 24,1). Il faut remarquer que cette citation est composite :
elle est faite de plusieurs allusions aux passages de ’Ancien Testament”. Toutefois, son
principal élément, A savoir « une autre Loi est sortie de Sion », rappelé en Dial. 109,2",
annonce la mission des Apétres et la vocation des nations (cf. Is 2,2-3)".

Le chiffre « douze » est aussi employé par Justin Martyr pour désigner les Douze Pe-
tits Prophetes™. Il établit des parallélismes entre les Apbtres et les Prophétes : les Apbtres
ont transmis la parole des prophetes (cf. Dial. 119,6; 1 Apol. 49,5). Justin Martyr ne
sépare pas le message des Ap6tres du témoignage des prophetes (cf. 1 Apol. 61,9). David
dit encore : « A toute la terre (...) est allé écho de leurs voix, et aux extrémités du monde leurs
paroles » (Ps 18,5 : Dial. 42,1)". Justin Martyr rapproche ici Ps 18,5 et Is 53,1-2 afin de
montrer que la prophétie sur la mission évangélisatrice des Apdtres est présentement
accomplie'™. Paul applique les mémes versets 4 la mission future des Apétres”. Ce fait
peut suggérer que 'Apologiste sinspire ici de Paul qui cite aussi Isaie”. C’est pourquoi
Daniel Vigne peut dire que « de méme que les prophetes ont été appelés Apdtres (cf.
Dial. 75,3), les Apbtres peuvent étre considérés comme les continuateurs des prophétes »'.

Pour Justin Martyr, cest 2 la puissance de Celui qui envoie les Apétres que I'on croit.
En effet, I'Esprit prophétique, par 'intermédiaire d’Isaie, déclare : « Seigneur, qui a cru &
ce que nous faisons entendre ? Et le bras du Seigneur, & qui a-t-il ét¢ révélé ? Nous avons annoncé,
en sa présence, comme un petit enfant, comme une racine dans une terre assoiffée (...) »
(Dial. 42,2)”. 1ls seront chargés de faire entendre le message du Christ. Dans ce sens, le
parallélisme entre les Apétres et les douze « clochettes, Kbdwvog »” trouve son explication

13 Cf.Jér 31,31 et Is 54,3 ; Mich 4,2 ; Is 2,3 ; cf. Is 51,4.

14 «(...) Car de Sion sortira la Loi, et de Jérusalem le Verbe du Seigneur (...) » (Mich 4,2b). Sur le Christ comme
Loi, voir Dial. 11,2-3 et 43 ; 24,1. Nomos est pour Justin Martyr un titre christologique. Il faut affirmer
que cette conception est 'enseigenemnt de Jésus transmis par les Apotres.

15 Cf. Dial. 34,1 ;43,1;109,2;110,2; 110,2 ; Is 2,2-3.

16 Cf. Dial. 19,5 ;22,1 ;28,5; 41,2 ; 53,3 ; 87,4 5 109,1.

17 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 698, notes 3-5 (Dial. 42,1). Voir aussi 1 Apol. 40,3 ; 50,5 ; Dial. 64,8 ; 114,2.

18 Cf. Dial. 42,2 : Is 53,1-2. Encore cité en Dial. 13,3-7 (tout entier) ; 114,2 et 1 Apol. 50,5.

19 Cf.Rm 10,18, Ps 18,5 et Is 53,1-2 sont proches.

20 Cf. Rm 10,16-18 ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 159 et 312 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 698.

21 D.VIGNE, 2000, p. 344.

22 Cf. Is 53, 1-2; cf. Jn 12, 38 ; Rom 10, 16. Pour illustrer son propos, repris en Dial. 114,2 (voir aussi
1 Apol. 50,5), Justin Martyr s’appuie sur les deux premiers versets d’Is 53. Cette prophétie est citée dans
son intégralité en Dial. 13,3-7 ot les versets 2b et suivants sont commentés.

23 Cf. Ex 28,29-30 ; 36,33 (LXX).
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dans le role que les uns et les autres accomplissent. En effet, alors que les clochettes ont
Ly H > 4 s 24 p . .

comme propriété de faire entendre 'entrée et la sortie™ d’Aaron dans le lieu Saint, devant

le Seigneur, ce role préfigure celui des Apdtres qui seront chargés d’annoncer le Seigneur

a toutes les tribus. Justin Martyr met 'accent sur 'annonce de /’Evangile par les Apotres,

qui sont essentiellement des prédicateurs, et non sur les miracles ou les prodiges des

Apbtres, comme nous en lisons dans les Actes Apocryphes chrétiens.

B. La mission des Apétres

Justin Martyr exalte la mission des Apébtres”. Ceux-ci 'inaugurent 2 Jérusalem d’otr le
Didascale et Fils de Dieu (cf. Dial. 108,2) ou encore le Verbe de Dieu (cf. Dial. 109,1) et
Maitre était originaire. Jérusalem est, non pas au centre, mais au début de cette annonce
du Christ faite par ses Apotres (cf. Dial. 110,2). « (...) De Jérusalem, dit Justin Martyr,
des hommes au nombre de douze sont partis dans le monde, des hommes simples, inhabiles &
discourir, mais ils ont, par la puissance de Dieu, annoncé i toute race d homme qu’ils étaient
envoyés par le Christ pour enseigner & tous la parole de Dieu (...) » (1 Apol. 39,3). Partis de
Jérusalem, les Apotres révélerent aux Gentils ce qui concerne Jésus et leur transmirent les
prophéties (cf. 1 Apol. 49,5). Ainsi, leur présence devant les hommes et leur activité
sont la preuve de 'achévement des prophéties relatives a leur mission (cf. 1 Apol. 39,1 ;
Is 2,3-4 ; Mich 4,2-3).

Lidentification des douze aux Apbtres est le trait rédactionnel de Luc dans le récit du
deuxi¢tme tome de son livre ou il relate 'adjonction de Matthias aux onze Apdtres
(Ac 1,26). Les Evangiles devenus canoniques les désignent par « les Douze » (Mt 10,1.2
etc.). Justin Martyr, comme Luc, identifie clairement « les Apétres » aux « Douze » : ils
sont « douze Apétres » (1 Apol. 42,1). 1l lie origine de leur nom d’« Apérres » 4 la vie
terrestre du Christ (cf. 1 Apol. 50,12). Justin Martyr ne se soucie pas de lirruption de
Paul dans le college apostolique. Ce qui I'intéresse, cest la mission qu’ils ont regue : ils
sont « envoyés par le Christ pour enseigner & tous la parole de Dieu » (1 Apol. 39,3), pour
proclamer, parmi toutes les nations, les faits, les gestes et les paroles de leur Maitre afin
que « La joie régne parmi ceux qui attendent lincorruptibilité qu’il a annoncée » (1 Apol. 42,4).
Ainsi, malgré « la peine de mort qui a été décrétée contre ceux qui enseignent (...) le nom
du Christ (...) » (1 Apol. 45,5b), le role des Apdtres est-il celui d’»annoncer la nouvelle »
(1 Apol. 50,5) concernant Jésus parmi toutes les nations (1 Apol. 42,4 ; cf. Mt 28,19).
Dans ce sens, ils sont les révélateurs du Christ et des prophéties aux nations paiennes.

Ces douze hommes (cf. 1 Apol. 39,3) étaient des gens simples (iSidron), inhabiles 2
discourir”. Mais apreés ' Ascension de leur Maitre, ils ont regu une « force qu'il leur envoya
d'en-haut, dls sen allerent vers les hommes de toute race pour leur enseigner cette doctrine, et
reurent le nom d’Apétres » (1 Apol. 50,12). Ils sont les « Apétres de la Pierre angulaire et

24 Cf. Ex 28,35 ; La Bible d’Alexandrie, T. 2. L'Exode, p. 289 (Ex 28,31-35).
25 Cf. 1 Apol. 40,6 ; 49,55 50,12 ; 2 Apol. 10,6.

26 Cf. C. MONDESERT, 1979, p. 156.

27 Cf. Ac 4,13 ; ORIGENE, Contre Celse V111,47 (SC, 227).
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taillée sans le secours daucune main »" ; les paroles préchées par eux sont celles du Christ,
la belle pierre”, d’oti I'eau vive jaillit, désaltére et circoncit de I'idolatrie et de tout mal
(cf. Dial. 111,4).

Justin Martyr établit un lien fort entre I'enseignement du Christ ressuscité, portant
sur les prophéties de la Passion, et le fait que les disciples « ont enseigné ces choses » (cf.
1 Apol. 50 et Dial. 53). Cette insistance pourrait étre un élément anti-marcionite, qui
réunit (1) le Christ prophétisé dans I'’Ancien Testament et (2) la fidélité de 'enseignement
des Apdtres rapportant exactement ce que Jésus avait dit. Les Marcionites enseignent que
I'’Ancien Testament ne parle pas de la Passion de Jésus et que les Apdtres n'ont rien com-
pris de I'enseignement de Jésus. Justin Martyr prend le contre-pied de cet argument.
Justin Martyr insiste sur le fait que tous ont été les témoins fideles des paroles, des faits et
des gestes rapportés dans les Mémoires et C'est 'essentiel : leur témoignage nous est parvenu.

Il faut rappeler deux faits : premi¢rement, Justin Martyr affirme que les Ap6tres par-
tent en mission apres avoir regu U'Esprit ; en second lieu, ’Ascension du Christ articule le
« Jésus de Ihistoire » et la mission des « Apdtres ». Car ce n'est qu'apres 'Ascension que les
disciples furent appelés « Apotres » partirent en mission. Ce mystere de I'élévation du
Christ leur donne donc une impulsion nouvelle. En affirmant qu’ils sont envoyés aux
« hommes de toute race » (1 Apol. 50,12), Justin Martyr parle de 'expansion et de 'uni-
versalisme du christianisme™. Lorsque dans le Dialogue, il dit que ce nest pas a ce que
les Apdtres disent qu'il faut croire mais a la puissance de Celui-1A méme qui les a envoyés,
lauteur rappelle le role des Apotres ; ils sont des prédicateurs chargés non pas d’annoncer
leurs propres ceuvres mais celles de leur Maitre (cf. Dial. 42,2). 1l faut souligner ici I'impor-
tance accordée au développement des textes illustrant la mission apostolique’. Et cest
de cette proclamation des Ap6tres qu'une multitude de ceux qui, soumis a la Parole du
Christ, ont obéi & son commandement, sont devenus tous comme un seul enfant, une
seule réalité, Ekklésia, pluralité d’hommes par le nombre, entité unique par la foi (cf.
Dial. 42,2 : Is 53,2). Les membres de cette communauté jouissent d’une identité dont il
faut, 2 la suite de 'auteur, préciser les contours.

28 Dial. 114,4 ; cf. 1s 28,16; 1 Pi 2,6 ; Eph. 2,20 ; cf. Dial. 70,1.

29 Cf. Oracle de Sibylle 1,345 (A. BOUCHE-LECLERC, 1883) o il est question de la « belle pierre » (xahog M8bc)
venue d’Egypte et devenue la pierre du Temple. La belle pierre se rapporte au rocher du Temple : cf.
Is 28,26 ; Ez 47,1-11 ; J. DANIELOU, 1966, p. 132-133.

30 Cf.1Apol. 1,1;25,1;40,7; Dial. 52,4 ; 131,5 ; Mt 10,22. D'ailleurs, sous une forme voisine, cette idée est
trés fréquente en 1 Apol. 32,4 (2x) 5 50,125 53,35 56,1 5 53,5-6; 91,35 117,55 121,1-2; 134,55 cf. A
Diognéte 6,2 (E. NORELLI, 1991 ; SC, 33bis) ; HERMAS, Le Pasteur, Sim. IX, 94,4 (R. JOLY (éd.), SC, 53 bis).

31 Voir 1 Apol. 39,2; 40,1; 42,45 45,5; 50,125 52,3-9; Dial. 44 et 140 ; cf. Reconnaissances Pseudo-
Clémentines (I, 33-71) ; O. SKARSAUNE, 1987, p. 252-260 ; CH. MUNIER, 1994, p. 78.81-82.
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Lldentité de la Communauté chrétienne
La Communauté chrétienne se réfere en premier lieu 4 Jésus en qui elle croit. Cest cette
foi au Christ (cf. Dial. 110,4), appuyée par la pratique des rites cultuels, qui régle la vie
des chrétiens”. Justin Martyr articule la foi et la pratique cultuelle chrétiennes avec les
étapes de la vie de Jésus et la mission des Apdtres”.

L. Les formules de foi

Généralement, les formules de foi sont des « constructions » destinées 2 mettre en place, 2
véhiculer, & communiquer, A préserver une « mémoire » identitaire de la communauté”,
Dans les ceuvres de Justin Martyr, plusieurs formules, et parfois complexes, présentent
un résumé des mysteres de Jésus tel qu'il va apparaitre dans le Symbole des Apétres”. Ces
formules synthédsent la doctrine que les chrétiens assument (cf. 1 Apol. 6,2) et englobent
aussi la mission des Apbtres, la conversion des paiens et la doctrine millénariste. Il nous
parait dés lors clair que méme une confession de foi a pour but de définir (Cest d’ailleurs
sa principale raison d’étre) I'identité et les frontieres de la communauté chrétienne.

Dans ses ceuvres qui sont parvenues jusqu’a nous, Justin Martyr a une préoccupation
permanente : montrer que la foi des chrétiens a pour commencement Jésus. Ainsi nous
demanderons-nous : comment l'auteur articule-t-il les formules de foi avec les origines
chrétiennes ? En d’autres termes, quel réle jouent Ihistoire de Jésus et les mentions des
Apbtres dans chacune de ces constructions qui ont I'allure d’une confession de foi ? A quelles
occasions apparaissent-elles ? Il importe alors de voir comment ces formules de foi se
présentent dans les ceuvres de Justin Martyr. Pour ce faire, ce présent paragraphe com-
prendra deux points : d’abord la nature, la portée et la spécificité des formules de foi chez
Justin Martyr ; ensuite la place de ces formules de foi dans la vie de I'Eglise au temps de

I'Apologiste.

A. La nature, la portée et la spécificité des formules de foi

Partant de leur contenu, nous distinguons les formules de foi triadiques, celles qui font
référence 2 la fois A Dieu, Jésus et I'Esprit-Saint, et celles qui expriment la foi des chré-
tiens en mettant particulitrement au centre la personne du Christ. Elles seront désignées,
par nous, sous 'expression formules de foi christocentriques ou christiques™.

32 Pour cette thématique, voir E. LUHUMBU SHODU, 2007, « Les Formules de foi chez Justin Martyr », Revue de
Théologie et de Philosophie, Vol. 139 (2007/11), p. 143-165 ; E. JUNOD, 1980, p. 198.

33 Cf. H. KOESTER, 1994, « Jesus’ Presence in the Early Church », p. 554.

34 Cf. O. CULLMANN, 1948, Les Premiéres Confessions de foi Chrétiennes, Paris ; B. DE MARGERIE, 1975, La
Trinité chrétienne dans [histoire, Paris ; A.-G. HAMMAN, 1978, « La Trinidad en la catequesis de los Padres
Griegos », dans Estudios trinitarios 12 (1978), p. 73-85 ; W. RORDORF, 1980, « La Trinité dans les écrits
de Justin Martyr », dans Ecclesia orans. Mélanges A.-G. HAMMAN (Augustinianum 20,1-2), p. 285-297 ;
article repris dans W. RORDORF, 1986, p. 261-273.

35 Cf. PH. BOBICHON, 2000, « Valeurs et fonctions des noms dans les écrits de Justin Martyr », Apocrypha
11(2000), p. 108, note 98. Voir Annexe : les formules de foi.

36 Cf. C. MONDESERT, 1979, p. 157 ; J. N. D. KELLY, 1968, p. 44 ; Dial. 36,1 ; 57,3 ; 90,1.
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1. Les formules de foi triadiques

Accusé d’athéisme, I'Apologiste se donne pour objectif, dans 'Apologie, d’exposer aux
yeux de tous la foi orthodoxe qui est la sienne et celle de sa communauté. Il affirme :
« Certes, nous lavouons, nous sommes athées & ['égard des prétendus dieux de cette espece, mais
nous ne le sommes pas i l'égard du Dieu trés vrai, pére de la justice, de la pureté et des autres
vertus, sans nul mélange de mal. Au contraire nous le vénérons, nous ladorons, nous [’honorons,
ainsi que le Fils qui, (envoyé) par lui, est venu et nous a enseigné et [‘armée des autres bons anges
qui lescortent et lui ressemblent, ainsi que UEsprit prophétique, en parole et en vérité »
(1 Apol. 6,1-2)”. Quelques chapitres apres, il distribue les places : « Nous ne sommes pas des
athées, nous qui adorons le créateur de cet univers (...). Jésus le Christ (...) est le Fils du vrai
Dieu et nous le plagons au second rang, et UEsprit prophétique au troisieme » (1 Apol. 13,1.3).
Remarquons la précision du rang occupé par 'un ou l'autre est absente dans les autres
déclarations triadiques (1 Apol. 61,3 5 61,10.13 5 65,2 ; 67,2)™.

Dans le Dialogue avec Tryphon, nous ne trouvons véritablement pas de formule de foi
triadique mais, par deux fois, une orientation décrivant un mouvement triadique appa-
rait dans la bouche du vieillard : « #/ y eut, voilas bien longtemps, certains hommes (...) ils
parlaient par un Esprit divin (...). (...) Ils célébraient l'auteur de 'univers, Dieu et Pére, et
annongaient le Christ qui vient de lui, son Fils (...) » (Dial. 7,1.3). Le méme mouvement
est repris plus tard dans la description du baptéme de Jésus (cf. Dial. 88,3.8). Dans les
deux cas, 'ordre triadique habituellement connu, qui va du Pére & IEsprit-Saint en passant
par le Fils, n’est pas respecté. Clest pourquoi il est possible qu’il ne soit pas ici question
directement d’une formule de foi triadique mais des attestations de la présence du Pere,
Fils et Esprit dans lhistoire du Salut.

Dans les Actes du martyre de Justin et ses compagnons, nous retrouvons cette confession
de foi triadique dans la bouche du didascale chrétien : « Nowus adorons, dit-il, le Dieu des
chrétiens (...) il est le créateur et le démiurge de tout l'univers, des choses visibles et invisibles.
Nous croyons que Jésus le Christ, l'enfant de Dieu, est Seigneur ; (...) je reconnais qu’il faut une
puissance de propheéte. (...) Or les prophétes étaient inspirés d'en haut, quand ils ont annoncé
sa venue parmi les hommes » (Acta Iustini 2,5-7). Il est vrai que cette utilisation ne rend
pas en des termes familiers la formule triadique. Lélément « Esprit-Saint » est littéralement
absent. Cependant, son activité est présente car chaque fois qu'il s'agit de inspiration des
prophétes, nous voyons que Justin Martyr met cette activité sur le compte de I'Esprit-
Saint”. Il est principalement la force divine de I'inspiration qui a parlé par les prophétes

37 Nous avons quelque peu modifié ici la traduction de Charles Munier. En effet, e xai 10v map’ a0 vidv
EA06vToL ko 186Eavtar pourrait se traduire « le Fils, (envoyé) par lui, est venu et nous a enseigné... ». Précisé-
ment, la correspondance avec Dial. 7,3 v nop” odtod Xpiotov (sans participe qui suit) confirme 'option de
séparer é\06vta du o’ o100 enclavé entre tov et vidv et de le mettre strictement en parallele avec Si36Eovror.
Cette traduction est respectée par Graham Stanton : « We worship and adore (ceBopedo ki mpockovoduev)
both him and the Son who came from him and taught us these things (...) ». G. N. STANTON, 2004,
« The Spirit in the Writing of Justin Martyr », p. 329. Autres confessions triadiques, voir Annexe : Les
formules de foi.

38 G.N. STANTON, 2004, « The Spirit in the Writings of Justin Martyr », p. 330.

39 Cf. W.RORDOREF, 1986, p. 268.
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de I'Ancien Testament et annoncé le Christ. A partir de ces formules, Justin Martyr établit
un lien entre les chrétiens et les composantes des formules triadiques.

Justin Martyr atteste que les chrétiens vénerent, honorent et adorent, en parole et en
vérité, le Dieu-Créateur, son Fils et 'Esprit Saint. Dieu de la vérité, pere de la justice, de
la pureté et des autres vertus n’accepte aucun mélange de mal (cf. 1 Apol. 6,1)*. Le Dieu
des chrétiens est Créateur de cet univers (cf. 1 Apol. 13,1 ; 67,2), Pere, Maitre et Souve-
rain de l'univers (cf. 1 Apol. 46,5; 61,3.10; 65,3). Il est unique, démiurge de tout
'univers, des choses visibles et invisibles (Acta Tustini 2,5). Dieu est, selon Justin Martyr,
Peére non pas seulement en tant que Pere du Fils, mais aussi « Auteur ou Créateur de [univers »
(Dial. 7,3). 1l est 2 l'origine de tout (cf. 1 Apol. 13,2)" et mérite d’étre glorifié A cause
des bienfaits que les chrétiens regoivent. Il occupe ainsi le premier rang.

Jésus est le Fils unique du Vrai Dieu, du Pere de I'Univers (cf. Dial 105,1), cest-a-dire
le Fils de celui qui est, réellement et par nature, Dieu-Créateur (cf. 1 Apol. 13,3 ; 65,3 ;
67,2)". 1l a été engendré pour donner les enseignements divins et il occupe le deuxieme
rang par rapport au Pere (premier rang) et & I'Esprit (troisi¢éme rang, 1 Apol. 13,3). Il est
envoyé de Dieu, venu pour enseigner (cf. 1 Apol. 6,2 ; Dial. 7,3). Le Christ est appelé Jésus
(cf. 1 Apol. 46,5 ; 61,10) et Sauveur (1 Apol. 61,3) ; il est 'enfant de Dieu et Seigneur
(Acta Iustini 2,6) ou encore le Fils de Dieu (Acta Tustini 2,7).

La foi & I'Esprit-Saint est liée 4 I'inspiration des prophetes de ’Ancien Testament qui
ont parlé par I'Esprit de Dieu « 8eiw nvetpatt Aoiioavieg » (Dial. 7,1), qui ont vu et
annoncé le vrai. Il est souvent [Esprit prophétique, « mvedpd t€ TpoenILKOV »". Cette
appellation indique son réle : il a inspiré les prophetes et annoncé par eux le Salut réalisé
en Jésus™. Linspiration des prophétes est liée 4 Pactivité du mvetpatog dyiov qui est puis-
sance de prophete (cf. Acta Tustini 2,7). 1l est dit « la puissance du Logos » (1 Apol. 46,5),
« Esprit-Saint» (1 Apol. 61,3; 65,35 67,2) « qui a prédit tout ce qui concerne Jésus»
(1 Apol. 61,13). Justin Martyr lui accorde le troisieme rang (cf. 1 Apol. 13,3)" ; ailleurs,
entre Jésus et I'Esprit-Saint, I'Apologiste intercale les bons anges (cf. 1 Apol. 6,2). Mais,
cela ne veut nullement dire que ceux-ci occupent une place supérieure a 'Esprit.

40 G.N. STANTON, 2004, « The Spirit in the Writings of Justin Martyr », p. 329.

41 J.N.D. KELLY, 1972, p. 135ss.

42 Cette formule est aussi utilisée par THEOPHILE d’Antioche, Ad Autyculum 1,11 ; 2,3.8 (SC, 20).

43 Cf. Dial. 32,3 ; 38,2; 43,3.4 ; 1 Apol. 33,2.5; 35,3 ; 38,1 ; P. NAUTIN, 1947, Je crois & [’ Esprit-Saint dans
la Sainte Eglise pour la Résurrection de la chair, p. 52.

44 Cf. Dial. 32,3 ; 38,2;43,3.4; 49,6 ; 53,45 55,1;77,3; 84,25 91,4 139,1 ; 1 Apol. 6,2; 13,3 ;31,15 32,2.5;
35,35 38,15 39,15 40,1.5; 41,1 ; 42,1 ; 44,1.11; 47,1 ; 48,45 51,1 ; 53,4.6; 59,1 ; 60,8; 63,2.12.14
réunis par G. N. STANTON, 2004, « The Spirit in the Writings of Justin Martyr », p. 323 et 326, notes 14
et 15 ; voir aussi d’A. WARTELLE, 1987, p. 377. On trouve la méme formule chez Athénagore, Supplique,
10,4 (1992, Supplique au sujet des chrétiens et Sur la Résurrection des morts, B. POUDERON (éd.), Paris
(SC, 379). Attesté chez Philon (19 fois, d’aprés I'index Philoneus de G. Mayer, Berlin, 1974), I'adjectif
mpognTicds est né en milieu juif, puis fut emprunté par les chrétiens pour signifier « qui a rapport aux pro-
phetes de ’Ancien Testament ».

45 Cf. A.-G. HAMMAN, 1970, « Du Symbole de la foi a 'anaphore eucharistique », dans Kyriakon. Festschrift
Johannes Quaesten 11, p. 839, note 24.

46 1 Apol. 37,6 n’établit pas les frontitres entre le Saint Esprit et le Logos . Cf. L. W. BARNARD, 1967, p.
103s ; J. LEBRETON, 1928, Histoire du dogme de la Trinité des origines au Concile de Nicée. T. 2 : De Saint
Clément a Saint Irénée, Paris, p. 471ss.
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2. Les formules de foi christocentriques

Linsistance de Justin Martyr sur les faits, gestes et événements relatifs 4 la vie terrestre de
Jésus le Christ rappelle le « Kérygme » ou la prédication premitre et conquérante que les
premiers témoins du Christ adresserent au monde pour lui notifier la « Bonne Nouvelle »,
le Salut que Dieu le Pére venait d’opérer par son Fils et par son Esprit. Ce kérygme est
bati, chez Justin Martyr, autour des trois moments : la préexistence, I'existence et la
postexistence de Jésus le Christ. Ces données concernent la Préexistence de Jésus ; sa vie
terrestre ; et son retour glorieux.

(1) La Préexistence de Jésus avant son Incarnation

Dans un contexte polémique, U'Apologiste confesse que Jésus est « (...) le premier-né
(npadtov yévwnpo) de Diew (...) » (1 Apol. 21,1). Justin Martyr dit encore que le
TPOTOTOKOG €St « le premier-produit de la génération, le premier rejeton » (1 Apol. 23,2)". 11
est le premier-né de toute création (cf. Dial. 85,2), il a été annoncé par les prophetes (cf.
1 Apol. 31,7), il sest manifesté en premier lieu sous la forme du feu et sous une figure
incorporelle (cf. 1 Apol. 63,16), il a été auparavant avec Moise et Aaron, et leur a parlé
dans une colonne de nuée (cf. Dial. 38,1) et quand les temps furent accomplis, le Verbe
de Dieu a pris notre chair et sest fait homme.

(2) Lexistence terrestre de Jésus

Nous trouvons de courts résumés reprenant les étapes de la vie terrestre de Jésus dans
les ceuvres lictéraires de Justin Martyr. Dans ce passage apparemment programmatique,
I'Apologiste écrit : « (...) Cest dans les livres des prophétes que nous avons trouvé annoncé
d'avance que Jésus, notre Christ, doit venir, quil doit naitre d'une vierge, parvenir & ['dge
d’homme, guérir toute maladie et toute infirmité, ressusciter des morts, étre hai, méconnu, et
mis en croix, mourir, étre ressuscité et monter au ciel, qu’il est fils de Dieu et a recu ce nom
(...)» (1 Apol. 31,7)*.

Ce passage est caractérisé par des pointes apologétiques (anti-doctte, anti-gnostique
et anti-marcionite)”’. En effet, au c6té des autres précisions habituelles (cf. 1 Co 15,3-6),
Justin Martyr, a lopposé des Marcionites, souligne l'articulation entre les prophetes et
Jésus, attire l'attention sur la naissance et, de plus, sur Ihistoricité de Jésus et la réalité
de sa chair. Plusieurs fois, il affirme que « (...) le Christ est devenu homme, en naissant d’une
vierge, a été appelé Jésus, (...) a été crucifié, est mort, est ressuscité et est monté au ciel (...) »
(1 Apol. 46,5 ; voir aussi 1 Apol. 63,16).

Justin Martyr présente la mémoire de Jésus comme étant vivante et actuelle : « cesz
maintenant, dit-il, a notre époque» (1 Apol. 42,4), « au temps de votre empire» (cf.
1 Apol. 63,16) que Jésus est venu, a été engendré (cf. Dial. 126,1), est né d’une vierge

47 Sur la filiation divine de Jésus, voir 1 Apol. 22,2-2 5 23,2 5 32,10 ; 46,2 ; 63,15 ; Dial. 62,4 ; 129,4.

48 Voir B. DEHANDSCHUTTER, 1989, « Le Messie est déja venu », Bijdragen, tijdschrift voor filosofie en
theologie 50 (1989), p. 316. Ignace d’Antioche écrit : « Soyez donc sourds quand on vous parle d'autre chose que
de Jésus le Christ, de la race de David, Fils de Marie, qui est véritablement né, qui a mangé et qui a bu, qui a éré
véritablement persécuté sous Ponce-Pilate, qui a été véritablement crucifié, et est mort, aux regards du ciel, de la
terre et des enfers, qui est aussi véritablement ressuscité d'entre les morts » (Trall, 9,1 ; f. Magn 11 ; Smyrn 1,1).

49 Cf. R. BROWN, 2005, p. 775-776.
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(cf. 1 Apol. 31,7) ou a consenti 4 naitre homme par la Vierge (cf. Dial. 61,1), sans union
charnelle (cf. 1 Apol. 21,1). Parvenu & I'dge I’homme, il a accompli des actes et des
prodiges (cf. 1 Apol. 31,7), il a enseigné (cf. 1 Apol. 46,1) de telle sorte que les paroles
de son enseignement peuvent étre reproduites (cf. Dial. 35,8) ; il a été hai et méconnu
(cf. 1 Apol. 31,7).

Parce que fait homme (Dial. 38,1), Jésus a souffert (cf. Dial. 85,2 5 126,1), a été crucifié
(cf. 1 Apol. 21,1) sous Ponce-Pilate (cf. Dial. 85,2)" et a été mis en croix’. Il est mort
(cf. 1 Apol. 31,7) et par sa mort, il a vaincu la mort (cf. 1 Apol. 63,16), car il est ressuscité” ;
il est monté au ciel” et le Seigneur Pére de toute chose I'a fait asseoir 2 sa droite (cf.
Dial. 32,3). Parfois, les éléments christiques sont donnés par linterlocuteur de Justin
Martyr: « (...) Tu ne fais que proférer un multiple blasphéme, dit Tryphon, en croyant
nous persuader que ce crucifié était avec Moise et Aaron, leur a parlé dans une colonne de nuée,
puis, fait homme, a éié crucifié, est remonté au ciel (...) » (Dial. 38, 1)*. Les mystéres de
Jésus dépassent son existence terrestre et ouvrent sur son avenir portant sur sa Parousie
glorieuse et sur celui des chrétens.

(3) La postexistence de Jésus

Les chrétiens croient & la Parousie glorieuse de Jésus : il reviendra sur la terre et il est
digne d’étre adoré (cf. Dial. 38,1). Il paraitra & nouveau (cf. Dial. 126,1) car celui, dit
Justin Martyr, « (...) que nous avons reconnu comme Christ (...) «doit> revenir comme juge
de tous les hommes absolument, jusqu'a Adam lui-méme» (Dial. 132,1). Cette Parousie
glorieuse (cf. Dial. 35,8), comme nous l'avons dit, inaugurera le régne millénaire ter-
restre dans Jérusalem reconstruite, ornée et agrandie ; elle sera suivie de la Résurrection
des morts (cf. Dial. 80) et du jugement général. Les messagers envoyés par Jésus a toutes
les races ’hommes (cf. 1 Apol. 31,7) ont proclamé son nom (cf. 1 Apol. 42,4). Clest
pourquoi la foi christocentrique que la communauté chrétienne professe 2 I'époque de
Justin Martyr inclut la conversion des gentils ou des hommes venus des nations (paiennes)

(cf. 1 Apol. 42,4).

50 Cf. 1 Apol. 13,3; 61,13 ; 2 Apol. 6,6 ; Dial. 30,3 ; 35,8 ; 76,65 85,2; 121,3 ; R. STAATS, 1987, « Pontius
Pilatus im Bekenntnis der frithen Kirche », ZThK 84 (1987), p. 493-513 ; ].-P. LEMONON, 1981, Pilate et
le gouvernement de la Judée. Textes et monuments, Paris ; IDEM, 1992, « Ponce Pilate : documents profanes,
Nouveau Testament et traditions ecclésiales », ANRW11/26/1 (1992), p. 741-778.

51 Cf.1Apol. 31,7 ; Dial. 38,1 ; 63,15 90,1 ; 126,1

52 Cf. 1 Apol. 31,7 ; Dial. 32,3 5 63,1 5 85,1.2 ; 126,1 ; 132,1.

53 Cf.1Apol. 31,7 ;42,4 ; Dial. 38,1 63,1; 85,1.2; 126,1 ; 132,1.

54 Le titre « Christ homme » est certes évoqué en Dial. 13,4 ; 17,1 ; 33,3 et 34,2. Mais Cest ici qu’apparait, pour
la premitre fois, la formule &vepwmog [¢€ évBpémmv] yevéoBon / yevbpevog qu’on retrouve ensuite en
Dial. 48,1-4 ; 49,1 ; 63,1 ; 64,7 ; 67,2.6 ; 68,1.3 ; 75,4 ; 76,1 ; 85,2 ; 98,1 ; 99,2 ; 100,2.4 ; 101,1; 105 ;
113,45 125,3.4; 127,4 pour souligner ’humanité ou la naissance humaine de Jésus. Voir aussi 1

Apol. 5,4 (22,1) 5 23,2.3 (30,1) ; 32, 10 ; 42,3 ; 46,5 5 50,1 (52,3) 5 53,2 5 63,10.16 ; 2 Apol. 6,4.5 ; 13,4.

—
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On peut ajouter cinq petites observations : (a) Ces formules de foi christocentriques
refletent la confession de foi paléochrétienne présente dans certains écrits des Apdtres”
et sont aussi semblables aux formulations portant sur les événements de Jésus telles
qu’lgnace d’Antioche les énumere™. Pour I'Apologiste (cf. 1 Apol. 31,7), les différentes
étapes de la vie terrestre du Christ sont, comme chez l'auteur de [Ascension d’Isaie (cf.
Al 11,1-21), une prophétie”. (b) Justin Martyr ne donne nulle part une formule de foi
christocentrique fixe, immuable et définitive. Toutefois, son contenu est stable : Jésus est
né d’'une Vierge ; il a été crucifié sous Ponce Pilate, il est mort ; il est ressuscité ; il est
monté aux cieux et il en reviendra pour juger tous les hommes depuis Adam™. (c) Chez
Justin Martyr, nous rencontrons certaines données relatives au Christ et qui ne font pas
partie intégrante de la profession de foi paléochrétienne : par exemple /7ncognito ou la vie
cachée de Jésus (Pavdpodpevov), lactivité thaumaturgique de Jésus, la mission des Apotres
et la conversion des paiens (cf. 1 Apol. 31,7.11 ; Dial. 32,3). Probablement, ces mentions
sont soit des amplifications dues 2 Justin Martyr, soit ce dernier les a empruntées aux
sources catéchétiques ou apologétiques. (d) Les formules de foi christocentriques soulignent
Iarticulation et la continuité entre les prophetes, Jésus, les Apdtres et les chrétiens et sont
au ceeur de la construction de I'identité chrétienne. (e) Par ailleurs, cette formule de foi au
Christ est celle de tous les chrétiens, professée dans son Ecole et par sa communauté”.
Mais ot et 2 quel moment les formules tant triadiques que christocentriques sont-elles
évoquées dans la vie de 'Eglise au temps de Justin Martyr ?

B. Les formules de foi dans la vie de I'Eglise au temps de Justin Martyr
Ici, il faut distinguer les lieux d’utilisation selon qu’il s'agit des formules triadiques ou de
celles se rapportant uniquement au Christ et qui sont dites christocentriques ou christiques.

1. La profession de foi triadique

Quelques lieux forts de la vie chrétienne et de 'Eglise permettent de conserver et d’actualiser
la mémoire de Dieu, de Jésus et de Esprit-Saint : la priere a table ou 'agape, les liturgies
cultuelles (baptismale et eucharistique), les controverses, les persécutions des chrétiens et
le martyre”.

a. A propos de la pri¢re de table, le moment ou les chrétiens vont prendre leur nour-
riture ou célébrer 'agape, voici le témoignage que Justin Martyr nous laisse la formule :
«(...) pour toute nourriture que nous prenons (€mi maot 1€ olg mpooeepduedoy), nous bénissons

55 Pierre écrit dans sa premiere lettre : « En effet, le Christ lui-méme est mort pour les péchés, une fois pour toutes, lui
Juste pour les injustes, afin de vous présenter & Diew, lui mis & mort en sa chair, mais rendu & la vie par ’Esprit
(...). Jésus le Christ, qui, parti pour le Ciel, est & la droite de Diew et & qui sont soumis anges, autorités et puis-
sances » (1 P 3,18.22) ; voir aussi Ph 2,9-11 ; Eph 1,20-21.

56 Cf. IGNACE d’Antioche , Eph. 18,2 ; Trall. 9 5 Smyrn. 1 ; 1 Apol. 21,1 ; Dial. 85,2 5 132,1, etc.

57 Cf. E.NORELLL, 1993, p. 145-148 ; IDEM, 1995, p. 534-580 (commentaire et Excursus de l'auteur).

58 Cf. 1 Apol. 31,7 ; 42,3.4 ;46,5 ; 63,16 ; Dial. 32,3 ; 63,1 ; 85,1 ; G. BARDY, 1925, « Justin », dans D7C VII
(1925), col. 2253.

59 Cf. 1 Apol. 15,7 ; 2 Apol. 2,13.

60 Cf. O. CULLMANN, 1948, p. 13.
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le Créateur de l'univers par son Fils Jésus le Christ et par ['Esprit-Saint » (1 Apol. 67,2 ; cf.
1 Apol. 13,1). Cette formule, « pour toute nourriture que nous prenons », peut donc
servir 2 la description de I'eucharistie dominicale™.

b. Les liturgies baptismale et eucharistique

Dans les liturgies, la confession triadique est évoquée d’abord pendant I'accueil du
nouveau membre se fait par le baptéme au nom de Dieu le Pere, de Jésus le Christ son Fils
et de I'Esprit-Saint. Dans deux passages, ayant le méme contexte baptismal, Justin Martyr
emploie la formule triadique :

Apol. 61,3 « én’ dvoparog yop 100 1 Apol. 61,10. « (...) xoi petavocavit
moTpdg TAV SAmv Kol deomdTov Be0d Kol émi tolg MpopTnUévolg 10 100 TaTpdg

100 cwtipog MOV neod XpioTod kol 170V GAmV Kol SeomOTOV B0 Gvopa, 0T
nvedpatog &yiov (...) ». 10010 pOVOV EmAEyovTog Tod TOV

Aovoodpevov dyovtog énl 10 Aovtpdv. 13 kol
¢’ dvopotog & “Incod Xprotod, tod
otavpwdévtog €nt Iovtiov IMAdToV, Kol
ém’ dvopatog mvedpatog drytov (...) ».

« Car cest au nom de Dieu, le Pére et « 10. (...) On invoque, dans l'ean, sur celui
souverain de l'univers, de notre Sauveur qui a choisi librement d’étre régénéré et qui
Jésus le Christ, et de Esprit-Saint (...) ». a fait pénitence de ses péchés, le nom de

Dieu, le Pére et souverain de 'univers
13. C'est aussi au nom de Jésus le Christ,
qui a été crucifié sous Ponce-Pilate, et au
nom de UEsprit-Saint (...) ».

Ces deux versions de la formule de foi triadique n'offrent pas de différence majeure méme
si la deuxieme évoque la crucifixion de Jésus sous Ponce-Pilate (cf. 1 Apol. 61,10.13).
Elles soulignent le fait que celui qui conduit le néophyte au bain de la régénération l'illumine
ou le lave en pronongant trois noms : de Dieu, de Jésus et de I'Esprit (cf. 1 Apol. 65,3 ; 67,2).
Mais, d’ott Justin Martyr tire-t-il cette formule triadique baptismale ? Nous retrouvons
un parallélisme entre Matthieu, Justin Martyr et la Didache :

61 Cf. CH. MUNIER, 2006b, p. 142-143.
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Mt 28,19 « Bantilovteg Apol. 61,3 « én’ dvdpatog Did. 7,1 «IIept & 10D
a0Tovg &ig 10 Gvopo Tod YOp 100 TOoTPdG TOV SRV Bantiopotog, oUTm
moTpdg Kol 700 viod kol Kol deombTov BE0D KOl Borticate, TadTor TAVTOL
700 drylov TTvedpotog ». 100 cwthpog Nudv ‘Imcod TPOELTOVTEG, POmTioOTE
Xp1otod Kol TvedpoTog €ig 10 Gvopa 10D TaTPOg
ayiov ». kol Tob viod kol 100
&ylov mvedpotog ».
« Baptisez-les (routes les « Car cest au nom de Dieu, « Pour le baptéme, baptisez
nations) au nom du le Pére et souverain de de cette maniére : aprés
Pére et du Fils et du lunivers, de notre Sauveur avoir dit auparavant tout ce
Saint-Esprit ». Jésus le Christ, et de qui précéde, baptisez au
PEsprit-Saint ». nom du Pére et du Fils et
du Saint-Esprit ».

Au regard de ces trois textes, quatre observations peuvent étre faites :

(1) Pour expliquer (ydp) cette pratique cultuelle chrétienne, 'Apologiste intercale ses
idées en fonction de sa préoccupation. 1l ajoute quelques précisions par rapport 2 Matthieu
et a Pauteur de la Didaché. Dieu est dit « Pére et Souverain de l'univers » et Jésus le Christ
appelé « notre Sauveur ». Nous sommes ainsi devant une explication du sens général du
baptéme dans I'Eglise. Car pour y entrer, il fallait écre baptisé (bain purificateur, hovtpdv
nowdvron) au nom de Dieu, du fils et de I'Esprit Saint (cf. Mt 28,19). « Au nom de » signifie
que s'établit une relation personnelle (cf. 1 Co 1,135 10,2 ; 12,3-5 ; 2 Co 13,13) du baptisé
avec le Pere, le Fils et I'Esprit. Ceci reflete visiblement une pointe apologétique afin d’expli-
quer tout geste et toute croyance des chrétiens. Cette formule baptismale triadique
(1 Apol. 61,3) était d’usage dans la mission pagano-chrétienne.

(2) Si nous comparons Matthieu et la Didaché, nous nous rendons compte que la
Didaché reprend textuellement la formule matthéenne baptismale «eig 0 &vopa 100
morTpdG Kol 10D viod ko 10D dyiov mvedpotogy (cf. Did. 7,1.3). Entre les deux, il y a bien stir
un parallélisme parfait mais il pourrait aussi sagir de ['utilisation d’une référence com-
mune 2 une tradition chrétienne bien répandue et connue ; en d’autres termes cette for-
mule refléte la fagon habituelle dont on administrait le baptéme. Cependant, alors que
la Didache offre une variété d’eaux (cf. Dial. 14,1 ; 138,2)" avec laquelle le néophyte
doit étre baptisé, Justin Martyr tait cette mention, mais reprend 'ordre du Seigneur absent
dans la Didache (Did. 7,3).

(3) La formule triadique baptismale chez I'auteur contient une expression semblable
et 2 Mt et & la Didaché. Dans ces trois passages, Dieu est dit « o0 motpdg, le Pére ». Le
contexte est le méme : il sagit du baptéme. Mais la s'arréte la similitude. Car, tandis que
Matthieu rapporte en style direct I'ordre de baptiser émanant de notre Seigneur, 'auteur
de la Didache et Justin Martyr décrivent la célébration du baptéme et ce n'est qu’a lintérieur

62 Cf. CH. MUNIER, 2006b, p. 265.



LES APOTRES DE JESUS LE CHRIST ET LA COMMUNAUTE CHRETIENNE 231

de cette description qu'ils se réferent au fait méme de baptiser (cf. 1 Apol. 61,3) ou a 'ordre
de Jésus instituant le baptéme. Dans le cas de Justin Martyr, il ne reprend pas propre-
ment 2 parler cet ordre, mais il lexplique. Alors que pour Matthieu et la Didache, Jésus
est dit « Fils », Justin Martyr le présente sous l'aspect de « Zotfpog, Sauveur » et tait la
mention de « Fils ». Aussi, la mention de la sainteté de I'Esprit est renversée. Tandis que
Matthieu et la Didache écrivent éyiov mvedparog (Saint-Esprit), Justin Martyr préfere la
formule nvetpotog dytov (Esprit-Saint).

(4) Quant a la source de Justin Martyr, André Wartelle a cru que «l'origine de la
formule trinitaire «hez Justin Martyn est évidemment Mt 28,19, bien que, dans les autres
allusions néotestamentaires au baptéme, I'usage de la formule trinitaire ne soit plus expli-
citement signalé (par exemple Ac 8,38 ; 16,15 ; etc.) »”. Mais nous pensons qu’une aussi
claire dépendance de l'auteur & Matthieu ne peut étre établie ; au contraire, les deux pour-
raient dépendre, dans ce contexte baptismal, d’'une méme tradition liturgique qui a utilisé
la formule tripartite. C’est ainsi qu'Edouard Massaux dit que Justin Martyr peut s'étre
référé « simplement 2 la pratique habituelle en cours dans I'Eglise 2 son époque »**. Hypo-
these, & notre avis, plausible.

Dans la liturgie de IEucharistie postbaptismale, la formule de foi triadique est évoquée
lorsque le Président de I'assemblée des freres, prend « (...) du pain et une coupe deau et de
vin trempé, (...) adresse louange et gloire au Pére de l'univers, par le nom du Fils et de I'Esprit-
Saint (...) » (1 Apol. 65,3). Faisons observer avec Charles Munier que »les prieres des
fideles, aux repas (1 Apol. 67,2), sont adressées au Créateur par son Fils Jésus-Christ et par
le Saint-Esprit, comme le sont celles du célébrant 4 Passemblée des fréres (1 Apol. 65,3) »”.

c. Les controverses, les persécutions et le martyre

En effet, dans les diverses polémiques anti-juives, anti-hérétiques et anti-paiennes,
Iaffirmation de foi au Pere Créateur, 4 son Fils et a 'Esprit est utilisée afin de réfuter les
accusations communément portées contre les chrétiens mais aussi de dénoncer et de
condamner les erreurs. Nous avons vu que c’est pour répondre 4 'accusation dathéisme,
que lauteur congoit par ailleurs comme une machination des démons (cf. 1 Apol. 5,2),
Justin Martyr expose la foi des chrétiens qui honorent le Créateur de I'univers, son Fils et
I'Esprit prophétique (cf. 1 Apol. 6, 1-2; 13, 1.3). De méme, pressés par les pouvoirs paiens
de prononcer des formules blasphématoires, les chrétiens leur opposaient la profession
de leur foi 4 Dieu, au Christ et & PEspric-Saint. Face a la mort, 'Apologiste instruit le
préfet Junius Rusticus sur la base de la foi triadique des chrétiens (cf. Acta Tustini 2,5-7).

2. La profession de foi christocentrique
Ici, trois moments importants de la confession de foi christocentrique dans la vie de
I'Eglise peuvent étre signalés :

63 A. WARTELLE, 1987, p. 290 ; voir G. N. STANTON, 2004, p. 330.
64 E. MASSAUX, 1986, p. 503.
65 CH. MUNIER, 2006b, p. 284.
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a. Le baptéme
Iy a des gens, dit Justin Martyr, qui « znstruits au nom de son Christ, abandonnent la voie
de lerreur, reoivent aussi des «dons, chacun selon qu’il en est digne, illuminés par le nom

de ce Christ » (Dial. 39,2).

b. Les exorcismes et guérisons miraculeuses faits au nom de Jésus le Christ.

« En effet, beaucoup de possédés des démons (...), nombre des nétres les ont guéris et ils les
guérissent encore présentement, en les exorcisant au nom de Jésus le Christ, crucifié sous Ponce-
Pilate, cependant qu'ils réduisent & limpuissance et expulsent les démons, qui exercent leur
pouvoir sur les hommes » (cf. 2 Apol. 6,6)”. Justin Martyr revient souvent sur ces prati-
ques d’exorcisme dans le Dialogue (cf. Dial. 30,3 5 35,8 ;49,7 5 76,6 5 85,2.3 etc.). Par la
puissance du Nom de Jésus le Christ, les Paroles de son enseignement et les prophéties
dont il a fait objet, parce qu'ils croient au Crucifié sous Ponce-Pilate, au seul nom et a
la seule économie de la Passion de Jésus, les chrétiens exorcisent tous les démons et
esprits mauvais et ces derniers leur sont soumis (cf. Dial. 76,6 ; 85,1-4). Les guérisons
miraculeuses sont assimilées aux exorcismes, car on croyait & 'origine démoniaque de la
maladie et on la chassait en invoquant le Nom de Jésus le Christ”.

¢. La propagande missionnaire et les controverses

Clest le sens méme du Kérygme” de foi au Christ qui est une prédication de choc, une
annonce, une proclamation, qui s'adressait aux hommes encore ignorants du Christ pour
les appeler 2 la foi. Il est donc inconcevable que les formules de foi christocentriques (cf.
Dial. 36,1 ; 38,1 ; cf. Dial. 90,1) ne fassent pas partie intégrante de cette tactique utilisée
pour annoncer le Christ.

Toutes les étapes de la vie terrestre de Jésus restent incompréhensibles pour Tryphon.
Alnsi, tout en concédant certains points, Tryphon presse son interlocuteur : « (...) viens-
en de suite & nous exposer comment ce Dieu apparu & Abraham, serviteur du Dieu Créateur
de toute chose, né par la vierge, sest fait, comme tu l'as dit, homme connaissant les mémes
souffrances que tous» (Dial. 57,3 ; cf. Dial. 63,1). Philippe Bobichon a eu le grand mérite
de suggérer que ces concessions de Tryphon ne traduisent pas la réalité. En effet, dit-il en
substance, « il est peu vraisemblable que Tryphon prenne linitiative d’anticiper sur les
démonstrations de son interlocuteur, et utilise en outre, pour cela, la formulation qui

66 Voir A. WARTELLE, 1987, p. 290 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 686-687, note 7 ; Ac 2,38 ; 8,16; 10,48 ;
19,5 ; Didaché 9,5 : « Que personne ne mange et ne boive de votre Eucharistie en dehors de ceux qui sont
baptisés au nom du Seigneur (...) ».

67 Cf.1c 10,17 59,49 ; Mc 9,38 ; Ac 16,18 ; 19,13 etc.

68 Justin Martyr fait des allusions & ces pratiques d’exorcisme dans le Dialogue : Dial. 30,3 ; 35,8. Leur
existence est déja attestée dans les Mémoires des Apotres : Lc 10,17 5 9,49 ; Mc 9,38 ; Ac 16,18 5 19,13 etc.

69 La catéchese, « Didache » ou « Didascalie » enseignait, apres le Kérygme, aux convertis, de fagon plus systé-
matique, la « doctrine » qu'ils devaient tenir ; la « Parénése » inculquait les obligations morales de leur
conduite nouvelle.
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rappelle celle du Symbole »”’. Dans les interventions de Tryphon, I'objection est si com-
mode pour le progres de la démonstration entreprise par Justin Martyr qu'on peut émettre
des doutes sur leur authenticit¢’'. Ces concessions traduisent un langage qui conviendrait
fort bien au résumé de la foi chrétienne. Elles prouvent définitivement la part des conven-
tions que comporte le Dialogue. Mais ce serait trop restrictif d’affirmer que cet ouvrage
n'est fait que de conventions littéraires.

Cinq observations simposent :

(1) A I'époque de Justin Martyr, soit dés le deuxieme siécle de notre ere, les formules
de foi sont bel et bien présentes et donc une idée du canon est bien perceptible et pertinente.
Elles conditionnent les grands moments de la vie de 'Eglise : le baptéme, I'Eucharistie,
agape, le martyre, les persécutions et définissent ainsi 'identité chrétienne.

(2) Justin Martyr a intégré les éléments venus du Kérygme primitif, de la catéchese
missionnaire et de 'Apologétique dans sa démonstration scripturaire. Il a transformé sa
profession de foi en « sommaire » sur l'histoire de Jésus et de Eglise. Ces courts résumés
lui viennent des livres des propheétes (cf. 1 Apol. 31,7) ou des écrits des prophetes (Dial. 7,2).
Par leur contenu et leur forme, ces formules dérivent aussi en ligne directe des données
fournies par les écrits de 'époque apostolique, en particulier les Mémoires des Apétres et de
leurs disciples. Contre Marcion, elles représentent une expression fidele du message que
les Apétres ont mis par écrit et transmis a 'Eglise.

(3) Les formules de foi définissent I'identité chrétienne. Elles répondent a I'accusation
toujours présente portée contre les chrétiens selon laquelle ils sont des athées (cf. 1 Apol. 5,3
et 6,1). Les chrétiens se définissent comme des adorateurs du « Diew de vérité qui est Pere
Créateur de ['Univers, Fils et Esprit ».

(4) La religion chrétienne de I'Eglise du deuxieme siecle de notre ére se signale par sa
tendance  la variété doctrinale” mais elle se distingue par la recherche d’une orthodoxie

70 PH. BOBICHON, 2003, p. 750, note 3 (Dial. 63,1). T. J. HORNER, 2001, p. 210 suggere que les chapitres
Dial. 45-68 font partie de « Trypho bloks » et portent sur « Discussion of messiah, nature of God, and pro-
blems with consistency and logic ». Voir aussi O. SKARSAUNE, 1996, « Judaism and Hellenism in Justin Martyr,
Elucidated from his Portrait of Socrates », dans H. LICHTENBERGER and P. SCHAFER (éd.), 1996, Geshichte-
Tradition-Reflexion : Festschrift fiir Martin Hengel zum 70.Geburtstag, Tiibingen.

71 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 28. 84-87 et 94-95 ; p. 680, note 1 (Dial. 36,1).

72 A Pintérieur de cette diversité, de grands types ont surgi: judéo-christianisme, christianisme hellénisé,
marcionisme, gnosticisme, encratisme, docétisme, etc. « On comprend dés lors, écrit Eric Junod, que le
christianisme ait pu apparaitre a Celse, vers 170, (...) comme un conglomérat de sectes qui s’anathéma-
tisaient les unes les autres » E. JUNOD, 1980, p. 200 ; cf. ORIGENE, Contre Celse 111, 12.
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qui tend vers une uniformisation doctrinale”. La fréquente répétition des formules de foi
chez Justin Martyr trouve ainsi son explication : définir la régle de foi de la communauté
chrétienne A laquelle il appartient™.

(5) Les formules de foi chez Justin Martyr représentent deux types de prédication :
l'une, s'adressant aux paiens, a travers laquelle Justin Martyr leur présente surtout le Dieu
unique, Pere Créateur de l'univers, son Fils, venu d’aupres de lui et I'Esprit-Saint ou
prophétique ; l'autre, adressée aux Juifs, dans laquelle il leur préche de préférence Jésus
Messie (Christ), Seigneur et Sauveur. C'est dans /Apologie que nous retrouvons les formules
triadiques. Et méme si dans /Apologie les énoncés de foi christocentriques sont abondants,
les étapes de la vie terrestre de Jésus sont plus développées dans le Dialogue avec Tryphon.

II. Les Institutions cultuelles chrétiennes

Justin Martyr articule la foi au Pere, au Fils et 2 'Esprit Saint avec la pratique cultuelle
chrétienne. Il fournit des données précieuses relatives au baptéme et & 'Eucharistie, congus
comme les rites d’initiation et d’intégration 2 la vie chrétienne. Souvent, son témoignage
est évoqué pour attester et justifier la pratique cultuelle de 'Eglise du deuxieme siecle et
surtout, fait remarquer Etienne Trocmé, « pour réfuter les calomnies répandues parmi
les paiens (1 Apol. 65, 66, 67) : la présentation du baptéme, de 'Eucharistie et, plus
généralement, de la liturgie hebdomadaire des communautés chrétiennes »”.

A. Le Baptéme, le début de Uinitiation chrétienne
Le Baptéme, «rite d’entrée dans la communauté chrétienne », constitue un chainon
essentiel dans I'évocation des souvenirs de Jésus et de ses Apotres. Le chrétien, qui inter-
roge ses sources afin de se sentir a 'aise dans sa foi ne peut nullement se passer de cette
pratique baptismale. Pour souligner le commencement de ce rite, deux références fon-
damentales sont alléguées : les prophetes et Jésus.

1. Le fondement prophétique du baptéme chrétien

Justin Martyr met en rapport le baptéme avec le bain (cf. 1 Apol. 61,7-8), I'ablution et
la purification”. Parmi les prophéties qu'il interpréte comme préludes au baptéme, cette
annonce de Moise revient comme un leitmotiv : « I/ lavera dans le vin son habit (tiv ctoly

73 Cf. E. JUNOD, 1980, p. 198.

74 Voir 1 Apol. 6,2;13,1.3; 21,1 ; 31,7; 42,4 ; 46,5; 61,3.10.13 ; 65,3 ; 67,2 ; Dial. 63 ; 85,2; 126,2;
132,1 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 796, note 8. Cf. H. RAHNER, 1964, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie
des Viter, Salzburg ; H. DENZINGER, 1965 (réimpr.), Enrichidion Symbolorum, Freiburg i.B. ; P. VALLIN,
1981, L Eglise dans la confession de la foi, Paris ; W. RORDORF, 1986, « Martyre et Témoignage. Essai de réponse
A une question difficile », p. 381-403 ; G. L. HAHN (Hrsg.), 1962 (téimpr.), Bibliothek des Symbole und
Glaubensregeln der ilten Kirche, suggere quelques références; J. N. D. KELLY, 1972°, Early Christian
Creeds, p. 70-76 ; D. VIGNE, 2000, p. 341 ; L. H. WESTRA, 2002, The Apostles’ Creed. Origin, History
and Some Early Commentaries, Turnhout ; M. VINZENT, 2006, Der Ursprung des Apostolikums im Urteil
der kritischen Forschung, Gottingen.

75 E.TROCME, 1998, L’ Enfance du christianisme, p. 205.

76 S.LEGASSE, 1993, Naissance du baptéme, p. 7.

77 Cf. Dial. 41,1-4 ; 49,3-9 5 50,2ss 5 51,2-3; 52,3 ; 70,4 ; 88,2-8 ; 117,1-2 ; S. LEGASSE, 1993, p. 115.
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a0tod), et dans le sang de la grappe son vétement (v mepiBorily od100) » (Gn 49,11b). Ce
verset est une prophétie dont Justin Martyr voit la réalisation dans les épisodes de la vie
terrestre du Christ”.

Le verset a servi 4 la démonstration de deux étapes. D’abord son Incarnation : I'expression
« le sang de la grappe » montre que le Christ n'a pas une origine humaine, mais divine ; il
n'a pas été engendré par le sperme humain (cf. Dial. 63,2 et 76,2). Ensuite, le vétement
trempé dans le vin et le sang est interprété comme 'annonce de la Passion et de la Croix du
Christ (cf. Apoc 16,13-16)". 1l préfigure le baptéme chrétien : en 1 Apol. 32,7-11, la stole
désigne les croyants purifiés par le sang du Christ™, « ceux qui par lui recoivent la rémis-
sion de leurs péchés » (Dial. 54,1) ; il sagit des baptisés accueillis par la communauté chré-
tienne"' car « la robe dont parle I'Esprit divin par la bouche du prophete, ce sont les hommes qui
croient en lui, dans lesquels habite la semence qui vient de Dieu, le Verbe » (1 Apol. 32,8).

Une autre prophétie annongant le baptéme est faite par Isaie : « Lavez-vous donc, deve-
nez purs i présent, et enlevez de vos mes les penchants mauvais (....) » (Is 1,16 ; cf. Dial. 18,2)™.
Elle évoque « le bain salutaire, cotiprov hovtpov » (cf. Tite 3,5), le « baptéme de pénitence,
Bantiopa petavoiag » afin d’échapper aux péchés”. Ce bain salutaire est aussi appelé la
circoncision spirituelle dont sont circoncis les chrétiens par le Christ”. En effet, dit
Justin Martyr, « pour nous, qui par lui (Jésus) nous avancons vers Dieu, ce nest pas cette circon-
cision selon la chair que nous recevons, mais la spirituelle (...) » (Dial. 43,2)”. Cette cir-
concision des chrétiens est appelée « Sevtépo. mepvtopn, seconde circoncision »* parce quelle
circoncit le coeur”. Elle est dite véritable (cf. Dial. 18,2 ; 41,4), salutaire (cf. Dial. 92,4),

78 Cf. 1 Apol. 32,5-11 ; Dial. 53,1-2, etc. ; (Mt 21,2-11).

79 Cf. J. DANIELOU, 1991%, p. 152. Voir aussi M. SIMONETTI, 1960, « Note su antichi commenti alle
Benedizioni dei Patriarchi », Annali delle Facolta di Lettere, Filosofia ¢ Magistero dell’Universita di Cagliari
28(1960), p. 403-473 ; et pour le Corpus d’Hippolyte, E. NORELLI, 1987, De Antichristo, p. 184-185.

80 Cf. Dial. 13,1;24,1; 1 Apol. 32,1. En Dial. 54,1, il indique ceux qui ont par lui le pardon de leurs fautes
regoivent le Saint-Esprit. Voir La Bible d’Alexandrie, 1. Genése, p. 309 (Gn 49,11).

81 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 729, note 4. Voir aussi Dial. 13,1 18,2 ; 1 Apol. 44,3 ;61,7 : Is 1,16 ; Dial. 14,5 :
Is 55,7. Pour la « Rémission des péchés », voir Dial. 44,4 ; 95,3 5 111,45 141,2.3 ; 1 Apol. 61,2.10 ; 66,1.
La relation entre dgeoig (habit) et Bantiopa (baptéme) chez Justin Martyr a été étudiée par A. BENOIT,
1953, p. 148-163.

82 Cf. Dial. 12,3 ; 1 Apol. 65,1.

83 Cf. Dial. 14,1 : Mc 1,4 ; Lc 3,3 ; Ac 13,24 ; 19,4.

84 Cf. Dial. 28,3-4; 41,4 ; 113, 6-7. Sur le rapport entre la circoncision spirituelle et le baptéme dans le
Dialogue, voir A. BENOIT, 1953, p. 177, 4 la suite de M. VON ENGELHARDT, 1878, Das Christentum Justins
des Miirtyrers, p. 320, note une hésitation de Justin Martyr. Peut-étre que I’Apologiste juge le moment
inopportun de marquer ce lien parce que son interlocuteur ne serait pas disposé  accueillir cette donnée.
Cependant le lien entre circoncision spirituelle et baptéme est explicitement fait car 'Apologiste en parle
(cf. Dial. 43,2).

85 Voir aussi Dial. 12,3 ; 13,1 ; 44,4.

86 Cf. Dial. 113,6.7 ; 114,4 ; Gal 5,6 ; 6,15 ; cf. Rm 2,28-29 ; Phil. 3,3.

87 Jr31,31; Rm 2,29. La circoncision du cceur s’explique par cette voie que Justin Martyr donne : « S/ est
parmi vous un parjure ou un voleur, qu’il cesse ; sil se trouve un adultere, qu’il se repente, et il aura observé des
sabbats de délices, les véritables sabbats de Dieu ; si quelqu’un n'a pas les mains pures, quil se daves, et il est
@ur» (Dial. 12,3). PH. BOBICHON, 2003, p. 616, note 10 (Dial. 12,3).
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sainte (cf. Dial. 113,7.9) ou encore « notre circoncision » (Dial. 19,3 ; 114,4) parce que
les actes qu’elle suscite plaisent 2 Dieu™.

Aussi, la hache d’Elisée tombée dans le fleuve du Jourdain (cf. IV Rois 6,1-7) préfi-
gure les pécheurs plongés dans erreur ou la mort et sauvés par le baptéme. De méme Noé,
sauvé du déluge avec sa femme, ses trois fils et trois belles-filles, symbolisent les croyants
sauvés par le baptéme (Dial. 138,1)”. Mais comment Justin Martyr articule-t-il le bap-
téme chrétien avec la personne historique de Jésus le Christ ?

2. Le fondement christologique du baptéme

Ce qui nous intéresse ici est le rapport que Justin Martyr établit entre le baptéme chrétien
et les origines de la religion chrétienne. Pour articuler le baptéme chrétien et Jésus de
Ihistoire, 'auteur se réfere a cette parole : « Car le Christ a dit : Si vous nétes pas régénérés,
vous nentrerez pas dans le royaume des cieux » (1 Apol. 61,4)”. Ici, il convient d’insister
sur le fait que la recommandation de baptiser vient de Jésus et que nous trouvons un
témoignage dans I'Evangile de Jean qui offre, par deux fois, une similitude avec I'idée
développée par I'Apologiste.

Jn 3,3 « drekpidn ‘Incodg
xod & mev adtd, "Apny
Gunv Aéyw oot, €&V PN
TG YeEVVnOf dvwbev, ov
dbvorton idetv v

Booiieiay T0D 60D ».

« Jésus lui répondir : En
vérité, en vérité, je te le
dis : & moins de naitre de
nouveau, nul ne peut voir
le royaume de Dieu ».

1 Apol. 61,4 «xai yap

6 Xpiotog eimev "Av un
avayegvvndite, ob un
eloéNONTE €ig TNV

Bacireiov T@V obpOVAV ».

« Car le Christ a dit :
«Si vous n'étes pas
régénérés, vous nentrerez
pas dans le royaume des
cieux ».

Jn 3,5 « &mexpin Incod,
AR duiy Aéym oot, £0v
UM TG yevvnof €€ Udatog
Kol TvedIatog, 0d dvvorton
eloeABely elg v Paoctieiov
700 60D ».

« Jésus lui répondir : En
vérité, en vérité, je te le
dis : nul, il ne nait d'eau
et d’Esprit, ne peut entrer
dans le Royaume de Dieu ».

88 Voir ce parallélisme dans le Nouveau Testament : Rm 2,28-29 ; Phil 3,3 ; Col 2.11-13. Justin Martyr est
le premier auteur chrétien 2 le formuler d’une fagon explicite. Cf. J. DANIELOU, 1957, « Circoncision et
baptéme », dans Theologie in Geschichte und Gegenwart [Festschrift M. Schmnus], p. 756-776.

89 La typologie baptismale du passage de la Mer Rouge est absente dans les ceuvres de Justin Martyr. 1l
mentionne le passage de la mer Rouge mais il ne le met pas en rapport avec le baptéme (cf. Dial. 19,4 ;
138,1). Cf. M.-]. LAGRANGE, 1914°, Saint Justin. « Les Saints », p. 183 ; A. BENOIT, 1953, p. 184 ;
W. RORDORF, 1972, p. 143, note 1. Sur ce theme, lire aussi P. LUNDBERG, 1942, La typologie baptismale
dans ’Eglise ancienne, Uppsala (ASNU).

90 Cf. 1 Apol. 61,3 ; cf. 66,1. Nous reprenons ici la traduction d’A. BENOIT, 1953, p. 163 pour mieux
marquer l'insistance sur la renaissance. Voir M. PESCE, 2004, Le parole dimenticate di Gesi, p. 199 et 659.
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Lidée selon laquelle Jésus a donné cet ordre est reprise dans ces deux versets de I'Evangile :
« Gmexplon oodg ki € mev adt® » (Jn 3,3.5). Méme si Justin Martyr a pu utiliser, de sa
propre initiative, 'expression « le Christ a dit»" pour introduire la parole du Christ,
I'insistance avec laquelle I'auteur souligne le fait pourrait suggérer une conviction.

Par ailleurs, « pour étre complet dans le tableau qu'il brosse de la vie des chrétiens,
comme le note André Benoit, et pour quon ne puisse pas 'accuser de cacher quelque
chose »”, I'Apologiste décrit cette initiation chrétienne. Deux moments importants souli-
gnent une articulation entre ce rite et Jésus : d’abord, apres la catéchese, un temps d’ini-
tiation baptismale basée sur l'instruction du nom du Christ est prévu. Il dit : « (...) chaque
Jour, il en est qui, instruits o@NTEVOUEVONG: au nom de son Christ, abandonnent la voie de
Lerreur, reoivent aussi des «dons, chacun selon qu'il en est digne, illuminés par le nom de ce
Christ » (Dial. 39,2)”. Cette expression, étre « instruits », évoque l'initiation baptismale,
la catéchese préparatoire et la doctrine des « deux voies ». Ensuite, ceux qui sont admis
au baptéme sont alors conduits vers 'eau ot ils sont, devant la communauté, régénérés
« au nom de Dieu, le Pere et souverain de l'univers, de notre Sauveur Jésus le Christ, et de
UEsprit-Saint, ils prennent alors dans leau le bain purificateur » (1 Apol. 61, 3)™.

Le baptéme, ayant pour origine le Christ, ses effets ne peuvent provenir que de lui-méme
le Christ. André Benoit en énumere quelques uns : « rémission des péchés, régénération,
circoncision spirituelle, illumination et don de I'Esprit »”. Cependant, pensons-nous, en
comprenant le baptéme comme le « bain salutaire (loutron) qui devait succéder pour ceux
qui se convertissent et se purifient (...) par la foi, grdce au sang du Christ et & sa mort »
(Dial. 13,1), Justin Martyr semble souligner que son premier et principal effet est le salut
par la mort et la Résurrection du Christ et I'agrégation 4 la communauté chrétienne.

De méme lorsque Justin Martyr définit le baptéme comme la nouvelle création, il sou-
ligne que cet état w'est rendu possible que grace au Christ, mort et ressuscité. »Nous allons
vous exposer, dit-il, aussi de quelle fagon, renouvelés par le Christ, nous nous sommes consacrés
(xonvomom@évreg) & Dieu (...) » (1 Apol. 61,1). Cependant, mise a part cette occurrence,
Cest le concept de la « nouvelle naissance » ou de la « régénération, avoryévwnoig » que
I'Apologiste développe. Comparée 2 la naissance naturelle ou biologique qui fait de nous
« des enfants de l'ignorance et de la nécessité » (1 Apol. 61,10), la seconde naissance, par le
baptéme, nous ouvre « & la liberté et & la connaissance » par le repentir et le pardon de
nos péchés”. 1l présente ces deux naissances d’aprés un « chiasme ».

91 Dans [’Evangile selon Thomas, les Paroles de Jésus commencent toujours par « Jésus a dit ». Voir Evangile selon
Thomas, Introduction, traduction et notes par C. GIANOTO, dans F. BOVON et P. GEOLTRAIN, 2005,
Ecrits aprocryphes chrétiens, Vol. 11, p. 23-69.

92 A. BENOIT, 1953, p. 175. L’Apologie contient la premiére description du baptéme de I'époque paléochré-
tienne. Autres textes baptismaux de Justin Martyr : 1 Apol. 65,1-3 ; 66,1 ; Dial. 13,1 ; 14,1-2; 19,2-3 ;
39,2 ;43,2 ; 88,3.8 ; 138,1-2. Cf. A. BENOIT et CH. MUNIER, 1994, p. 25.

93 Cf. J. DANIELOU, 1991, p. 408-414 ; P. PRIGENT et R. A. KRAFT (éd.), 1971, Epitre de Barnabé (18-21),
p. 12-20.

94 Cf. 1 Apol. 61, 10.13 ; Did. 7, 2-3.

95 A.BENOIT, 1953, p. 180. Il s’agit des dons de I'Esprit-Saint (Dial. 39,2 ; 87,4 ; 1 Apol. 61,10 ; 66,1). Cf.
E. FERGUSON, 2002, « Christian and Jewish Baptism according to the Epistle of Barnabas», dans
S.E. PORTER and A. R. CROSS (éd.), 2002, Dimensions of Baptism. Biblical and Theological Studies, p. 212.

96 Cf. CH. MUNIER, 1994, p. 132.
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La premitre naissance dans  I'ignorance (a) et la nécessité (b)

est dépassée par celle dans la liberté (b) et la connaissance (a’)

Justin Martyr oppose d’abord I'ignorance de la premitre naissance  la connaissance,
ensuite la nécessité a la liberté obtenue grice 4 la nouvelle naissance. Lorsque I’Apologiste
parle de la naissance dans I'ignorance et dans la nécessité, produit de la semence liquide”,
ces propos sont déja ceux de Pierre (1 P 1,14) et de la tradition paulinienne (Eph 5,8) ;
la naissance avec des inclinations perverses se réfere 2 Paul”. La nouvelle naissance ou la
renaissance par le baptéme fait des chrétiens des enfants de I'élection et de la science. Ce
théme renvoie soit 4 Pierre soit 2 Paul”. Ici encore, le salut par la mort et la Résurrection
du Christ est souligné car par le baptéme, le baptisé meurt et ressuscite avec le Christ.

Le baptéme chrétien renvoie encore au Christ lorsqu’il est congu comme passage des
ténebres du péché a la lumiere du Ressuscité. Il procure illumination (cf. 1 Apol. 61,5 :
Nicodéme et Jésus)'™ de Iintelligence du baptisé (cf. Dial. 39,2)'"". Ce terme d’#llumi-
nation deviendra une expression technique pour désigner « le baptéme »'". Les baptisés
sont des « illuminés » (pomopevor, TepoTiopévor, potioeig) par le nom du Christ'™ parce
qu'ils ont Pesprit inondé de lumiére ™. « Celui qui est illuminé est lavé » (1 Apol. 61,13)
au nom de Jésus le Christ et de I'Espric-Saint. La doctrine chrétienne apporte ainsi la

97 Cf.1Apol. 19,1-2; 32,9 ; 61,10.

98 Cf. Rm 6,16.17.20 ; Dial. 93,1.

99 Cf. 1 Apol. 61;2 P 1,10; Gal 5,1 ; S.E. PORTER and A. R. CROSS (éd.), 2002, Dimensions of Baptism.
Biblical and Theological Studies, p. 220. Cette conception du baptéme comme renaissance est commune
dans la littérature chrétienne ancienne. On la retrouve chez THEOPHILE, Ad Autol. 2,16 ; IRENEE, Adv.
Haer. 111, 17,1-2 5 Démo. 3 ; CLEMENT d’Alexandrie, Stromates 4,25 ; TERTULLIEN, De bapt. 13.

100 Voir l'article de C. SPICQ, 1991 « ®wuopés », dans Lexique Théologique du Nouveaun Testament, 1636-1637.
doTopdg peut aussi étre congu comme une réponse 4 la recherche philosophique de Justin Martyr (voir
Dieu) qui, dégu par le platonisme, s’'adressa au chrétien qui lui proposa de prier pour que les portes de la
lumiére lui soient ouvertes (cf. Dial. 7,3). Cette expression « voir s ouvrir les portes de la lumiéres doit étre,
écrit André Benoit, vraisemblablement rapprochée du terme @wniopée et désigner l'illumination baptismale.
Or si chez Justin @onopoe désigne le baptéme, c'est aussi et plus précisément le catéchuménat, cette
période ol on regoit la doctrine chrétienne » A. BENOIT, 1953, p. 166. Selon cette explication, on peut
donc supposer que Justin Martyr fut catéchumene puis, illuminé par I'enseignement de la doctrine
chrétienne, il fut baptisé.

101 Cf. C. D. ALLERT, 2002, p. 240-241. J. DANIELOU, 1991°, p. 292-293 rapproche le baptéme du Christ
avec la féte des Tabernacles dans la liturgie judéo-chrétienne.

102 Voir 1 Apol. 61,12-13 et 65,1 ; A. R. CROSS, 2002, « The Meaning of ‘Baptisms’ in Hebrews 6.2 », dans
S. E. PORTER and A. R. CROSS (éd.), 2002, p. 179.

103 Cf. Dial. 7,3 5 122,1.3.4.5 5 123,2.

104 Cf. 1 Apol. 61,125 65,1 ; Dial. 122,15 123,2 : ot nepwuicpévol. Cf. Idée de la lumiere de Dieu donnée 2
’homme (1 Apol. 61,12).
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réponse 2 la quéte de la vérité'” et ouvre au fidele « les portes de la lumiere » qui, A leur
tour, donneront acces 2 la vision de Dieu (cf. Dial. 2,6 ; 7,3) et a la réception des dons
de I'Esprit-Saint (cf. Dial. 4,1).

3. Le Baptéme et les dons de UEsprit-Saint

Pour justifier le retard du chitiment ou du jugement de Dieu, Justin Martyr affirme que
Dieu « (...) sait que chaque jour, il en est qui, instruits au nom de son Christ, abandonnent
la voie de ['erreur, recoivent aussi des «dons (...). Lun recoit desprit d’intelligences, l'autre
de «onseib, [autre de force), celui-la de quérison> ; lun de prescience), lautre denseignemens,
cet autre encore celui de crainte de Diew’» (Dial. 39,2). Ces charismes prophétiques, que
les Juifs possédaient avant, sont transférés aux chrétiens (cf. Dial 82,1). En conséquence,
les chrétiens sont donc le véritable Israél"™. Ces dons de I'Esprit sont présents 4 la fois
chez Isaie, Paul et Justin Martyr.

Isaie 11,2-3 Justin Martyr (Dial. 39,2) Paul (1 Co 12,8-10)"”
copia (Sagesse) obveolg (Intelligence) copia (Sagesse)
ovveolg (Intelligence) BovAny (Conseil) yv®oig (Science)
Bourn (Conseil) 1oy g (Force) niotig (Foi)
1oy g (Force) iaotg (Guérison) iaotg (Guérison)
yv®o1g (science) npoyvwolg (Prescience) duvdpelg (miracles)
@6Poc 0eov (Crainte de Dieu)  Sidackalic (Enseignement)  mpoenteia (Prophétie)
gboéBeta (Piéeé) @6Bog 0ov (Crainte de Dieu) ovveoig (Intelligence)
copia (Sagesse) yAdooar (Langues)
gbotBera (Piété) gpunveia yrwoo®v

(interpréter les langues)

Si la liste de Justin Martyr se rapproche de celle de Paul quant au nombre et au contenu,
I'énumération du prophete Isaie semble avoir été reprise par '’Apologiste. Mais il est le
seul 2 suggérer comme don la npdyvmoig (Prescience) appliquée a Dieu (cf. Dial 92,5 et
134,4). La npoyvaotg (Prescience) serait-elle alors ici un équivalent du don de la prophétie ?
En Dial 134,4, 'expression semble se référer i la prophétie. Dans ce cas, la tpoyvaocig
(Prescience) est I'équivalent de « yv@otg, Science » (cf. Dial. 87,4).

Lillumination, (potiopée) regue au nom du Christ, est a Iorigine des dons'”. Ainsi,
par rapport aux charismes prophétiques réservés uniquement 2 certains membres, les dons
de I'Esprit (36poto ou 36pa'™) sont accordés « & ceux qui croient en lui (Jésus), selon quil

105 CH. MUNIER, 1994, p. 133.
106 Cf. M. SIMON, 1948, Verus Israél, p. 207.
107 Ailleurs, il énumere : « Apérres, prophetes, évangélistes, pasteurs chargés d'enseignement » (Eph 4,8). Paul indique

ici quelques exemples car, au fond, les charismes sont illimités. Car en fait, il y a beaucoup de dons: 1 Co
12,28.
108 Cest d’ailleurs dans ce sens qu’André Benoit affirme que « c’est parce qu'ils (chrétiens) ont été illuminés

que les uns regoivent 'esprit d’intelligence, les autres celui de force, d’autres encore celui de guérison »
A. BENOIT, 1953, p. 167. Voir Ps 67,19 et Eph 4,8 ; Is 11,2-3 et 1 Co 12,7-10.28 ; Eph 4,11.

109 Cf. Dial. 82,1 ; 88,1 ; G. N. STANTON, 2004, p. 331-334.
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en sait chacun digne » (Dial. 87,5)"". Car Justin Martyr sait que, selon la prophétie de Joél,
IEsprit sera répandu sur toute chair (Dial. 87,6), chacun recevant selon sa dignité (6&ov
(Dial. 87,5), dg ¢&wot (Dial. 39,2), un don différent". Il nest plus besoin d’étre prophéte
pour recevoir 'Esprit-Saint, il faut croire.

Et Cest sur ce point qu'un parallélisme entre le baptéme de Jésus et le baptéme chrétien
peut étre établi. Certes, le baptéme de Jésus ne nous est pas assez connu. Mais Justin Martyr
note que le baptéme a eu lieu dans le Jourdain et que, au moment ol Jésus le Christ y
descendait, le feu embrasa les eaux. Apres le baptéme, Justin Martyr, comme du reste sa
source, note la présence de I'Esprit sous la forme d’une colombe qui a voltigé au-dessus
de lui (cf. Dial. 88,3) et, quand Jésus en remontait, la voix divine se fit entendre (cf.
Dial. 88,8). Cet épisode inaugure la vie publique de Jésus. Mais, le baptéme chrétien n'a
rien de théophanique ; par les dons qu’il répand aux croyants, I'Esprit est non seulement
présent, mais aussi il illumine ou régénere le candidat. Tandis que le Christ n’avait pas
besoin du baptéme pour étre reconnu comme fils de Dieu, le chrétien, pour incorporer
la communauté chrétienne, doit passer par ce bain salutaire en vue de la rémission des
péchés (baptéme d’intégration dans la communauté, début de linitiation chrétienne).

Pour Justin Martyr, le baptéme chrétien, appelé illumination ou régénération, a pour
fondement le Christ. Le but de cette régénération est I'entrée dans le Royaume des cieux.
La nouvelle naissance qu'il offre ne se réalise qu'en Jésus le Christ qui libere de tous les
péchés antérieurs et confere les dons de I'Esprit. Ce rite chrétien ne peut étre séparé de
sa source qu'est Jésus. En le décrivant, le souci de 'auteur est « de ne rien cacher d’'un
culte dont il veut montrer que tout y est pur et religieux »' . Ainsi en sera-t-il de 'Eucha-
ristie dont nous nous proposons 4 présent de préciser le sens et surtout d’établir le rapport
entre ce rite et Jésus.

B. L’Eucharistie, l'aboutissement de linitiation chrétienne

Deux acceptions du mot « evyopiotio » sont possibles dans les ceuvres de Justin Martyr :
soit son sens étymologique qui signifie « action de rendre grice » (Dial 41,1), soit son sens
technique A savoir « Eucharistie »'"". Ce rite est A distinguer du repas fraternel, /agape,
qui lui était, 2 lorigine, associé'”. Congue comme la fin de I'initiation chrétienne, I'Eucha-
ristie est la pratique cultuelle qui rassemble ceux qui partagent la méme foi et la méme
attente. Elle n’a rien de secret.

110 Autres références : Dial. 39,2 ; 54,1 ; 87,3-4 ; 88,1-2 ; 1 Apol. 50,12 ; 32,8 ; cf. D. VIGNE, 2000, p. 341-342.

11111 faut reconnaitre avec D. VIGNE, 2000, p. 347 que « la pneumatologie de Justin Martyr, dans son lien
étroit avec le prophétisme, n’est rien moins que centrale et puissamment articulée ».

112 P. BATIFFIOL, 1930", p. 7. Car en définitive, le baptéme n’est pas « un rite secret » p. 15.

113 Voir 1 Apol. 66,2 ; Dial. 41,1.3;117,1.2; 118,2

114 Cf. G. VISONA, 1988, p. 171. 335-337.

115 L’agapeé était vu comme un repas pour les pauvres et I'Eucharistie assuma la structure et les prieres de la
messe liturgique. En dehors du contexte juif, 'agape créa des problemes (cf. 1 Co 11,21-22.24) de telle sorte
qu’il fut, au deuxieme siecle, complétement abandonné vu le nombre croissant de fideles et par consé-
quent I'impossibilité pratique d’organiser des repas communautaires.
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1. Le fondement prophétique de 'Eucharistie

Quelques réalités du culte juif sont considérées par Justin Martyr comme des figures-types
de 'Eucharistie chrétienne. Prescrite pour ceux qui ont été purifiés de la lepre, 'offrande
(mpoopopdr) de farine ou de froment (cf. Lév. 14,10), dit Justin Martyr, est le « type (tdmog) »
du « pain de Eucharistie, dprov g edyopiotiog » (cf. Dial. 41, 1), une réalité évocatrice
de I'Eucharistie chrétienne et qui la préfigure'”. Justin Martyr voit le pain et la coupe de
laction de grice typiquement présents dans ’Ancien Testament (cf. Dial. 41,3). Dans ce
sens, par 'intermédiaire du prophete Malachie, 'Esprit prophétique déclare : « (...) je
waccepterai pas vos sacrifices de vos mains. Car depuis le lever du soleil jusqu'an couchant, mon
nom se trouve glorifié parmi les nations, et en tout liew un sacrifice est offert & mon nom, un
sacrifice pur, car mon nom est grand parmi les nations, dit le Seigneur, tandis que vous, vous
le profanez » (Mal 1, 10-12)"". UEucharistie (edyopiotio. 100 éiptov kei t0d motnpiov)
remplace les sacrifices (Buoiog) sanglants et les libations juives (cf. Dial. 117,2 et 118,2)
ou paiennes (cf. 1 Apol. 13,1-2)"".

Justin Martyr n'est pas le premier auteur chrétien 2 faire usage de ce passage du livre
du prophete Malachie (Mal 1,10-12). Cette référence scripturaire est déja présente dans
la Didacheé. Lauteur de ce texte (cf. Did. 14,2-3) n’y voyait pas, souligne M. Jourjon,
«un ordre du Seigneur d’offrir en tout lieu un sacrifice pur et comprenait le dimanche
chrétien comme une fidélité & cet ordre ». Ce texte de Malachie annonce « une répudia-
tion des sacrifices juifs au profit de celui des Nations »'*’. Se basant sur le refus des sacri-
fices des Juifs, il met en valeur le Nom du Seigneur qui est adoré « parmi les nations »™'.
Justin Martyr par contre est soucieux de montrer que cette pratique cultuelle a des bases
vénérables, 4 savoir les Ecritures. Elles préparent 'accomplissement par le Christ de ce
qui n’érait qu'une offrande figurative.

116 Certes, le terme est encore proche de la signification étymologique d’« action de rendre grice ». Mais, comme
le souligne G. VISONA, 1988, p. 174, note 1, « nous préférons I'acception «technique> chrétienne étant
donné le stade tres développé que présente chez Justin la doctrine eucharistique, enracinée désormais bien
au-dela du niveau d’un simple mémorial ». Cette hypothese rejoint, & notre avis, ce que 'auteur écrit : « de
méme que Jésus le Christ notre sauveur, fait chair par la vertu du Logos de Dieu, eut chair et sang pour notre
salut, de méme la nourriture Eucharistie> par un discours de priére qui vient de lui — nourriture dont notre
sang et nos chairs sont nourris par assimilation — est précisément, d'aprés ce que nous avons appris, la chair et le
sang de ce Jésus fait chair » (1 Apol. 66,2). Contre Giuseppe Visona et les autres traductions qui conservent
le mot technique, Philippe Bobichon a traduit evxapiotion par le sens étcymologique action de grices (cf.
Dial. 41,1). Voir P. BATIFFOL, 1930, p. 24-25; J. DE WATTEVILLE, 1966, p. 69 qui se réfere 2
Lév. 14,7.10 ; M. JOURJON, 1976, p. 83.

117 Cf. Rm 5,14 ot Adam est figure (#pos) de celui qui doit venir. Cf. P. PRIGENT, 1964, p. 273-277 ;
O. SKARSAUNE, 1987, p. 177-182.

118 Cf. Dial. 116,3 et 117,1. Ces versets de Malachie sont absents de /Apologie. Pour I'analyse textuelle, voir
P. PRIGENT, 1964, Justin et ['Ancien Testament, p. 273-277. Voir Didache 14,3 (SC, 248 bis).

119]. DE WATTEVILLE, 1966, p. 70.

120 M. JOURJON, 1976, p. 83-84.

121 M. JOURJON, 1976, p. 84 trouve encore une autre différence : « De méme, dit-il, Justin fait la citation a
I'indicatif : Dieu constate la vanité des offrandes juives et la vérité de I'offrande des nations. La Didache
lisait le texte comme un impératif du Seigneur : quen tout lieu et en tout temps, on m’offre un sacrifice pur ».
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2. LEucharistie, Jésus et les Apdtres

Pour fonder les origines de 'Eucharistie, Justin Martyr se réfere a la Céne de Jésus, a
'ordre donné aux Apbtres, et a 'évocation des mysteres du Christ dans la célébration de
I'Eucharistie. Apres avoir donné le pain et le vin, symboles de son corps et de son sang,
Jésus a recommandé 4 ses disciples de faire cela en mémoire de lui.

(1) Le fondement christologique de 'Eucharistie

Linstitution de I'Eucharistie chrétienne renvoie aux Mémoires des Apotres d’apres les-
quels les Apdtres ont recu de leur Maitre I'ordre d’agir et de faire mémoire de lui. Ce rite
signifie la continuité entre la pratique de Jésus, des Apotres et de I'Eglise. Justin Martyr
reprend les instructions données par Jésus, mais il faut préciser la nature de ses sources.
Car ces paroles qu’il attribue au Christ 2 la Céne ne se retrouvent pas textuellement dans
les Evangiles actuels ni dans la Premiére aux Corinthiens. Il y a lieu de se demander d’olt

proviennent ces Paroles qu'il attribue au Christ.

1 Co 11,24. « KOl
guyoploticag Eklacey Kol
€ mev, ToHtd pod oty

70 GOUA TO VT p VPV
T0010 moleTTE €ig TV Eunyv
&vépvnowy. 25. doodtog
Kol TO TOTHPLOV HETA TO
deimviican, Aéywv, Todto 10
TOTNHPLOV 1 Kouvn Stodnkn
éotiv év 10 éud aipon
10070 ToLETTE, OOGKLG 80V
wivnte, eig TV éunv
&véipvnoty ».

« 24. Et, aprés avoir rendu
gréce, il le rompit et dit :
«Ceci est mon corps, qui est
pour vous, faites ceci en
mémoire de moi.,

25. 1l fit de méme pour la
coupe, apres le repas, en
disant : Cette coupe est la
nouvelle Alliance en mon
sang ; faites cela, toutes les
Jfois que vous en boirez, en
mémoire de moi> ».

1 Apol. 66,3 « v
"Incodv AaPdvia dptov
evyopLoTHCAVTX EITETY
Tobto moielte €ig THv
&vépvneiv pov, 1007 éott
70 ARG pov Kol T
motfplov Opoing AoPovta
Kol evxoploTioavto einely
Todtd €ott 70 aipd

LoV kKol povolg odtolg
HeETOSOVVOL ».

« Jésus prit du pain, rendit
gréces et dit : Faites ceci en
mémoire de moi ; ceci est
mon corps» ; de méme, il
prit la coupe, rendit grices
et dit : «ceci est mon sang,
et cest & eux seuls qu’il
donna ces instructions ».

Lc 22,19. « xai Aopdv
dprtov vyopLoTicag
gxhaoev kol EdmKeV aVTOlg
Aéyov, Todtd éoTiv 10
oOPb pov 1O VT p VPOV
S13opevov- todto moielte eig
TNV éunv dvapuvnoty.

20. xod 1O ToTHiplov
MOAVTOG LETA TO
deimviijoon, Aéymv, TodTo 10
TOTHPLOV 7 Kouviy Stodnin
év 1® ofpari pov, o Ox p
VUDV EKYVVVOUEVOV ».

« 19. Puis il prit du pain
et, aprés avoir rendu grice,
il le rompit et le leur donna
en disant : «Ceci est mon
corps donné pour vous.
Faites cela en mémoire de
moi.» 20. Et pour la coupe,
il fit de méme aprés le repas,
en disant : «Cette coupe est
la nouvelle Alliance en mon
sang versé pour vous ».
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Les paroles du Christ sur le pain chez Justin Martyr sont plus proches de Lc 22,19. Mais
il faut remarquer que chez I'’Apologiste il y a inversion avec anticipation de « Faites ceci
en mémoire de moi » contrairement 2 sa probable source lucanienne'”. Pour quelle raison
Justin Martyr fait-il passer le commandement avant la présentation du corps de Jésus ?
On ne le saura peut-étre pas, mais il faut supposer que pour l'auteur « faites ceci en mémoire
de moi » peut manifester l'intérét qu’il a pour ce précepte. S’il inverse, nous pouvons y lire
une intervention rédactionnelle de Justin Martyr ayant pour but de souligner que ce que
fait I'Eglise 2 la suite des Apdtres vient du Christ. Il anticipe 'ordre de faire ainsi pour
souligner la continuité entre le Christ et la pratique eucharistique.

Lexpression &ig v &véyvnowv (en mémoire) signifie que le pain est offert 2 Dieu en
souvenir de la Passion (la valeur sacrificielle de I'offrande est ainsi soulignée) du Christ.
Justin Martyr lisait-il le récit évangélique dans une rédaction analogue, mais non identique,
a celle des Synoptiques et qui serait perdue ? Les paroles sur la coupe n'offrent aucune
ressemblance. Leur source peut étre localisée ailleurs, probablement dans I'Evangile de Mt.

Mt 26,27. « xoi AaPdv Totiplov ko
guyoploticag dwkev adtolg Aéywv, Iiete
€€ avtod Tdvteg, 28. 10010 Yop €0TLV
70 oipd pov Thg Sradnrng T TEPL TOAADY
€KY VVVOUEVOV €1G BIPECLY GUOPTIDV ».

1 Apol. 66,3 « v Incodv AaPovra
dptov edyaprotioavia einely - Todto
TOLELTE €ig TV dvépvnotiv pov, 100t €ott
10 6OUA OV * KOl TO TOTAHPLOV Opoleg
AaBovTa Kol evyopLoThcavia einety -

Tod1d €Tt 10 Aipd pov - kol povolg
a0TOTg HETOBODVOIL ».

« Jésus prit du pain, rendit grices et dit :
Faites ceci en mémoire de moi ; ceci est mon
corps) ; de méme, il prit la coupe, rendit
gréces et dit : «eci est mon sang (...) ».

« 27. Puis il prit une coupe et, apreés avoir
rendu gréce, il la leur donna en disant :
Buvez-en tous, 28. car ceci est mon sang,
le sang de I'Alliance, versé pour la multi-
tude, pour le pardon des péchés ».

Les paroles du Christ prononcées sur la coupe chez I'’Apologiste sont plus proches de Mt
méme si la recommandation « Faites ceci en mémoire de moi, €l Thv Gvépvnoiv pov » y est
absente. Quant & Paul, il fait porter la parole du Seigneur a la fois sur le corps et sur la
coupe du sang de l'alliance (cf. 1 Co 11,25). Justin Martyr, en faisant précéder par rapport
a ses sources littéraires, la recommandation du Seigneur 4 la présentation du corps et du
sang, a pu vouloir laisser entendre que la recommandation portait sur les deux éléments.
Les paroles de linstitution (cf. 1 Apol. 66,3) sont probablement tirées des formules litur-
giques baptismales plus anciennes que les versions trouvées dans nos Evangiles synop-
tiques. Mais le fait qu’il insiste sur les Mémoires des Apétres (cf. Dial. 41,1) d’our il tire ces
paroles d’institution de 'Eucharistie, pourrait suggérer sa dépendance a I'égard des Evangiles.

122 Ce témoignage est le plus ancien (Lc 22,19b et 1 Co 11,24-25). Voir B. DE MARGERIE, 1984, « Hoc facite
in meam commemorationem (Lc 22,19b). Les exégeses des Peres préchalcédoniens (150-451) », Divinitas
Citta del Vaticano 28 (1984), p. 43-47 ; G. W. LATHROP, 1990, « Justin, Eucharist and <Sacrifice> : a Case
of Metaphor », Worship 64 (1990), p. 30-48.
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LApologiste, pour montrer le lien entre les Ap6tres et le Christ, précise que le Christ leur a
confié ces instructions, & eux seuls (précision anti-marcionite), cette tradition eucharis-
tique qu’ils devront faire en mémorial de ses souffrances consenties pour sauver les hommes.

Larticulation entre le Christ et 'Eucharistie est encore présente dans le réalisme de
I'Eucharistie d’apres lequel il y a identité entre le pain eucharistié et le corps du Christ.
Pour expliquer ce fait, Justin Martyr prend pour modele I'Incarnation du Christ. Il écrit :
«(...) de méme que Jésus le Christ notre sauveur, fait chair par la vertu du Logos de Dieu, eut
chair et sang pour notre salut, de méme la nowrriture eucharistider par un discours de priére
qui vient de lui — nourriture dont notre sang et nos chairs sont nourris par assimilation — est
précisément, daprés ce que nous avons appris, la chair et le sang de ce Jésus fait chair »
(1 Apol. 66,2). Cette comparaison apparait ici pour la premiere fois dans la littérature
chrétienne.

(2) LEucharistie : anamnese et offrande des remerciements

LEucharistie est le repas sacré des chrétiens auquel sont admis les chrétiens de longue
date tout comme les néophytes, ceux de la ville et des campagnes, les indigents comme
ceux qui sont dans 'abondance™. En acceptant les nouveaux baptisés (cf. 1 Apol. 65,1),
elle signifie la fin de leur initiation chrétienne (cf. 1 Apol. 62,1 ; 65,1) car elle les integre
4 la communauté des fréres™. Ce repas des chrétiens présente deux réalités : I'action de
grices rendue a4 Dieu pour tous les biens regus et la réactualisation, la mémoire ou
I'anamneése des mysteres du Christ, en particulier de sa Naissance, de sa Passion, de sa
Mort, de sa Résurrection et de son Ascension.

Cette pratique cultuelle permet au chrétien de se souvenir de ceux qui sont dans le
besoin, de prier Dieu et de célébrer le jour du Seigneur. Elle accorde une place prépon-
dérante au mémorial™, C’est pourquoi Justin Martyr dit que I'Eucharistie est célébrée
«en mémorial de ce quiil sest fait chair pour ceux qui croient en lui (...) » (Dial. 70,4)".
Elle rappelle le sacrifice pur du Christ (Dial. 28,5) offert en tout lieu par les chrétiens
(cf. Dial. 41,1-3). Préfigurée par les sacrifices de la Loi, et commémorée par les chrétiens
(Dial. 13,9), 'Eucharistie est le mémorial de la Passion rédemptrice. Cest pourquoi
Pauteur écrit : « (...) Jésus, notre Seigneur, nous a confié la tradition de le faire en mémorial
(el avapvnow) de la souffrance qu’il endura pour les hommes dont [‘4me se trouve purifiée
de toute tendance au mal (...) » (Dial. 41,1)".

Les pritres et les actions de grices, présentées par ceux qui en sont dignes, qui ont foi,
qui sont baptisés et qui respectent I'idéal chrétien de vie (cf. 1 Apol. 66,1 et Dial. 9,5),
sont les seuls sacrifices parfaits et agréables (evépestor) a Dieu (cf. Dial. 117,2.5). « Car,
dit Justin Martyr, cest cela seul que les Chrétiens ont requ prescription de faire, et en particulier

123 V. SAXER, 1988, Les Rites de l'initiation chrétienne, p. 61 ; cf. CH. MUNIER, 1994, p. 127 et 136.
124 Cf. Didache 9-10. 14 (SC, 248 bis).
125 M. JOURJON, 1976, « Justin», dans W. RORDORF, 1976, L Eucharistie des premiers chrétiens, p. 78.

126 Cf. 1 Apol. 65-67 ; Dial. 70, 4 ; 117, 1-2; 1 Apol. 13, 1; I. H. DALMAIS, 1990, « Anamnese », dans DECA
1/1990, p. 106.

127 Cf. 1 Apol. 13,3.4 5 21,3 ; etc. ; 2 Apol. 6,6.
128 Cf. 1 Co 11, 23-24 ; Lc 22, 19 ; Is 1, 16 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 695, note 1.
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dans le mémorial de leur repas — aliments et liquides —, & loccasion duquel ils commémorent
aussi la Passion que pour eux souffrit le Fils de Dieu (...) » (Dial. 117,3)". Ces pricres et
ces actions de grices sont opposées aux téAewon, aux sacrifices offerts par les Juifs ; de méme,
les sacrifices sanglants, les libations et les offrandes paiennes sont, a leur tour, opposées
aux discours de pritre et d’action de grices que les chrétiens adressent au Créateur (cf.
1 Apol. 13,15 10,1).

Justin Martyr udilise également l'expression « gdyopiotio» pour désigner l'acte de
remercier, de rendre grices a Dieu. C’est dans ce sens que Jésus 2 la Céne rend graces,
que le président de I'assemblée adresse louange et gloire au Pere de 'univers, par le nom
du Fils et de I'Esprit-Saint (cf. 1 Apol. 65,3.5 ; Dial. 41,1) ; et que selon l'auteur de la
Didache, il faut laisser les prophetes rendre graces autant qu’ils voudront (cf. Did. 10,7).
Laction de grices rendue au Dieu Créateur est ainsi faite pour plusieurs raisons : pour avoir
créé le monde, et tout ce qu'il renferme, pour 'homme'™, pour avoir libéré du mal les
hommes et pour avoir détruit les principautés et les puissances par le Christ (cf. Dial. 41,1) ;
elle est aussi faite parce que les prophéties sont réalisées. Le peuple chrétien commémore
dans 'Eucharistie donc les hauts faits de Dieu, accomplis dans I'histoire du Salut, depuis
la création du monde jusqu’a la Passion et 4 la Résurrection de Jésus, notre Christ et notre
Sauveur'”, Faire mémoire de I'action de Dieu pour son peuple, « Cest renouveler, dit
M. Jourjon, et actualiser son active présence »"*’

En fait, Justin Martyr distingue deux sortes de priéres : les edyai et les evxopiotion,
«die iiber Brot und Wein gesprochen werden »'** ; par les premiéres, Justin Martyr désigne
les priéres en général ; elles peuvent étre prieres d’intercession, de louange ou de demande'”
Lorsque les edyai sont combinées aux edyapiotion (cf. Dial. 117,2.4), elles désignent les
prieres chrétiennes par rapport aux priéres juives et caractérisent la priere du mpoeotig
(1 Apol. 65,3 et 67,5) par rapport a celle de la communauté (cf. 1 Apol. 65,1 et 67,5) ;
alors que par les Edyod, les chrétiens entonnent des prieres de demandes ; par les evyopiotion,
ils remercient Dieu pour les bienfaits regus. Ce remerciement est lié 2 la fraction du pain,
comme pour le Seigneur qui, avant de rompre le pain et de passer la coupe, a rendu
graces. Cette pritre, & laquelle le peuple sassocie par 'Amen final, embrasse toutes les
ceuvres divines, la création et la rédemption ; elle remercie Dieu par Jésus et par 'Esprit
(cf. 1 Apol. 65,3). Par ce rite, la communauté se souvient de tous les mysteres de la vie
terrestre du Christ.

129 Sur 'universalité de I'Eucharistie comme sacrifice pur du Christ, voir Dial. 117,4-5.

130 2 Macc 1,27 ; Sag 16,28 ; pour evyopioteiv voir Judith 8,25 5 2 Macc 1,11 5 10,7 5 12, 31 ; Sag 18,2.

131Cf. 1 Apol. 10,2; 2 Apol. 4,2; ARISTIDE, Apologie (Apol. 1, 12,4). Introduction, Textes critiques,
Traductions et Commentaire, par B. POUDERON, M.-]. PIERRE, B. OUTTIER et M. GUIORGADZE, 2003,
Paris (SC, 470) ; TATIEN, Or. ad Graecos, 4 (M. WHITTAKER (éd.), 1982) ; Ep. ad Diogn., 10,2 (SC, 33bis).
L’évocation de la création « avec tour ce qu'elle renferme » est un élément de la confession de foi juive passé
dans le Symbole baptismal, puis dans I'anaphore eucharistique. Cf. A.-G. HAMMAN, 1991, Etudes patris-
tiques, p. 113-118 (chapitre sur « Du Symbole de la foi & 'anaphore eucharistique »).

132 CH. MUNIER, 1994, p. 138-139 ; cf. Dial. 41,1-3 ; 70,4 ; 117,3.

133 M. JOURJON, 1972, p. 85.

134 Cf. H. B. MEYER, 1989, Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastorale, Rigensburg (Gottesdienst der Kirche, 4),
p. 102.

135 Voir 1 Apol. 65,1-2 ; 67,5 ; Dial. 86,6 ; 90,5.
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UEucharistie est congue 2 la fois comme ['offrande des remerciements pour les bien-
faits requs (cf. 1 Apol. 13,2) et 'anamneése ou le mémorial des mysteres du Christ (Incar-
nation, Passion, Résurrection et Ascension) en réponse 2 la recommandation que le Seigneur
a donnée aux Apbtres. Ce n'est donc pas uniquement d’un sacrifice qu'il est question dans
I'Eucharistie™ mais aussi du renouvellement de la présence du Christ par le souvenir de
tout ce qUil a fait. Aussi, 'anamnese des mysteres du Christ et les offrandes des remer-
ciements ne sont donc pas a séparer dans la célébration de I'Eucharistie. UEucharistie
associe, par le Christ, 'Eglise au Christ, (cf. 1 Apol. 66,2-3). Elle est un sacrifice prescrit
par le Christ (cf. Dial. 41,1; 117,3; 1 Apol. 66,2-3) afin de glorifier Dieu et de lui
exprimer notre reconnaissance (cf. 1 Apol. 13,1 ;65,3 ; 67,2 ; Dial. 41,2). Le « faites ceci
en mémoire de moi », ordre instituant 'Eucharistie, ne s'arréte pas seulement 4 cette recon-
naissance, il englobe tous les mysteres de la vie terrestre de Jésus.

3. Le jour et la célébration de I'Eucharistie chrétienne

La réunion des fréres habitant dans un méme lieu, en ville comme & la campagne'”, se
déroule le dimanche, jour de la Résurrection de Jésus'™. Toutefois, le terme familier des
chrétiens pour signifier le jour de rassemblement est « #| kvplax® Auépos, le jour du Sei-
gneur ». Tout en ne cessant pas d’étre le premier des jours (cf. Dial. 41,4)"”, ce premier
jour est également le « huitieme ».

Pendant la liturgie dominicale, il est explicitement fait mention des Apdtres de Jésus.
En effet, affirme Justin Martyr, « on y lit les Mémoires des Apdtres et () les écrits des prophetes,
autant que le temps le permet » (1 Apol. 67,3). Ces écrits sont fiables parce que ce sont les
ceuvres de ceux qui ont bu, mangé et marché avec le Maitre. Leur lecture a pour but de
rappeler et de se souvenir de lhistoire de Jésus qui fonctionne comme un « mythos » au
sens technique, comme le récit fondateur de la compréhension que la communauté a de
sa propre identité qui sexprime 2 travers le rite. Cette lecture est le fondement de la
mémoire collective identitaire ou la fondation des origines de la communauté chrétienne.
A travers les gestes, faits et Paroles du Christ rapportés par les Apétres et relus pendant
I'Eucharistie, la Communauté se rappelle un événement capital qui lui donne une identité
propre. Ce repas chrétien nécessite une préparation et sa participation exige quelques
conditions.

Bien que 'Eucharistie ne soit pas un rite secret, trois conditions sont requises a sa célé-
bration. « I/ nest permis & personne d’y prendre part, dit Justin Martyr, 57/ ne croit & la vérité
de notre doctrine, sil na recu le bain pour la rémission des péchés et en vue de la régénération,
et sil ne vit selon les préceptes donnés par le Christ » (1 Apol. 66,1 ; cf. Dial. 70,4)"“. Ces
conditions sont une réponse 4 l'objection faite contre les chrétiens qui se cacheraient
dans leurs cérémonies secrétes pour mieux se livrer 4 leurs turpitudes (cf. Dial. 10,1).

136 Voir W. RORDOREF, 1986, p. 73-91 et surtout J. DE WATTEVILLE, 1966, p. 65-84.

137 Cf. Acta Iustini 1. Cette double expression est utilisée pour signifier 'extension du christianisme.

138 Cf. Dial. 19,4 ; J. DANIELOU, 1951, p. 52-53 ; W. RORDORF, 1972, p. 141, note 1 (1 Apol. 67,7).

139 Cf. PH. BOBICHON, 2003, p. 697, note 17. Voir Mt 28,1 ; Mc 16,2 ; Lc 24,1 ; Jn 20,1.19 ; Ac 20,7 ;
1 Co 16,2. Voir aussi Dial. 138,1-2 et 139,1-3 a propos de la typologie du déluge.

140 J. DE WATTEVILLE, 1966, p. 71.
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Elles montrent que cet aliment est une nourriture sacrée. Les communiants doivent étre
des hommes dignes (cf. Dial. 117,2 et 1 Apol. 65,3), sinon on y est interdit. « Des
I'époque de Justin, écrit Pierre Batiffol, le droit d’exclure le chrétien indigne de la parti-
cipation i I'Eucharistie est en vigueur »*'. LApologiste décrit la liturgie de I'Eucharistie
a deux reprises : 'une postbaptismale et 'autre dominicale.

1 Apol. 65 : Eucharistie postbaptismale 1 Apol. 67 : Eucharistie dominicale
Lectures des Mémoires et des écrits
des prophetes (§3)

Avertissements et exhortation (§4)

Priéres communes ferventes (§1) Prieres communes 2 haute voix (§5)
Baiser de paix (52)

Pain, vin et eau (§3) Pain, vin et eau (§5)

Prieres et Actions de grices : Eucharistie (§3)  Priéres et Actions de gréces (§5)
Amen (§4) Amen (§5)

Distribution et partage (§5) Distribution et partage (§5)

Collecte (§6)

Ces deux descriptions complémentains:sl/*2 nous éclairent sur quelques fonctions assumées
au sein de la communauté chrétienne et elles renseignent plus ou moins sur 'organisation
hiérarchique de cette derniére ainsi que sur les matiéres eucharistiques'”. Le Aoiog, assem-
blée des freres'™, se distingue du lecteur, avayvaoxov (cf. 1 Apol. 67,4) et du président,
npoeotdrg (cf. 1 Apol 67,4 ; Dial. 117,2)" chargé de recevoir le néophyte dans la com-
munauté . Lexpression « mpogotdg » nétant ni spécifiquement ni techniquement chré-
tienne, rien ne permet directement de concéder ou de contester au titulaire le statut de
prétre. Elle est délibérément choisie par Justin Martyr pour que les destinataires de son

141 P. BATIFFOL, 1930", p. 15. On a souvent pensé que ce droit est appliqué dans le cas de Marcion du Pont.
Mais le savons-nous vraiment ? Eventuellement pourrions-nous peut-étre dire cela de Cerdon. Voir 1 Co 5,5 ;
IRENEE de Lyon, Adv. Haer. 111, 3,4 (SC, 210 et 211).

142 On retrouve d’autres descriptions de 'assemblée dominicale dans la Didache 9-10 ; chez PLINE le Jeune,
Epist., 10, 96,7 (2002, Letzres, texte établi et traduit par M. DURRY, Livre X/ T. 4, Paris. La Lettre 4 Trajan
est datée vers 111/112). Cf. P. DE LABRIOLLE, 1934, La réaction paienne. Etude sur la polémique anti-
chrétenne du II° au VI® siécles, Paris, p. 28-35. Voir G. BAREILLE, 1913, « Eucharistie d’apres les Peres »,
dans DTC, V/1913, col. 1128 (col. 1122-1183) ; M. JOURJON, 1976, « Justin », dans W. RORDORF (éd.),
1976, L’Eucharistie des premiers chrétiens, p. 75 et 78. Par ailleurs, ce tableau ne nous permet pas de retrouver
une structure bipartite telle que suggere P. MATTEI, 2003, p. 93

143 Cf. V. SAXER, 1988, p. 61 ; CH. MUNIER, 1994, p. 127 et 136.

144 Cf. 1 Apol. 65, 3 ; 67, 5 ; Dial. 28,2 ; 85,55 116,3.

145 Cf. 1 Apol. 66,2 ; 67,4.5. En Dial. 116,3, nous pouvons lire : « Or, dit Justin Martyr, Dieu ne reoit de
sacrifice (Qvoiog) de personne, sinon des prétres (igpéwv) ». « Donc, le président doit étre «prétre> et comme il
remplit le méme réle que celui que Saint Ignace appelle éniokonog, il doit étre I'évéque, le conducteur de la
communauté, le chef de la hiérarchie » ]. DE WATTEVILLE, 1966, p. 72-73. L'ecclésia dont parle ' Apologiste
est & entendre au sens d’'une communauté réunie pour 'Eucharistie (1 Apol. 65,3).

146 Cf. Ac 10,48 ; 19,5-6. P. BATIFFOL, 1930", p. 19 le nomme « évégue ». M. JOURJON, 1976, p. 79 a peut-
étre raison d’affirmer que « celui qui préside est une expression  la portée d’une oreille paienne ; rien dans
le texte ne permet d’appeler prétre (iepevc) celui qui préside ».
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\

Apologie comprennent de quoi il sagit, de préférence & « IpecPotepog » qui, sl éait
employé, aurait demandé des explications. De méme, « igpetg » aurait créé de lourdes équi-
voques vis-3-vis du sacerdoce paien'”. Enfin, une fonction clairement définie par lauteur
est le service assumé, au sein du peuple chrétien, par les diacres, Sidxovor (1 Apol. 65,5)".
En outre, 'Apologiste mentionne les éléments eucharistiques: « pain, vin et eau»
(1 Apol. 65,3 ; 67,5)"”. Le mélange de vin et d’eau signifie que le vin était préparé pour
étre bu suivant la coutume de 'Antiquité”™; cependant, si dans le Dialogue avec Tryphon,
Justin Martyr ne suggére que le pain et le vin (cf. Dial. 117,1), il faut supposer qu’il rap-
porte les pratiques liturgiques des lieux qu’il a connus et fréquentés'".

Pour Justin Martyr, les institutions cultuelles chrétiennes sont d’abord préfigurées dans
les prophéties juives, ensuite réalisées par la vie et les ceuvres de Jésus le Christ et enfin
continuées dans la vie des chrétiens™. Mais, I'enseignement du Christ et la réponse des
chrétiens par leur foi et leurs pratiques cultuelles™ ont été déformés par I'esprit des
mauvais démons. Ceux-ci ont inspiré des doctrines lesquelles ont produit des impiétés,
des blasphemes, des scandales et des fausses doctrines qui ont regu le nom de « hérésies ».
Ces doctrines sont variées et sopposent a celle de la grande Eglise (cf. Dial. 35,2.4-6 ;
1 Apol. 26,6)"™ ; pour nous, il s'agira de voir comment Justin Martyr explique leur genése'”.

147 Cf. CH. MUNIER, 1994, p. 127 ; IDEM , 2006b, p. 282-283.

148 Sur I'institution des diacres, voir M. SIMON et A. BENOIT, 1968, p. 174 ; J. DAUVILLER, 1970, p. 156-160.
315-318 ; pour celle du mpoeotix, voir W. RORDORF, 1972, Sabbat et dimanche dans I'Eglise ancienne,
p. 139, note 3.

149 Cf. Mt 26,26-27 ; Mc 14,22-23 ; Lc 22,19-20 ; 1 Co 13,16 ; 11,23-25.

150]. DE WATTEVILLE, 1966, p. 68. Cf. P. BATIFFOL, 1930, p. 17 ; CH. MUNIER, 1994, p. 137. Pour
A. VON HARNACK, 1891, « Brot und Wasser : die Eucharistischen Elemente bei Justin», 7U 7/1I,
p. 117-143, les éléments eucharistiques chez Justin Martyr sont seulement le pain et 'eau. Il considere
comme interpolation les passages ol est mentionné le vin (cf. 1 Apol. 66,3-5 ; 67,5). Cette position a été
réfutée par E. X. FUNK, « Die Abendmahlselemente bei Justin », 7HQ 74 (1892), p. 643-659. La question
fut reposée par Otilio del NINO JESUS, 1944, « Doctrina eucharistica de San Justino filésofo y mdrtyr »,
Revista Espagnola de Teologia 4 (1944), p. 3-58. Pour lui, dans la ligne du Nouveau Testament, Justin
Martyr connait le pain et le vin. Certes, il existe 12 une difficulté d’autant plus que « le vin coupé d’eau » est
absent dans le Dialogue avec Tryphon. Mais il est d’usage commun que de couper le vin d’eau. Ce qui impli-
que trois éléments. Voir aussi L. W. BARNARD, 1967, p. 177-179 ; J. DAUVILLER, 1970, Les temps aposto-
liques, p. 481-502.

151 Cf. A. MCGOWAN, 1999, Ascetic Eucharists., p. 154-155.

152 Partant de leurs préoccupations propres, E. NODET et J. TAYLOR, 1998, p. VII concluent que : « le milieu
d’origine se rattache aux esséniens, chez qui le baptéme sanctionne un parcours d’initiation, et dont le geste
communautaire essentiel est un repas eschatologique ot dominent le pain et le vin, mais pris en quantités
symboliques ». Voir aussi E. NODET, 2003, Histoire de Jésus. Nécessité et limites d’une enquéte, p. 11 ;
CH. MUNIER, 1995, p. 36-37 ; ]. TAYLOR, 2003, p. 12ss ; ]. P. LEMONON, 2003, p. 103-104.

153 V. SAXER, 1988, p. 57.

154 Cf. R. JOLY, 1979, « Pourquoi le christianisme a réussi », dans G. CAMBIER (éd.), 1979, p. 18-19.

155 B. DEHANDSCHUTTER, 1989, p. 315.
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Les hérésies chrétiennes
Nous trouvons chez Justin Martyr des indications précieuses sur 'origine et I'expérience
qu’il a faites, vers le milieu du deuxiéme siecle, des doctrines fausses construites a I'insti-
gation des démons'™ et qu'il appelle « hérésies ». Ce theme est d’ailleurs permanent chez
Justin Martyr'”". Il s'agira alors de savoir 2 quel moment l'auteur situe leur apparition et
ce quil dit au sujet des commencements des hérésies, de leur rapport avec le Jésus de
Uhistoire et les Apétres, et de la succession dans les écoles hérétiques.

L Les hérésies et les origines chrétiennes

A. Lorigine des hérésies

Les démons sont une piece essentielle de la construction des origines chrétiennes selon
Justin Martyr. Lhistoire de leur origine, selon Justin Martyr, commence par la faute des
anges et leur déchéance qui ont eu lieu apres la création de 'homme (cf. Dial. 124,3).
Apreés avoir égaré Eve, un des chefs des démons, nommé Serpent, a fait une chute con-
sidérable. Les autres mauvais démons ont suivi, suite au péché de la concupiscence qui
les a poussés & s'unir  des filles des hommes'™. Justin Martyr les considére comme des
anges révoltés dont le chef recoit plusieurs noms. Il est appelé Serpent par Moise, d16Boog
par Job et Zacharie et Satan par Jésus'”.

Les démons s'opposent sans cesse 2 'ceuvre du Verbe'®, se font passer pour des dieux
et se laissent adorer par les hommes''. Aprés avoir condamné Socrate, ils s'acharnent
contre les chrétiens. Ils sont des inventeurs des légendes et des fables imitant méme les
mysteres chrétiens, passés et futurs ; ils interpretent 4 leur fagon les prophéties de I'’Ancien
Testament (cf. 1 Apol. 54) ; ils sont les auteurs des souffrances du Christ (cf. 1 Apol. 44, 12),
des calomnies et violences contre les chrétiens' ; ils sont les principaux adversaires de la
vérité chrétienne, les instigateurs des erreurs propagées par les hérétiques tels que Simon,
M¢énandre et Marcion.

Mais le chef des démons, que I'Apologiste identifie au Diable, a été vaincu et condamné
par Jésus'”. En effet, selon Irénée de Lyon, Justin Martyr aurait dit que « avant la venue
du Seigneur, Satan navait jamais osé blasphémer Dieu, parce qu’il ignorait sa condamna-
tion car cest en paraboles et en allégories que les prophetes avaient parlé de lui. Mais, depuis
la venue du Seigneur, par les paroles du Christ et de ses Apétres, il sait de fagon claire quun

156 Il est vraisemblable que Justin Martyr théorisa contre les hérésies selon cette visée pagano-chrétienne. Mais
il y a aussi celle d’origine judéo-chrétienne qui comprenait I’hérésie comme un probléme politique, un
probléme de pouvoir 4 l'intérieur des Eglises. Cf. H. INGELBERT, 2001, p. 413.

157 Sur cette question des démons et des contrefagons paiennes dans les ceuvres de Justin Martyr, nous renvoyons
1 ]. DANIELOU, 1990 p. 391-394 ; E. F. OSBORN, 1973, p. 55-65.

158 Cf. 1 Apol. 5,2 ;2 Apol. 5,3 ; cf. Gn 6,1-2.

159 Cf. 1 Apol. 28, 1; Dial. 103,5; 124,3 ; E. F. OSBORN, 1973, p. 61. On pourrait noter que c’est une forme
simplifiée du mythe du péché des anges dans la tradition d’Hénoch. Cf. E. NORELLI, 1995, p. 385-386.

160 Cf. 1 Apol. 10, 65 2 Apol. 8, 2.

161 Cf. 1 Apol. 5, 2 ; Dial. 55, 2.

162 Cf. 1 Apol. 23,3 ; 57,1 ;60,6 ; 2 Apol. 1,25 13,1.

163 Cf. Dial. 103,6 ; 125,4.
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Jeu éternel a éié préparé pour lui, qui sest séparé de Dieu de son propre mouvement, et pour tous
ceux qui, refusant de faire pénitence, auront persévéré dans l'apostasie »'*'. Ayant ainsi pris
connaissance de ces faits annoncés par les amis de Dieu, les mauvais démons poussérent
quelques hommes 4 mettre en place certaines imitations ou contrefagons (cf. Dial. 69,1).
Sans comprendre ces textes prophétiques, ils produisirent « les légendes relatives aux prétendus
fils de Zeus » (1 Apol. 56,1)'.

Avant la manifestation du Verbe, 'action des démons a produit ses effets (cf. Col. 3,11).
Identifiés avec les idoles et les faux dieux, ils sont responsables de tous les mythes (cf.
1 Apol. 21 ; 54,1) et des contrefagons paiennes (cf. 1 Apol. 23,3 ; 66,4). Ils sont en outre
la source de toutes les hostilités dans le monde, des persécutions (cf. 1 Apol. 5,1.5), de
la sentence de mort prononcée contre ceux qui lisent les écrits d’Hystaspe, de Sibylles ou
des prophetes (cf. 1 Apol. 44,12). Les démons ont créé des mythes et des légendes (cf.
1 Apol. 54)". Apreés la manifestation du Verbe et, précisément, immédiatement aprés son
Ascension au ciel, le blaspheme est devenu explicite : les démons ont produit en particu-
lier les hérésies chrétiennes dont I'auteur reconstitue la généalogie et la succession. Elles
sont donc postérieures a Jésus. Les accusations contre les chrétiens sont également 'ceuvre
de mauvais démons'”.

Justin Martyr retrace l'origine des hérésies de cette fagon. « Les mauvais démons ne se
sont pas contentés, avant la manifestation du Christ, de répandre les légendes relatives aux
prétendus fils de Zeus, mais aprés sa manifestation et son avénement parmi les hommes,
sachant comment il avair été annoncé par les prophetes et comprenant qu’il érait la foi et
Lattente de toutes les nations, ils suscitérent d'autres personnages (...) Simon et Ménandre de
Samarie qui, par des opérations de magie ont séduit beaucoup de gens, qu’ils maintiennent
encore dans l'erreur » (1 Apol. 56,1). Cette idée était déja évoquée au début de [Apologie :
« (...) aprés [Ascension du Christ au ciel, les démons poussérent certains hommes & se faire
passer pour des dieux » (1 Apol. 26,1)'.

Il est intéressant de souligner que Justin Martyr situe le commencement des hérésies
dés le début de la prédication apostolique, soit juste apres 'Ascension. Clest ce qui fait
dire 2 Boudewijn Dehandschutter que Justin Martyr explique au chapitre 35 du Dialogue
« lorigine des hérésies comme conséquence de la tension eschatologique. Le temps entre
les deux aveénements est le temps de la derniere épreuve, 'épreuve de la persécution et de
l'apostasie, provoquée par les hérésies »'’. Ainsi donc, il ny a pas, chez lauteur, d’époque
véritablement pure, qui serait libre d’erreurs et non contaminée. Alors que, dans /Apologie
Justin Martyr fait apparaitre les hérésies immédiatement aprés 'Ascension du Christ,
dans le Dialogue avec Tryphon, les hérétiques et les pseudoprophetes, qui se présenteront
au nom du Christ, se situent « dans lintervalle de temps avant sa parousie » (Dial. 51,2)

164 IRENEE de Lyon, Adv. Haer. V, 26 (SC, 152 et 153) ; cf. EUSEBE de Césarée, Hist. eccl. IV, 18,9 (SC, 73) ;
A. WARTELLE, 1987, p. 68.

165 Voir encore 1 Apol. 54, 2 ; 55, 1.

166 Ce theéme est cher a Justin Martyr : Voir 1 Apol. 5,2 ; 12,5 ; 21,6 ; 44,2 ; aussi ATHENAGORE, Supplique 24.
167 Cf. J. LIEU, 1996, Image and Reality, p. 180-181 ; cf. 1 Apol. 10,6 ; 57,1.

168 Le terme « Gvédevoig », Ascension signifie A la fois « retour » et « remontée ». Cf. Dial. 39,4 ; 87,6.

169 B. DEHANDSCHUTTER, 1989, p. 315.
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glorieuse. En d’autres termes, le temps de I'Eglise dont 'auteur est témoin, est un temps
d’hérésies. Dans ce sens, il interprete tous les avertissements du Christ comme étant des
prophéties sur les hérésies.

B. Le discours de Jésus sur les hérésies et les faux prophétes

Pour décrire la genese des hérésies, Justin Martyr se réfere A certaines maximes (Logoz) de
Jésus le Maitre. Cependant, lorsque nous les replagons dans le contexte ou elles se trouvent
dans les Evangiles devenus aujourd’hui canoniques, quelques différences apparaissent. Il
sagira d’expliquer ce changement et d’établir le rapport entre cette interprétation et la
perspective de la construction des origines des hérésies selon Justin Martyr. Dans
I’Apologie (1 Apol 16,13) et surtout dans le Dialogue avec Tryphon (Dial. 35,3 et 82,2)"",
lauteur se réfere  une collection des « Moyor, maximes » qui portent en particulier sur les
événements de la fin des temps, qu’il attribue toutes a Jésus, et qui prédisent les hérésies.

1. La premiére maxime : sur la fin des temps
Elle se retrouve tant dans le Dialogue avec Tryphon que dans [‘Apologie.

Dial. 35,3a « IToAlot éledoovion émi ¢ 1 Apol. 16,13 « moAkot yop fiEovor émi

ovopoti pov, EEmbev vdedupévol dépporto T® Ovoporti pov, EEmBev P v évdedupévol

npoPditav, Eombev B¢ eiol AOKoL dpmaryeg ». déppoto TpoPdtwy, fowbev & Gvteg Adkot
dpmoryeg ».

« Beaucoup viendront en mon nom, revétus « Car beaucoup viendront en mon nom,

au-dehors de peaux de brebis ; au-dedans revétus au dehors de peaux de brebis, mais

ce sont des loups ravisseurs ». qui au-dedans sont des loups ravisseurs ».

Nous ne remarquons aucune différence essentielle entre ces deux versions. Justin Martyr
est resté fidele a la these quil soutient tant devant les Juifs que devant les Paiens. Le
contexte est le méme car il est question des hérétiques et des prétendus chrétiens. Ces
erreurs doctrinales, survenues en son temps, confirment le message prophétique du Christ
et la foi des chrétiens authentiques. Dans /Apologie, Justin Martyr illustre la fonction
prophétique du Didascale des chrétiens en mettant en exergue ses enseignements
(1 Apol. 14-20). Il termine par une conclusion et une application concrete a la fagon dont
les empereurs doivent traiter ceux qui ne vivent pas en conformité avec ces préceptes et
qui ne sont chrétiens que de nom. Largument de 'auteur est basé sur les textes évanggé-
liques (cf. la conjonction explicative car). La source qu’il utilise ici est la méme que celle
des paroles de Jésus qu'il rapporte dans le Dialogue avec Tryphon. Une différence cependant

170 Cf. K. ALAND (éd.), 1996", Synopsis Quattuor Evangeliorum, p. 98 n° 73, p. 147 n° 102, p. 291 n° 204,
p. 400 n° 289, p. 404 n° 291 ; E. MASSAUX, 1986, p. 514-516.
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peut étre notée : alors que, dans le Dialogue, Justin Martyr lit « ghedoovion » et « glot Avkot »
comme chez Matthieu, dans /Apologie, ces deux expressions sont substituées par « fiEovow »
et « 8vteg AdkoL »' .

Mais, comme les deux élaborations s'accordent pratiquement, a 'exception de cette
seule différence, nous pouvons affirmer que Justin Martyr n’a pas fabriqué cette parole.
Il a probablement utilisé pour les deux passages, souligne Arthur Bellinzoni « a single
source that read éAedoovion in agreement with the synoptics and that he retained this
reading in Dial. 35,3a but altered it in 1 Apol. 16,13 to #&ovowy » "*. Dans cette maxime,
lauteur fait plusieurs allusions aux Evangiles devenus canoniques”, en particulier
Mt 7,15 et 19. Mais il ne précise pas, comme chez Matthieu, de qui Jésus parle. Il dit
qu’ils sont « torrot » alors que Matthieu les appelle « wevdorpogntat ». Pour préciser la
source de cette maxime, il faut éeablir un rapport entre Justin Martyr et son prédécesseur.

Mt 7,15 « Ipocéyete anod
TOV YELIOTPOPNTAV,
otTLveg €pxovTon TPOG VUGG
év évdopaoty mpofdtov,
gowbev 8¢ eiotv Adkot
Gpmoryeg ».

« Gardez-vous des faux
prophetes, qui viennent i
vous vétus en brebis, mais

Dial. 35,3a « IHoAAol
é\edoovton émi 1@ ovopati
Hov, EEwbev €vdedupévol
déppato TpoPltv, Eowbev
& eilor Moxor dpmoryeg ».

« Beaucoup viendront en
mon nom, revétus au

dehors de peaux de brebis ;

Mt 24,5 « moAhoi 'fop
élevoovton émi 1@ ovopaTi
nov Aéyovieg, 'Eyd el

0 Xp1otdg, Kol TOAAOVG
TAGVAGOULGLY. »

« Car beaucoup viendront
en prenant mon nom ; ils
diront : «Cest moi, le

au-dedans ce sont des
loups ravisseurs ».

qui au-dedans sont des

loups rapaces ».

Messie», ils égareront bien
des gens ».

Justin Martyr a harmonisé les deux passages de Matthieu. Dans la premiere partie de
sa phrase, il commence par « ToAAOL YOp Ehevoovion éml 1@ Ovopati pov » en référence a
Mt 24,5 (il suffit pour cela de remarquer la similitude des mots). Et il reprend, dans la
deuxie¢me partie, « mpoBdrav, Eowbev 8¢ eiowv Adkol Spmaryeg » en référence a Mt 7,15.
Cette parole chez I'’Apologiste est donc le résultat d’une combinaison de deux passages de
Matthieu (24, 5 et 7,5). Ce qui est probablement un élément de sa source'”.

171 Cf. E. MASSAUX, 1986, p. 491-492.

172 A. J. BELLINZONI, 1967, p. 45.

173 Cf. Mt 24,5 ; 7,15.16.19 ; s Mt 3,10 ;Lc 21,85 3,9.

174 A. ]. BELLINZONI, 1967, p. 47. 100 et 105 ; CH. MUNIER, 1995, p. 24. Cette source est aussi connue dans
une forme similaire par les auteurs des « Constitutions Apostoliques 6,13 » (SC, 336) et des « Homélies Pseudo
Clémentines 11,35 » (Ecrits apocryphes chrétiens, Vol. 11, p. 1442-1443) qui contiennent aussi Mt 7,16. Ceci
est une preuve qu’on combinait, indépendamment de Justin Martyr, Mt 24,5 et Mt 7,15-16. En outre, les
Constitutions Apostoliques ont des contacts avec trois des quatre paroles citées par Justin Martyr. Ce Vade
mecum (particulierement en 1 Apol 15-17 et Dial 35,3) a été utilisé par Clément d’Alexandrie, Origéne et
peut-étre aussi par Didyme, Lactance et I'auteur de la Didascalie. Ce qui suggere que Justin Martyr n’est
donc pas l'auteur de cette collection.
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La phrase « #wBev évdedupévor dépporta mpoPdrwv », chez Justin Martyr, est différente
de Mt qui a « év évdtpaoty mpoBéwv » (Mt 7,15). Seulement, il cite ce verset dans [Apologie
tandis que, dans le Dialogue, il le combine avec Mt 24,5. Nous sommes ainsi en présence
d’un exemple typique d’harmonisation des textes évangéliques déja présente dans sa source.
Cette combinaison de plusieurs paroles du Christ lui permet de faire « le rapprochement
entre ceux qui viennent au nom du Christ et les faux prophetes et auteur a appliqué 2
ceux-la ce que le Christ dit de ceux-ci »”.

Arthur Bellinzoni conclut que Justin Martyr avait devant lui, pour composer Dial. 35,3a

176

une source écrite qui a combiné Mt 24,5 avec Mt 7,15.16.19 ", Apol. 16,13 concerne le

devoir de vigilance et de pri¢re en face des tentations et des afflictions 2 venir. I est
possible que Dial. 35,3a ait eu un rapport avec le matériel catéchétique mais ce n'érait
pas complétement inclus dans le grand ensemble de 'Apol. 15-17. La présence de ce dit
dans la section de 1 Apol. 15-17 indique que les quatre dits en Dial. 35,3 proviennent
du méme corpus auquel il se réfere en 1 Apol. 15-17".

Cependant, lorsqu’il écrit « TToAdoi éretoovton émi 1@ Ovopartl pov, Beaucoup viendront
en mon nom» (Dial. 35,3a), il reprendrait pratiquement I'énoncé de Mc qui écrit « moArot
ghevoovron éml 1@ Ovopati pov, Beaucoup viendront en mon nom » (Mc 13,6) ou de Lc
chez qui nous lisons « moALot yop Eredoovion €mi 1 OVOpOTL LoV, car beaucoup viendront en
prenant mon nom » (Lc 21,8). Encore une fois, Dial. 35,3a est pratiquement identique 2 Mc.
Comme Mc 13,6, Dial. 35,3a omet yép apres mohrot. Toutefois, écrit Arthur Bellinzoni,
« this omission does not indicate that Justin here used Mark as his source, because such
an omission could easily be attributed to stylistic alteration »"”*. 1l faut cependant faire
remarquer la touche de Justin Martyr: tandis que le contexte évangélique de cette parole
est vraisemblablement eschatologique, Justin Martyr le transforme et linterpréte comme
sagissant de I'accomplissement de ce moment. Pour lui, les derniers temps dont Jésus a

parlé sont donc arrivés, car les prédictions sont en train de se réaliser.

2. La deuxiéme maxime : sur les schismes et les hérésies

La genése et la nature de la deuxi¢me parole de cette collection (cf. Dial. 35,3b) nont
pas laissé les commentateurs indifférents ; ils ont proposé plusieurs hypotheses'”. Cette
maxime n'a apparemment aucun paralléle dans les Evangiles. Mais la tradition, dont
Paul présuppose I'existence, offre un parallélisme. Comparons les données.

175 E. MASSAUX, 1986, p. 515. Voir Mt 24,5 ; 7,15.16.19 ; Mc 13,6 5 Lc 21,8 5 3,90 ; Dial. 51,2.

176 A.J. BELLINZONI, 1967, p. 95.

177 Cf. A. ]. BELLINZONI, 1967, p. 55, note 1 ; M. PESCE (éd.), 2004, Le parole dimenticate di Gesii, p. 200-201
(texte) et 660-661 (notes).

178 A.]. BELLINZONI, 1967, p. 45.

179 Déja A. RESCH, 1974, Agrapha, p. 100-101 n° 75 [L 21] avait noté que « (...) kot "Ecovton oxicpote koi
aipéoeg » est un « agraphon » ou une parole inconnue du Christ. A. J. BELLINZONI, 1967, p. 101-102;
141-142 voit, comme nous I'avons souligné, l'origine de ce « dit » dans une collection de textes utilisés
comme un « vade mecum » contre les hérésies ; A. LE BOULLUEC, 1975, p. 328 le souligne aussi.
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Dial. 35, 3b « (...) xai "Ecovon 1 Co 11, 18 « mpdT0V 1 v Yo

oylopota kol aipécelg ». GUVEPYOUEVOY DU®V €V EkkANGIQ G0V
oylopota €v Dulv drdpyeLy, Kol pépog
T motedm. 19 8et yop kol aipéoelg &v
VUIV € v, Tvo [koi] ol 30KIol povepol
Yévaovton €v DUTV ».

« Et encore | y aura des schismes et des 11, 18 « Tout d’abord, lorsque vous vous

hérésies (...) ». réunissez en assemblée, il y a parmi vous des
schismes, me dit-on, et je crois que c'est en
partie vrai : 19 il fautr méme quil y ait des
hérésies parmi vous afin qu'on voie ceux
d'entre vous qui résistent & cette épreuve ».

Observons d’abord que le texte de Paul est absent des ceuvres de 'auteur. Néanmoins,
dans ces deux cas, il est question des « oyiopoto » et « aipéoeig ». Il y a un point commun :
le contexte semble étre le méme. Paul atteste la présence de schismes parmi les chrétiens
de Corinthe ; de méme Justin Martyr est confronté aux schismes et aux hérésies dans sa
communauté de Rome. Paul présuppose cette parole sans toutefois que nous puissions
étre sir qu'il la connaissait comme une parole du Christ. En effet, Paul semble affirmer
lexpérience des divisions, qui dénaturent les assemblées chrétiennes. Il croit que cest en
partie vrai car C’est déja une évidence. Mais, pour lui, 'expérience des divisions nest pas
plus grave que celle des Aérésies qui sont encore a venir et auxquelles la communauté
doit se confronter. Ceci permettra de vérifier le degré de sa foi.

Comme le sous-entend la particule « ko », qu'on peut aussi traduire par « méme »"™,
I'Apétre des Gentils établit apparemment une progression ou une gradation qui va des
oxloporo aux aipéoeic. Tandis que les divisions sont déja arrivées et deviennent une
évidence, Paul semble suggérer que les hérésies, plus graves que les divisions, sont encore a
venir. Car dans un premier temps, il faut des oxiopato, dit Paul, puis viendront les aipéoec.
Paul minimise la menace des divisions et dépasse le niveau des querelles pour se référer &
Dieu. Il redoute les hérésies qu’il juge pires. Mais d’ott Paul tient-il cette assurance ?

Il est difficile de le vérifier. Toutefois, il présuppose cette maxime connue et la prend
comme une prophétie sur les derniers temps. Mais il ne la rattache pas au Christ. Ainsi,
partant donc de la présence de cette Parole chez Paul, nous pouvons affirmer qu’elle ne
peut étre une composition littéraire propre a Justin Martyr. Ce dernier aurait utilisé les
matériels éparpillés et les traditions orales répandues dans son milieu. Cette Parole (de
Jésus) aurait circulé et par la suite a d@ disparaitre. Mais 'auteur I'a conservée comme
venant du Christ.

Justin Martyr reviendra sur cette parole, en la modifiant cette fois-ci, dans un contexte
ol il reprend le déroulement de I'Evangile (cf. Dial 51,2). Le Christ, dit-il, « (...) «
annoncé par avance, comme je lai dit, que dans Uintervalle de temps de sa parousie, il y aurair

180 A. LE BOULLUEC, 1975, p. 329.
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des hérésies et des pseudoprophétes se présentant en son nom, et cest manifestement ce qui
sest produit (...) » (Dial. 51,2d). Pour prouver 'accomplissement de la disparition des
prophetes apres Jean le Baptiste, Justin Martyr évoque d’abord les activités de Jésus, nou-
veau prophete qui reprend le message du Baptiste et fait des prédictions sur lui-méme.
«(...) S’il @ annoncé la bonne nouvelle, disant lui aussi que le royaume des cieux était proche
et quil devait beaucoup souffrir de la part des Scribes et des Pharisiens, étre crucifié et
ressusciter le troisieme jour, puis revenir & Jérusalem, manger et boire alors de nouveau avec
ses disciples (...) » (Dial. 51,2¢).

Dial. 51,2d n’a pas le méme couple que Dial. 51,2¢ (scribes et pharisiens) mais plutde
des hérétiques et des pseudo-prophétes qui se présenteront au nom de Jésus dans l'intervalle
de temps avant sa deuxiéme Parousie. Justin Martyr aurait-il pris cette parole des Evan-
giles (Mt 7,15) pour en faire deux développements différents ? Il nous semble difficile
de l'affirmer. Cependant, si ce sont deux paroles qui circulaient indépendamment et qui
ont été regroupées, Cest qu'il utilise un recueil qui les a harmonisées. Puisqu’au temps de
IEglise de Justin Martyr, les hérésies sont une évidence : « cest manifestement ce qui sest
produit », il peut avoir augmenté cette parole par la source (Mt 24,24-26) a laquelle il se
réfere A cause justement de la reprise de I'expression « yevdompogritng » . LApologiste
n'aurait donc pas pris une parole de Jésus pour la dédoubler. Il sagit, en fait, de deux
élaborations d’'une méme parole mais il I'a prise comme deux paroles différentes. Cest
bien un indice qu’il a trouvé la collection déja préte.

Il y a d’ailleurs une base commune entre Dial. 35,3b et Dial. 51,2d. Pour l'auteur, les
schismes et les hérésies d’'une part et les hérésies et les pseudoprophetes d’autre part sont, 2
son époque, une évidence. Or le Christ les a annoncés, du moins en ce qui concerne les
pseudoprophetes, en rapport avec la fin des temps. Chez Justin Martyr, il y a donc une
transformation du discours eschatologique du Christ en un discours anti-hérétique. Son
utilisation remplace les signes de la période eschatologique par I'urgence présente du
combat contre les erreurs dont certaines sont nommées.

Toutefois, cette parole, que Justin Martyr attribue explicitement 2 Jésus, a trois paral-
leles dans la littérature patristique primitive'™. Cependant, deux d’entre eux ont 'ordre
inversé des mots aipéoeig et oxiopoto, alors que Justin Martyr a la forme oyioporo et
aipéoerg qui semble correspondre a 'ordre des mots chez Paul. La présence de cette
parole chez les premiers auteurs chrétiens laisse croire qu'elle circulait comme telle dans
I'Eglise primitive et a été attribuée & Jésus. Donc, au temps de Justin Martyr, cette maxime
a dé¢ja sa place dans le vocabulaire de la littérature anti-hérétique.

181 K. ALAND (éd.), 19967, p. 98 n° 73, p. 147 n° 102, p. 291 n° 204, p. 400 n° 289, p. 404 n° 291.

182 Cf. Didascalia Syriac V1, 5 (SC, 11 bis) ; Les Homélies pseudo-clémentines, XV1, 21 (Ecrits apocryphes
chrétiens, 2005, Vol. II) ; LACTANCE, Div. Instit. IV, 30 (SC, 377) ne lattribue pas 2 Jésus mais le contexte
montre qu'il fait une référence  Jésus. A. RESCH (éd.), 1974 (1906%), Agrapha., p. 100 ; W. BOUSSET,
1891°, Die Evangeliencitate Justins des Mirtyrers in ihrem Wert fiir die Evangelienkritik, p. 96.
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3. La troisiéme maxime : sur les faux propheétes
La troisieme parole (Dial. 35,3¢) est directement mise en parallele avec Mt 7,15.

Dial 35, 3c « kod Ipooéxete amd 1dV Mt 7,15 « Ipocéyete Gmd 1V
YevdompoEnTdv, oiTiveg Eledcovion TPdG yevdonpoentdv, oitiveg Epyovtal Tpdg
VpG, EEmBev €vdedupévol déppatal Dpag &v évdopacty TpoPdtov, éowbev
mpoPdrwv, Eowbev 8¢ eiot Abkol Gpmoryeg ». 8¢ eiow Adkol Gproryeg ».

« Gardez-vous des faux prophétes qui « Gardez-vous des faux prophétes, qui
viendront i vous, vétus au dehors de peaux  viennent & vous vétus en brebis, mais qui
de brebis : au-dedans ce sont des loups au-dedans sont des loups ravisseurs ».
ravisseurs ».

Lorsque nous comparons ces deux textes, nous retrouvons presque tous les termes de
Matthieu chez Justin Martyr. Lintroduction, « Gardez-vous des faux prophétes qui vien-
dront & vous », est pratiquement identique 2 celle de 'Evangile : « ITpooéyete and tév
yevdonpoentdv » (Mt 7,15). Toutefois, il y a une différence au niveau du temps du verbe
« &pyopon » employé au futur par Justin Martyr tandis qu’il est au présent (historique)
chez Matthieu. Le récit y est donc vivant. Le futur « ékevoovton » souligne que Jésus a
fait une prophétie, destinée a s'accomplir apres lui. Ce verbe matthéen rappelle Dial.
35,3a et devient une assimilation du Dial. 35,3a (« TToArol Erevoovtar &nl @ OvOparti
pov, Beaucoup viendront en mon nom »). « Exeboovion » se trouve dans le méme con-
texte. Lexpression « &w0ev, au-dehors » de Justin Martyr, absente chez Matthieu, fait
mieux ressortir 'opposition entre les faux prophetes ou les prophetes d’apparat et ceux
qui le sont vraiment (les vrais prophetes). Elle marque 'opposition avec « €ombev ».

La deuxi¢me partie de ce passage, « (...) vétus au-dehors de peaux de brebis : au-dedans
ce sont des loups ravisseurs » (Dial. 35,3¢), est identique au Dial. 35,3a dont nous avons
signalé le lien avec 1 Apol. 16,13. Basée sur Mt 7,15, cette lecture est une amélioration
du style du texte de Matthieu afin de convenir 2 la lutte de Justin Martyr contre les hérésies.
Clest pourquoi nous pouvons affirmer que Justin Martyr fait, 2 travers ce passage
(Dial. 35,3¢) une deuxiéme élaboration de Mt 7,15.

4. La quatriéeme maxime : sur les faux Apétres et les faux christs
La dernitre parole (Dial. 35,3d) inclut les faux Apotres et les faux christs dans une méme

catégorie. Elle a des traits communs avec certains passages des Evangiles synoptiques (cf.
Dial. 82,2).
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Mt 24,11. « KOl

TOAAOL YELBOTPOPTITON
€yepfoovTon Kol
TAViGoVoLY ToAA0VG

24. &yepPMoovtan Yop
yeuddypiotol kol yevdo-
TPoPRHTaL, Kol SMOOVGLY
onuelo pLeyoha Kol TEpotol
®ote TAaviioon, €l duvatoy,
Kol ToVG EKAEKTOVG ».

11. « Des faux prophetes
surgiront en _foule et
égareront beaucoup
d’hommes.

24. En effet, de faux christs
et de faux propheétes se leve-
ront et produiront des signes
Jformidables et des prodiges,
au point d égarer, sil était
possible, méme les élus ».

Dial. 35,3d « xod-

" Avaieticovion ToAAol
yevdoypiotor kol
yevdandoTodlot, Kol
TOAAOVG TOV TOTAOV
TAGVACOVGLY ».

« Beaucoup de faux christs
et de faux Apotres se leve-
ront, et ils égareront beau-
coup de croyants ».

Mc 13, 6. « moAlol
élevoovton €Ml T OVOpHoT
pov Aéyovteg &t Eyd i,
Kol TOAAOVG TACVIIGOVGLY.
22. éyepBicovton yop
yevdoypiotol kol yeudo-
TPOPHiTONL Kol dDGOVOLY
onpelo Kol TEPOITOL TTPOG TO
&momhovdy, €1 duvortdv,
TOVG EKAEKTOVG. »

6. « Beaucoup viendront
en prenant mon nom ; ils
diront : «C'est moi» et ils
égareront bien des gens.
22. De faux christs et de
Sfaux prophétes se leveront et
feront des signes et des
prodiges pour égarer, si
possible, méme les élus ».

Cette maxime, chez 'auteur, a quelques particularités par rapport a ses sources. Le
« avootioovtan », employé pour indiquer l'action des faux christs et faux Apdtres qui se
léveront, est utilisé pour le diable qui s'insurge contre Dieu (cf. Mc 3,26). Justin Martyr,
ou sa source, ont préféré dviotnu au lieu de éyeipo, comme chez leurs prédécesseurs. Le
moddot de Justin Martyr a son paralléle chez Mt 24,5.11 et yevdoypioto se lit aussi chez
Mt 24,24 et Mc 13,22. Méme si ce passage de Justin Martyr évoque les « yevdoypiotot,
Jaux christs » présents aussi chez Matthieu, il en differe 4 cause de 'absence de I'expression
« yevdamdoTodot, faux Apdtres» (Mt 24,11 et Mc 13, 6), qui sont « des fauteurs d’hérésies
(qui) tentaient de faire passer leur doctrine sous le couvert du nom d’un Apétre »"™.

Arthur Bellinzoni peut conclure que « It is quite probable that either Justin or his source
changed this reading yevdompogfitar to yevdomdotodot, because Justin’s Gentile audience
would more likely confront people who claimed to be apostles of Jesus rather than people
who would claim to be Christian prophets »*. Justin Martyr se réfere-t-il A ceux qui se
présentent eux-mémes comme Apédtres du Christ sans aucune autorisation divine ? Certes,
dans 'époque postapostolique, il y avait des ministres itinérants appelés Apotres
(Did. 11,4.6), mais il nous semble que Justin Martyr se réfere plutdt aux hérétiques qu'a
des Apbtres itinérants.

183 E. MASSAUX, 1986°, p. 516.
184 A. J. BELLINZONI, 1967, p. 103.
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Signalons toutefois que cette expression « yevdomdoTorog » est un « hapax » dans le
Nouveau Testament et cela dans le contexte d’une discussion de Paul avec les Corinthiens
au sujet des Apdtres rivaux ou concurrents, ses adversaires, qu'il appelle des « faux Apdtres ».
« Les gens, dit-il, sont des faux Apdtres (yevdamodotohov), des faussaires camouflés en Apdtres du
Christ» (2 Co 11,13). Ce terme n'avait pas sa place dans la tradition évangélique rap-
portant les paroles de Jésus. Lemploi et la présence de cette expression répondent 4 une
situation concréte, 4 une urgence du moment. Ils répondent & Marcion chez qui le mot
devient important et qui I'a élargi 2 tous les Apdtres'™.

Lassociation « faux christs et faux Apdtres » nest présente ni chez Matthieu ni chez Marc
qui ont, par contre, un autre couple : « faux christs et faux prophétes ». Par ailleurs, les sour-
ces évangéliques suggerent que ceux-ci égareront beaucoup d’hommes et méme les élus.
Lorsque Justin Martyr affirme que les faux christs et les faux Apotres « égareront beaucoup
de croyants », il montre que les temps annoncés sont accomplis.

Dans cette maxime (Dial. 35,3d), 'Apologiste précise que « morrovg @V TGTAV
mLavicovoy, ils égareront beaucoup de croyants »"™ 1a ot Matthieu écrit simplement :
« TLOVAGOLOLY TTOAAOVG, ils égareront beancoup » (Mt 24,11). Cette version matthéenne
est basée sur Mc 13,22. Il faut ici, par ailleurs, faire remarquer que Justin Martyr ou sa
source ont ajouté apparemment T®v motdV au matériel évangélique ici, peut-étre, pour
définir plus précisément le mot vague « moAkodg » de I'Evangile paralléle™. Car, le pro-
bleme qui se posait au temps de Justin Martyr était la mauvaise direction prise par les
chrétens. Or, toutes ces idées sont déja présentes dans les passages paralleles évangéliques.
C’est pourquoi nous avons dit que le texte de Justin Martyr est probablement basé sur
Mt 24,11 et Mt 24,24 avec l'influence de l'ordre des mots de Mt 24,5 et ou Mc 13,6.
Cette maxime a un parallele dans les Constitutions Apostoliques™. Comme chez Justin
Martyr, celles-ci ont « dvaoticovion ». Mais les Constitutions Apostoliques ont I'expression
« yevdompopfton » que Justin Martyr, ou sa source, a probablement changé en
« yevdamootorol » pour désigner ceux qui, se présentant sous le couvert des prophétes,
égarent les chrétiens'™.

Cette collection des quatre maximes de Jésus, que nous lisons dans ce seul passage de
Justin Martyr (cf. Dial. 35,3), est présente dans la premitre partie du Dialogue avec
Tryphon ol il est question des annonces prophétiques. Dans ce passage, Justin Martyr
combine des éléments provenant de différentes parties de Matthieu. Par ailleurs, une de

185 Marcion avait valorisé et donné de I'importance aux faux Apdtres. Voir E. NORELLI, 1986, « La Funzione
di Paolo nel pensiero di Marcione », Rivista Biblica, 34(1986), p. 543-597.

186 Mt 24,5 et Mc 13,6 ont l'ordre suivant : xoi moAkodg mhawicovoty. Plusieurs manuscrits de Mt 24,11
(Sinaiticus L 33.157.348.477.713.892, etc.) ont cet ordre. Mais cette lecture de Dial. 35,3d est proba-
blement le résultat de I'influence provenant de Mt 24,5 et ou Mc 13,6.

187 TloAAot (beaucoup), traduisant 'araméen, peut signifier dans un sens exclusif, l pluralizé (les faux prophetes
égareront beaucoup, mais pas fous, Mt 24,5) ou, dans un sens inclusif, /z totalit¢ (Jésus donne sa vie en
rangon pour beaucoup, donc pour fous Mt 26,28). Voir J. JEREMIAS, TWNT, VI, p. 536-545.

188 « Car il surgira de faux Christs et de faux prophétes et ils en égareront beaucoup » (V1, 13,3). Voir M. METZGER
(éd.), 1986, Paris (SC, 329), p. 338-339.

189 Cf. G. OTRANTO, 1969, « Matteo 7,15-16a e gli WevSompogriton nell’exigesi patristica », VerChr 6 (1969),
p. 33-45.
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ses quatre paroles a un paralléle non évangélique. Elles sont utilisées par les chrétiens
primitifs comme un vade mecum contre les hérésies. Mais Justin Martyr, ou alors cette
source, transforme les énoncés évangéliques initialement eschatologiques. Tandis que ces
énoncés sont prononcés dans le discours sur la fin des temps, sur ce qui adviendra, ils
deviennent des prophéties contre les hérésies dans les écrits de 'Apologiste. Ce dernier
veut suggérer en effet que le temps des hérésies est accompli. Nous retrouvons cette
interprétation encore dans cette autre maxime de la deuxie¢me partie du Dialogue avec
Tryphon basée sur la réalisation des annonces prophétiques.

5. La cinquiéme maxime : sur les faux prophetes et les faux christs

Dans le chapitre 82,2, Justin Martyr se réfere a une parole de Jésus sur les « faux prophetes »
et les « faux christs », seule maxime de la deuxie¢me partie du Dialogue avec Tryphon. Elle
est, comme le reste des maximes, mise en rapport avec plusieurs passages de Matthieu,
et aussi avec Marc et Luc, comme nous pouvons nous en rendre compte dans le tableau
synoptique suivant'”’.

190 K. ALAND (¢d.), 1966", Synopsis Quattuor Evangelium, p. 144, n° 100.
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Mt 10,22a
« ko Eoecbe
HioodpevoL
o Thvtov
1 10 Gvopd
KOV ».
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Dial. 82,2

« & TE yap 6T
@oveveco
Kol poetobon
1 10 Gvopal
oTod
péAAopeV, Kol
6t yevdo-
Tpogfiton Kol
yevddypLoTol
ToAAOL ML T®
ovopoTL arvTod
TopeAeHoOVTOL
Kol TOAAOVG
TACVGOVGLY
Omep Kol €oTL ».

Mt 24,5

« TOAAOL YO
élevoovton €mi
T® dvopoti
Hov Aéyovreg,
Eyd el 6
XpoTog, kol
TOAAOVG
TAVAGOUGLY ».
24,9. «(...)
kol €oec0e
H1ootpeVOoL DO
VIOV TOV
€OVAV Nl 10
Gvopd pov ».
24, 11. « xoi
TOAAOL YELIO-
Tpopfiton

éyepOcovTon
Kol

TAGVACOVOLY
TOAAODG ».
24, 24,

« &yepBnoovton
Yop
yeuddypLoTol
Kol yevdo-
TpogfiTon

(. . ) ».

Mc 13, 6.

« TOAAOL
élevoovton €mi
® ovoporti
LoV AéyovTeg
&t Eyd el
Kol TOAAOVG

TAVIAGOVGLY ».

Mc 13,13a.
« kol €oec0e
HioobpevoL
VO TEAVTWY
S 10 Gvopd
pov (...) ».

Mc 13,22.

« &yepBnoovTon
Yo
yevdoyplotol
Kol Yevdo-
mpogfiton
(...)»

Lc, 21, 8 « 6

d € mev,
BAémete pn
mAovnefite
TOAAOL YOI
életdoovton €m
T® dvopoti
ROV ».
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« Vous serez
hais de tous a
cause de mon

Nom ».

« Il a dit en
effet que nous
serions anis a
mort et hais a
cause de son
nom, et que
Jfaux prophétes
et faux

christs se
présenteraient
nombreux en

24, 5 « Cﬂr
beaucoup
viendront en
prenant mon
nom ; ils di-
ront : «C'est
moi, le Messie»,
ils égareront
bien des gens ».
24, 9. «(...)
on vous tuera,
vous serez hais

13, 6. « Beau-
coup viendront
en prenant
mon nom ; ils
diront : «C'est
moi> et ils
égareront bien
des gens ».
13,I3¢l. « me
serez hais de
tous & cause de

261

« Il dit :
Prenez garde
a ne pas vous
laisser égarer,
car beaucoup
viendront en
prenant mon
nom ».

son nom et en mon nom
égareraient de tous les (...)»
beaucoup’, ce paiens a cause 13,22. « De
qui est le cas ». de mon nom ».  faux christs et
24, 11. « Des de faux
Jfaux prophétes  prophetes se
surgiront en léveront
Joule er (..)».
égareront
beaucoup
d’hommes ».
24, 24. « En

effet, de faux

christs et de
Sfaux prophétes
se leveront

(. . ) ».

Lorsque nous comparons I'introduction de Justin Martyr, « € e yap 811 ovedesBon kol
pioelobon d1d o Svopo avtod péAAopey », avec celle de lenvoi en mission telle que Matthieu
la suggere (Mt 10,22a), C’est sans doute la méme parole que I'auteur reprend. Il y a évidem-
ment un lien, au niveau de la tradition des Paroles de Jésus, avec Mt 24,9 (cf. Mc 13,13) :
les croyants seront hais a cause de Jésus ; et aussi avec Mt 24,5. 11. 24 qui stipulent que
les faux christs et les faux propheétes se leveront et égareront beaucoup de gens. Mais, alors
quau temps de Jésus, ces paroles évoquent encore la haine qui sera portée contre les
disciples du Christ, a 'époque de Justin Martyr, elles confirment la réalité vécue par les
croyants. Justin Martyr dit : « ce qui est le cas » (Dial. 82,2).

La situation de ce passage est moins complexe que celle des paroles précédentes (cf.
1 Apol 16,13 ; Dial. 35,3). Sa source est constituée probablement des paroles de Jésus
et, selon Edouard Massaux, Justin Martyr a condensé les paroles du Christ présentes
dans les synoptiques. Mais vu que le lien possible entre Dial. 82,2 et les différents textes
évangéliques ne peut étre exclu, et que cette parole du Dial. 82,2 a le méme contexte
que celles du Dial 35,3 et que celles-ci constituent un « vade mecum » des premiers chré-
tiens contre les hérésies, et que celles-ci ont été fabriquées avant Justin Martyr, nous
pourrions aussi admettre que 'auteur a aussi trouvé la parole qu’il cite en Dial 82,2 déja
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préte 2 'emploi, sans qu’il en soit nécessairement l'auteur de cette harmonisation. Ces
paroles du Christ se retrouvent dans le discours eschatologique attesté par les synoptiques.
Elles sont une preuve,  'époque de Justin Martyr, que les hérésies, prédites par le Christ,
confirment & la fois et son message et la foi des chrétiens authentiques. Mais, vu que
Justin Martyr se réfere rarement 4 Marc, malgré la similitude des expressions, il importe
de souligner l'influence exercée sur lui par Matthieu. Les persécutions que les chrétiens
connaissent et subissent a cause du nom de Jésus, au temps de Justin Martyr, deviennent
une preuve de 'accomplissement des paroles prophétiques du Christ.

Les « faux prophetes », contre lesquels il met en garde sa communauté, désignent « ceux
qui meénent une vie différente des principes qu’ils énoncent (sens éthique), ainsi que les
hérétiques (« loups » qui entrainent le troupeau du Christ) »”'. Quant aux pseudochrists,
ils désignent vraisemblablement, ceux qui se sont présentés au nom du Christ ou préten-
dent étre le Christ, le Messie attendu. Les aipéoeig, au dire d’Alain Le Boulluec, « sont
bien les sectes qui dés lors mettent en péril la cohésion de cette Eglise et sont assimilées,
cette fois dans un sens spécifiquement chrétien, aux mensonges des yevdonpopftar et
des wevdoyprotol » .

Dial. 35,3 et 82,2, situés dans les deux parties du Dialogue avec Tryphon, relient des
notions et des situations indépendantes a l'origine : il y est question des schismes et des
hérésies, des faux prophetes, des faux christs et des faux Apotres. Lauteur des Homélies
Pseudo-Clémentines, Clément d’Alexandrie et Origene, lont utilisé. Ce document était
connu de l'auteur des Constitutions Apostoliques et peut-étre de Didyme, de Lactance et
de l'auteur de la Didascalie. Ces maximes retenues sont le résultat de plusieurs passages
des Evangiles synoptiques et, en particulier, de Matthieu. Le fait que 'ensemble comprend
deux élaborations différentes de Mt 7,15 confirme tout a fait 'hypothese (cf. Dial. 35,3a.c)
d’apres laquelle Justin Martyr a trouvé cette collection déja préte et 'a employée.

Mais il faut noter que Matthieu rapporte les Paroles de Jésus sur les temps derniers et
sur les faux Apbtres. Justin Martyr transforme ces Paroles en Prophéties de Jésus sur les
hérésies qui, au temps de 'auteur, sont réalisées. Il opere ainsi une transformation des pers-
pectives (réinterprétation réactualisante des hérésies). La forme des paroles que présente
Justin Martyr répond  sa préoccupation de déduire du discours eschatologique du Maitre,
des prophéties sur les hérésies et de prouver qu’elles sont accomplies conformément aux
prédictions du Christ.

Par ailleurs, la présence des hérétiques et des pseudo-prophetes n'introduit pas, selon
Justin Martyr, une nouvelle périodisation des origines chrétiennes. Il n’y a pas d’un coté
les temps purs, non contaminés et libres d’erreurs et, de l'autre, ceux des hérésies. Celles-ci
commencent immédiatement apres I'Ascension du Christ, au temps des Apotres™. Les

191 PH. BOBICHON, 2003, p. 678, note 10 (Dial. 35,3). Voir G. OTRANTO, 1969, « Matteo 7,15-16a e gli
Wevdompogriton nell’esegesi patristica », VerChr 6 (1969), p. 33-45.

192 A. LE BOULLUEC, 1975, p. 330.

193 Ce point de vue est différent de celui de W. BAUER, 1943, Rechiglinbigkeit und Ketzerei im dltesten Christentum
(édité par G. STRECKER), p. 232 pour qui il y a eu d’abord les hérésies et ensuite 'orthodoxie décidée par
Rome. Cette these fut contredite par H. E. W. TURNER, 1954, The Pattern of Christian Truth. A Study of
the Relations between Orthodoxy and Heresy in the Early Church, London ; voir A. LE BOULLUEC,
1985, T. 2, p. 548.
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hérésies révelent 'imminence de la Parousie. Cest pourquoi Justin Martyr se donne
pour tiche de rassurer et d’avertir les croyants. Lintention de Justin Martyr est de mon-
trer que non seulement les paroles prophétiques de Jésus sont accomplies mais encore de
souligner que I'Eglise de son temps connait, « ce qui est le cas » (Dial. 82,2), évidemment
cette réalité déchirante. Elle cotoie les hérétiques, les pseudo-prophetes, les pseudo-
christs et les pseudo-apbtres.

II. Les dénominations et la succession dans les écoles hérétiques chrétiennes

Parler de faux Apbtres, de faux christs et de faux prophetes est un élément essentiel de la
connaissance des origines chrétiennes. Il faut porter I'attention sur la fagon dont 'auteur
les désigne et montrer comment, & intérieur de chaque école hérétique, la succession
seffectue.

A. Les catalogues des hérésies chrétiennes

Justin Martyr attire en premier lieu l'attention sur 'appellation des hérétiques : ils sont
reconnus au travers de leurs peres. « Ils sont désignés par nous, dit Justin Martyr, (...)
d'apres le nom de celui qui a produit chaque doctrine et chague systéme » (Dial. 35,4). Alain
Le Boulluec explicitera : « instrument (de la critique) est fourni par le mode de dési-
gnation des écoles, qui renvoie 3 des hommes et non au Christ »™. Justin Martyr établit
deux listes. La premicre, tirée de [Apologie, est constituée des maitres hérétiques : Simon
le Samaritain (1 Apol. 24,2 5 26,2 ; 56,1-2 ; il eut pour compagne Hélene), Ménandre le
Samaritain (26,4 ; 56,1)"” et Marcion du Pont (26,5 ; 58,1). La deuxi¢me, que nous
retrouvons dans le Dialogue avec Tryphon, reprend les disciples des hérétiques : Marcionites
(de Marcion : 35,6 ; 120,6), Valentiniens (de Valentin : 35,6), Basilidiens (de Basilide :
35,6)" et Saturniliens (de Satornil : 35,6)" .

Ces listes montrent la relation existant entre les Maitres et les disciples. Ces deux ca-
talogues nous renseignent sur I'identité des uns et des autres. En effet, apres avoir évoqué
dans [Apologie les maitres des écoles hérétiques a savoir Simon et Marcion, dans le
Dialogue avec Tryphon, Justin Martyr change de méthode : il énumere les adeptes qui sont
désignés par les noms de leurs maitres™. Par rapport a la liste de /Apologie, celle du
Dialogue avec Tryphon compte trois nouveaux noms et tait les disciples de Simon le
Samaritain. Le changement de perspective pourrait probablement s'expliquer par le fait

194 A. LE BOULLUEC, 1985, p. 61

195 Voir la notice contre Ménandre dans le « Panarion » (Boite & remedes) d’Epiphane de Salamine étudiée
par A. POURKIER, 1992, L'hérésiologie chez Epiphane de Salamine, p. 147-166.

196 Voir la notice contre Basilide dans le « Panarion » (Boite 2 remedes) d’Epiphane de Salamine étudiée par
A. POURKIER, 1992, p. 205-256.

197 Voir la notice contre Satornil dans le « Panarion » (Boite a remedes) d’Epiphane de Salamine étudiée par
A. POURKIER, 1992, p. 167-204. A. POURKIER, 1992, p. 55 et 56 instre le nom de Carpocrate entre
Marcion et Valentin, pourtant absent du catalogue de Justin Martyr, et totalise ainsi sept hérésies chrétiennes.
Voir le tableau des hérésies dans 'Antiquité chrétienne chez H. INGLEBERT, 2001, Interpretatio Christiana,
p. 428.

198 Au deuxieme siecle, la secte marcionite était la plus grande contre laquelle I'Eglise orthodoxe était confrontée.
Sur cette question, voir C. H. COSGROVE, 1982, p. 209-232.
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que l'auteur s'en prend aux adeptes qui devenaient de plus en plus nombreux. Il appelle
chaque secte du nom de 'hérésiarque qui I'a fondée afin de dénier aux hérétiques la qualité
et le nom de « chrétiens » justement a cause de cette variété des noms. Aline Pourkier le dit
a juste titre : « la variéeé des noms des hérésies ne fait que refléter celle de leurs doctrines,
toutes d’origine humaine, alors que la vérité est une, car elle vient de Dieu »”.
Lenseignement des hérétiques est multiple et divers car provenant de plusieurs hommes.
Justin Martyr peut alors déclarer : « chacun i sa maniére, ils enseignent a blasphémer le
Créateur de [univers et le Christ dont il avait prophétisé la venue, le Diew d’Abraham, dTsaac
et de Jacob. Avec eux, nous navons rien de commun, car nous savons qu’ils sont athées, impies,
injustes, iniques, et quan lieu de révérer Jésus, ils ne le confessent que de nom » (Dial. 35,5). 11

met en paralléle la diversité des sectes avec celle des écoles philosophiques (cf. Dial. 1-2)™".

Ecoles philosophiques Sectes chrétiennes

Variété des écoles Variété des sectes

Adeptes se disent philosophes Adeptes se disent chrétiens

Ils portent le nom de la philosophie Ils sont nommés d’apres le fondateur
quils professent de leurs systemes

Science aux visages multiples Vérités aux visages multiples

A la racine des hérésies, il n'y a donc pas « une sagesse unique », mais la volonté des démons
de déformer I'enseignement du Christ. Ceci a lieu dés I'age apostolique et de manieres
multiples car 'hérésie est par nature multiple (cf. Dial. 2,2). Cette comparaison montre
que Justin Martyr construit la succession hérétique selon le modele hérité de la philosophie.
Comme les philosophes, les prétendus chrétiens ont porté leur attention sur leurs maitres
et non sur la Vérité une appelée Jésus le Christ. Par ailleurs, le lien entre les maitres héré-
tiques et leurs disciples se vit concretement dans la succession a lintérieur d’'une école
hérétique.

B. La succession (Siadoyif) dans les sectes chrétiennes

Parmi les hommes qui ont été poussés par les démons 2 se faire passer pour Dieu (cf.
1 Apol. 26,1), Justin Martyr cite Simon, Samaritain du bourg de Githon ou Githa qui
est apparu sous le régne de Claude César. Il s'est fait connaitre, souligne André Wartelle,
« 2 la fois comme magicien et comme promoteur d’un systéme philosophico-religieux »
ou comme « le premier des hérésiarques, sinon I'hérésiarque-type »™". 1l a séjourné « dans
votre (la) cité impériale de Rome sous Claude César » (1 Apol. 56,2). Il eut une compagne,
Hélene, dont Justin Martyr se plait a dire quelle est « la premiére émanation de Simon »
(1 Apol. 26,2). Ménandre, Samaritain du bourg de Capparéiée, est connu non seulement

199 A. POURKIER, 1992, p. 57.

200 Cf. Dial. 2,1-2; 35,5-6 5 80,4 ; 1. Apol. 26,7 ; A. LE BOULLUEC, 1985, Vol. II, p. 264-312 ; C. D. ALLERT,
2002, p. 143.

201 A. WARTELLE, 1987, p. 264. Pour une connaissance avancée sur Simon le Samaritain, lire D. COTE, 2001,
Le théme de l'opposition entre Pierre et Simon dans les Pseudo-Clémentines, Paris.
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comme étant le disciple de Simon (cf. 1 Apol. 26,4) mais également pour ses artifices
magiques. Il trompait ses adeptes en leur faisant croire quils ne mourraient pas.

Toutefois, parmi les hérétiques, celui que 'auteur a le plus en vue demeure incontes-
tablement son contemporain Marcion. Originaire du Pont, il « instruit ses sectateurs &
croire qu’il existe un autre Dieu, supérieur au Créateur » (1 Apol. 26,5 ; 58,1). Il enseigne
« (...) maintenant & nier que Dieu soit le créateur de tout ce qui existe au ciel et sur la terre
et que celui qui a ét¢ annoncé par les prophetes soit le Christ, son Fils ; il préche un autre Dien
& coté du Dieu créateur de lunivers, et pareillement un autre fils » (1 Apol. 58,1)™. 1l a
enseigné 2 Rome 4 la méme époque que Justin Martyr. Sa doctrine « présente un dualisme
fondé sur une exégese qui oppose le Dieu créateur et révélé de I'Ancien Testament au Dieu
bon révélé dans le Nouveau Testament, essentiellement dans {’Evangile de Paub. Il en
déduisait une christologie docétiste et une morale extrémement sévere ». Clest ici le
reproche capital que Justin Martyr formule contre Marcion dont 'enseignement est héré-
tique parce qu'il est marqué par la doctrine de deux dieux (cf. 1 Apol. 26,5 ; 58,1)™".

Pour expliquer les multiples visages pris par la religion chrétienne alors qu’elle est une
doctrine « une », Justin Martyr se réfere 2 la philosophie, initialement une science « une »*,
mais dont les développements présentent un visage multiple. Malgré la diversité et les
contradictions, I'unité de la philosophie et le nom de chrétien sont sauvegardés™. La
nouveauté quapporte Justin Martyr apparait dans cette reprise délibérée du schéma histo-
riographique des écoles philosophiques, avec les biographies, les géographies, les noms et
les successions. Comme il ne refuse pas le nom de « philosophe » aux adeptes des diverses
écoles philosophiques, il donne le titre de « chrétiens » aux adeptes des sectes chrétiennes,
mais il prend soin de préciser qu'ils sont des « chrétiens de nom ». 1l christianise le schéma
philosophique car il passe de 'information 2 la polémique, soit de « Sur les hérésies » au
« Contre les hérésies »" .

Justin Martyr ne condamne pas les fondateurs des écoles philosophiques mais leurs
épigones, leurs disciples et successeurs sans originalité™”. Il avoue que dans les écoles

202 Voir A. LE BOULLUEC, 1985, p. 36-91. 193-203. 205-2006.

203 A. WARTELLE, 1987, p. 265. Le principal ouvrage de Marcion, les Antithéses, dans lequel il s’efforce de
démontrer une opposition entre ’Ancien Testament et le Nouveau Testament, a disparu. Sur les sources
relatives 3 Marcion, voir EUSEBE de Césarée, Hist. eccl., IV, 11,8-9. Pour les études sur Marcion, voir
A. VON HARNACK, 2003, Marcion. L’Evangile du Dieu étranger. Contribution a Ihistoire de la fondation de
I’Eglise catholique. Traduit par B. LAURET, basée sur I'original allemand de 1924, et suivi de contributions de
M. TARDIEU, G. MONNOT et E. POULAT ; avec un essai de M. TARDIEU, Paris ; E.C. BLACKMAN, 1948,
Marcion and his Influence, London ; U. BIANCHI, 1967, « Marcion, Théologien biblique ou docteur
gnostique ? », VigChr 21 (1967), 141-149 ; E. NORELLI, 1986, « La Funzione di Paolo nel pensiero di
Marcione », Rivista Biblica, 34 (1986), p. 543-597 ; G. MAY und K. GRESCHAT (éd.), 2002, Marcion und
seine kirchengeschichtliche Wirkung. Marcion and his Impact on Church History, Berlin — New-York ;
E. NORELLI, 2002, « Marcion : ein christlicher Philosopher oder ein Christ gegen die Philosophie ? »,
dans G. MAY und K. GRESCHAT (hrsg.), 2002, p. 113-130.

204 Cf. A. LINDEMANN, 1979, p. 357 ; A. LE BOULLUEC, 1985, p. Vol. II, p. 295ss.

205 C. D. ALLERT, 2002, p. 143.

206 Cf. Dial. 2,23 7,1535,6; 1 Apol. 4,8 ;7,3 ; 26,6 ; ].C.M. VAN WINDEN, 1971, p. 43 et 44 ; A. LE BOULLUEC,
1985, p. 60-61 ; C. D. ALLERT, 2002, p. 143-145 ; P. BOBICHON, 2003, p. 577, note 11 et p. 679, note 23.

207 Cf. A. LE BOULLUEC, 1985, p. 22-39.

208 Cf. R. JOLY, 1973, p. 26.31-32 ; PH. BOBICHON, 2003, p. 577.
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philosophiques »ceux qui, les premiers, sy étaient appliqués devinrent ainsi célébres ; leurs
successeurs marcheérent sur leurs traces, mais sans plus rechercher ce qui a trait & la vérité :
uniquement frappés qu’ils étaient de la force ddme des premiers, de leur constance, et de la
nouveauté de leurs discours, ils en vinrent & considérer comme vrai ce que chacun apprenait
aupres de son maitre ; & leur tour ils transmirent i leurs successeurs des doctrines semblables
et dautres similaires : et le nom par lequel ils furent désignés, était celui du pére de leur
enseignement (...) » (Dial. 2,2 ; cf. 1 Apol. 7,3 5 26,6).

Justin Martyr se représente donc les Siodoyai des hérésies comme les écoles philoso-
phiques ; il distribue des places et établit une filiation des fils 4 leurs Maitres. « Ceux-l3,
dit-il, sont désignés par nous daprés le nom de lhomme dont chaque doctrine et chaque systeme
tire son origine » (Dial. 35,5). Le nom par lequel ils furent désignés était celui du pere
fondateur de leur enseignement, « 6 mothp 100 Aoyov ». Car « (...) rout homme qui pense
philosopher (...) croit devoir d'aprés le pére de son systeme, porter le nom de la philosophie
qu’il professe. Parmi eux, certains sont appelés Marcioniens, dautres Valentiniens, dautres
Basilidiens, d'autres Saturniliens (...) chacun prenant un nom ou un autre dapres le fondateur
de leur systeme » (Dial. 35,6). En réalité, remarque Aline Pourkier, c’est « au souvenir
(...) des wdoyai @V erhocdgwy, successions des philosophes), que Justin Martyr doit
I'idée d’une succession des hérétiques »"”.

En outre, la succession dans les sectes permet d’éclairer la question de la priorité entre
Porthodoxie et la diversité (hétérodoxie) dans la religion chrétienne™, d’affirmer qu'il
n’y a pas eu une époque non contaminée de la religion chrétienne. Justin Martyr n’'admet
pas le rattachement des hérétiques a Jésus. Ils « ont été suscités » par les mauvais démons
apres son Ascension. Cette succession de faux christs et de faux Apétres ne peut étre comparée
avec la « Swodox » de la vérité annoncée par les prophetes et réalisée par le Christ. Celle-
ci garantit la véracité de la tradition chrétienne™. Avec cette distinction, Justin Martyr
peut étre considéré comme «le pere de I'hérésiologie ». 1l traite les hérétiques dans
lordre chronologique méme si les doctrines sont mélées, dans le but de montrer que les
hérétiques étaient tous apparentés””. Cependant, la généalogie des sectes insiste sur leur
origine humaine, unifie la diversité, lui donne un sens historique et démoniaque™.

209 A. POURKIER, 1992, p. 58.

210 Cf. W. BAUER, 1964, Rechtgliubigkeit und Ketzerei im iiltesten Christentum. Zweite, durchges. Auflage mit
einem Nachtrag, hrsg. Von G. STRECKER, Tiibingen ; H.-D. ALTENDORF, 1969, « Zum Stichwort : Recht-
gliubigkeit und Ketzerei im iltesten Christentum », Zeitschrift fiir Kirchgeschichte 80 (1969), p. 61-74 ;
R. JOLY, 1979, « Pourquoi le christianisme a réussi », dans G. CAMBIER (éd.), 1979, Christianisme d hier et
d aujourd hui. Hommages 4 Jean Préaux, Bruxelles ; H.-D. ALTENDORF, 1993, « Orthodoxie et hérésie.
Réflexions provisoires », dans H.-D. ALTENDORF, E. JUNOD et ALIL, 1993, Orthodoxie et Hérésie dans
[Eglise ancienne. Perspectives nouvelles, p. 125-140.

211 Cf. A. POURKIER, 1992, p. 59 ; A. LE BOULLUEC, 1985, p. 89-90 ; P. NAUTIN, 1981-1982, Annuaire
EPHE, V" Section, T. 90 (1981-1982), p. 336-337.

212 A. POURKIER, 1992, p. 59. Il sera suivi par Hégésippe et Irénée. « L’hérésiologie est une maniere d’écrire
I'histoire chrétienne, de donner une signification au devenir du christianisme et au scandale de ses divisions »
H. INGELBERT, 2001, p. 409.

213 Cf. H. INGELBERT, 2001, p. 413-414.

214 Cf. A. LE BOULLUEC, 1985, p. 88.
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, s, s, 215
Comme pour les « prétendus chrétiens » ou les « chrétiens de nom » (1 Apol. 26,7)"",
Justin Martyr a encore de la place pour les « prétendus Juifs ». Sa liste contient sept hérésies
.. , , . , . ., , . .. . 216
juives : les Sadducéens, les Génistes, Méristes, Galiléens, Helléniens, Pharisiens-Baptistes™ .
Ceux-ci, dit-il, « honorent Dieu des levres), comme sécrie Dieu lui-méme, mais leur ceeur est
loin de lui » (Dial. 80,4). Il fait une reconstitution de la religion juive qui rejette la foi
7.t 7 . 217
des chrétiens, les persécute et les maudit™ .

Conclusions

Les Apbtres de Jésus sont les témoins des Paroles, des faits et gestes accomplis par leur
Maitre. Remplis de I'Esprit-Saint, ils sont partis en mission et ont composé les ’Anopv-
povedpate. Suite & enseignement quils ont transmis (cf. Dial. 118,3), les adeptes se
sont rassemblés en communautés des croyants. Pour définir I'identité de la communauté
chrétienne, Justin Martyr met au centre d’abord les courts résumés de foi. Ils oscillent entre
des formules triadiques, ol le Pere, le Fils et 'Esprit-Saint sont conjointement évoqués
et les formules christiques ou christocentriques qui rappellent les mysteres de la vie ter-
restre de Jésus, sa Parousie glorieuse, son régne millénaire et sa royauté éternelle. Par rapport
aux formules de foi paléochrétiennes, celles de Justin Martyr sont plus développées et
contiennent plus d’éléments. On y a décelé son intention apologétique. Les formules
christocentriques mentionnent des éléments nouveaux : enseignement de Jésus™. La foi
chrétienne est aussi vécue par la pratique cultuelle qu’il expose a tous.

Le Baptéme et I'Eucharistie ont pour origine, selon Justin Martyr, Jésus de lhistoire
qui a donné 2 la fois 'ordre de baptiser et de faire mémoire de lui. Prenant appui sur la
tradition évangélique (Jean et Matthieu), le rite baptismal a pour fondement historique
Jésus le Christ (cf. 1 Apol. 61,4). Aussi Jésus est-il la source des effets que le baptéme
produit. Son principal effet est le salut et I'agrégation 4 la Communauté chrétienne. Clest
au nom de Jésus que, par le baptéme, ceux qui sont régénérés recoivent les dons de I'Esprit
et peuvent ainsi participer 2 'Eucharistie. Uinstitution de cette derniere renvoie aux
paroles de Jésus et au fait que les Apdtres ont reu de leur Maitre ordre d’agir et de
faire mémoire de lui (cf. 1 Apol. 66,3). Pour expliquer I'identité entre le pain et le Corps
du Christ, Justin Martyr prend pour modele I'Incarnation du Christ (cf. 1 Apol. 66,2).
Ce que les chrétiens font, répond aux exigences de leur Maitre. C'est en rapport avec lui
qu'ils peuvent se définir. Ceux qui enseignent le contraire de ce qu'il a dit ou qui apprennent
aux gens & dire autrement sont, selon Justin Martyr, des hérétiques.

UEucharistie n'est pas une simple reproduction du passé. Son but est de réaliser et de
maintenir I'identité de la communauté chrétienne. Justin Martyr congoit I'Eucharistie
comme une offrande de remerciement pour les bienfaits recus de Dieu et un mémorial
des mysteres de la vie terrestre du Christ jusqu’a ce qu’il revienne. Une continuité entre

215 Voir aussi 1 Apol. 4,1 ; 14,25 15,1ss; 17,1 5 21,6 ; 24,1 ; 39,3 ; Dial. 35,5.

216 Cf. M. SIMON, 1938, « Sur deux hérésies juives mentionnées par Justin Martyr », RHPh 18 (1938), p. 54-58 ;
IDEM, 1957, « Les sectes juives d’apres les témoignages patristiques », dans StudPatr 1, 1 (1957), p. 525-539 ;
PH. BOBICHON, 2002, « Autorités religicuses juives et ectes juives dans 'ccuvre de Justin Martyr », Revue
des Etudes Augustiniennes 48 (2002), p. 3-22.

217 Cf. D. BOYARIN, 2001, « Justin Martyr invents Judaism », p. 449.

2181l est présent dans ["Ascension d’Isaie 3,13 : « la venue de ses douze disciples et l'enseignement ».



268 LA MEMOIRE DES ORIGINES CHRETIENNES SELON JUSTIN MARTYR

les Prophetes, Jésus, les Apotres et les chrétiens est ainsi fortement soulignée. Toutefois,
dressant le tableau de I'Eglise de son temps, Justin Martyr distingue deux groupes d’Ap6tres :
d’un c6té les douze qui sont tous restés fideles au Christ et, de l'autre, les faux Apdtres,
propagateurs de fausses doctrines ; ils sont inspirés par les mauvais démons. Ces deux
lignes sont distinctes : 'une est, selon Justin Martyr, vraie, relevant d’'une tradition fidele.
Elle est celle que suivent les chrétiens orthodoxes dont Justin Martyr est le représentant
tenace devant les Juifs, les paiens et les prétendus chrétiens. Lautre est faussée par l'esprit
d’erreur, en 'occurrence le diable ou les mauvais démons qui ont inspiré les hérétiques.

Justin Martyr est le premier auteur chrétien a réfléchir sur ’hérésie comme événement
universel ayant une place dans histoire du Salut, qui est, en méme temps, lhistoire du
conflit entre Dieu et le mal. Il sest penché sur les origines des hérésies qui apparaissent
immédiatement apres 'Ascension de Jésus, soit au début du ministere des Apotres de
telle sorte que pour lui, I'orthodoxie et I'hérésie chrétiennes sont contemporaines. Ne
pouvant rien faire contre le Christ avant son Incarnation, les mauvais démons ont, apres
son Ascension, inspiré les hommes.









Conclusions et résultats obtenus

Le présent travail s'est évertué A voir comment, a partir des Ecritures et des documents
historiques chrétiens appelés Mémoires des Apétres et de leurs disciples, Justin Martyr remonte
aux origines de la religion chrétienne, a Jésus et a ses Apotres, et définit 'identité des
chrétiens. Ce faisant, apres avoir déterminé le sens et la valeur de ses sources littéraires
juives et chrétiennes, nous avons entrepris 'inventaire, puis l'interprétation des énoncés
portant sur les souvenirs de la vie terrestre de Jésus, sur la mission et sur le role des Apotres.
Notre contribution se résumerait en deux points.

(a) Le passage de Justin Martyr, de la philosophie médio-platonicienne 2 la religion
chrétienne, a été déterminé, décrit 'auteur lui-méme, soit par leffet du courage émoigné
par les chrétiens persécutés, parfois martyrisés, soit par la rencontre, grice aux prophéties,
avec la philosophie 2 la fois slire et véritable, et qui est a ses yeux, une Ecole de la vertu
divine. Ici et précédemment, il faut remarquer que ce double récit de conversion, loin
d’étre uniquement une simple « captatio benevolentiae », est construit aussi bien de fiction
littéraire que de vérité historique. Par ce procédé, 'auteur veut convaincre ses interlocu-
teurs et ses lecteurs du bien-fondé de la religion chrétienne, et prouver la réalisation des
prophéties dans la vie terrestre de Jésus, la mission, le role ou I'ceuvre des Apdtres et
I'adhésion des paiens. Cette préoccupation se vérifie particulierement dans la structure
lictéraire bipartite, que nous avons proposée, du Dialogue avec Tryphon et qui comprend,
outre le prologue (1-8,3) et la conclusion (141,5-142): (1) les promesses (8,4-63,1) et
(2) leur réalisation (63,2-141,4).

Ces deux parties entretiennent une logique rigoureuse, peut-étre contraignante. Pour
Justin Martyr, en effet, rien ne saccomplit dans la vie de Jésus et de ses Apotres sans qu'il
ait d’avance fait I'objet de prophéties. En somme, les « origines » du christianisme constituent
un ensemble d’événements qui avaient été prédits dans les Ecritures. De maniere paradoxale,
elles sont des « origines » parce quelles sont précédées par autre chose, Cest-a-dire par les
prophéties ; mais ce paradoxe n'est quapparent, car l'interprétation que Justin Martyr
donne des prophéties (cf. 1 Apol. 31,7) sert précisément 2 fonder ce caractére unique de
la période en question, qui va de la naissance de Jésus a la génération des Apdtres.

Clest dans cette optique que nous avons noté, en tout premier lieu, le role combien
déterminant que l'auteur accorde aux Prophetes et aux prophéties. Dans les ceuvres de
Justin Martyr, il est toujours aisé de voir le lien entre les Ecritures et les différentes séquences
de la vie terrestre du Christ, de la mission des Apbtres et ce qui arrivera aux chrétiens, bref
le lien entre I'exégese et Uhistoire. En s'appuyant sur 'Ancien Testament, Justin Martyr
savance sur le terrain de ses interlocuteurs juifs. Rappelons son interprétation d’Is 7,14
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et de la Loi mosaique prophétique. Mais 'Apologiste reproche aux Juifs leur manque de
connaissance des Ecritures ; il ajoute qu'ils ont délibérément soustrait certains passages
des Ecritures parce qu'ils évoquaient le bois, figure de la Croix. Partageant avec les Juifs
les mémes Ecritures, il sen sépare quant a leur compréhension. Pour lui, en effet, 'Ancien
Testament, essentiellement la Loi et les Prophéties, constitue une parabole de I'histoire
terrestre de Jésus.

Ce qui doit étre souligné ici, ce nest pas tant le recours  la typologie. La question est
plus fondamentale que simplement celle d’une technique exégétique. Il s'agit des préa-
lables nécessaires qui préludent 2 la lecture et 4 l'interprétation du texte scripturaire,  savoir
la grice recue et la foi en Jésus. Cette perspective permet & Justin Martyr de démontrer,
face aux Juifs, la messianité du Christ et de répondre 4 'hérésie de Marcion qui rejette
I'Ancien Testament au profit d’'un Evangile mutilé, sans passé. Justin Martyr entend
sauver la vérité¢ méme de 'Evangile en montrant son enracinement dans la premiere
Alliance (argument résolument anti-marcionite). Il y parvient en appliquant rigoureuse-
ment 'argument de la coincidence des paroles prophétiques (ol Adyoy autrement dit les
Ecritures (od ypopad), et des faits vécus (10 mpéryportor) consignés par les Apdtres dans leurs
rapports appelés les « dmopvnpovedpata v Gmoctolwv » ou « Evangiles » (cf. Dial. 103,8 ;
1 Apol. 33,5). Ceux-ci contiennent les Paroles, les faits et les gestes de leur Maitre.

Derritre ces Mémoires des Apétres se cachent les Synoptiques, en particulier les Evan-
giles de Matthieu et de Luc, voire aussi de Marc. Quant  la présence de I'Evangile de Jean
ou de la tradition johannique dans les ceuvres de Justin Marytr, certains indices internes
et externes militent pour la connaissance de Jean par Justin Martyr. Il nous faut rappeler
que l'auteur est probablement issu du milieu johannique d’Ephese. Et on sait, par ailleurs,
que le corpus johannique sera utilisé explicitement par Tatien, disciple de I'’Apologiste. Il
faut encore noter que Jean est le seul Apdtre quil nomme méme s'il ne dit pas qu'il a écrit
I'Evangile (cf. Dial. 81,4). Par ailleurs, nous devons rappeler que Justin Martyr utilise les
Evangiles assez librement en fonction de sa préoccupation apologétique’. Ce comporte-
ment explique quelques différences que nous avons relevées entre Justin Martyr et les
évangélistes.

L'Apologiste met I'accent sur le lien étroit entre 'Evangile (écrit, la textualité) et les
Apbtres (prédication, l'oralité). Sans renier I'importance de la tradition orale, il lie ce-
pendant la tradition sur Jésus & des écrits (Mémoires des Apétres et de leurs disciples). Ce
quon peut savoir sur Jésus, estime-t-il, se trouve dans les écrits des Apotres et de leurs
disciples. Il dit explicitement que « dropvnpoveicavteg mavto td mept T0d cOTAPOG MMV

"Inood Xpiotod Edidatav (...) » (1 Apol. 33,5). Ces « dmopvnuovedpoto 1OV GIocTOAMY »
retranscrivent donc la mémoire qui était, avant Justin Martyr et méme 2 son époque,
largement confiée 2 la transmission orale de maitre & disciple.

En outre, le statut accordé aux auteurs de ces écrits nous a paru avoir aussi de I'impor-
tance dans sa construction des origines chrétiennes. Si Marcion, qui rejette autorité des
Apbtres, dénonce leur ignorance et constate leur infidélité, Justin Martyr soutient que ce
sont ces derniers qui ont écrit les Mémoires, qui nous font connaitre les faits, les gestes et
les paroles du Maitre et qu'ils les ont rapportés fidelement. Cependant, méme si les

1 Cf. 1Apol. 48,1-2: Mt 11,5; Lc 7,22 5 Is 35,5-6 5 41,1.
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Evangiles ne sont pas individuellement signés, méme si les écrivains du deuxieme siecle
les rapportent librement, il est probable que les textes des Evangiles auxquels 'auteur se
réfere n'éraient guere différents de ceux que nous connaissons actuellement.

Quant a lautorité de ces Mémoires, elle tient A leur caractere apostolique et au fait
qu’ils rapportent les maximes de Jésus et les faits évangéliques. Ils sont lus pendant I'assem-
blée dominicale des chrétiens et sont méme élevés & un niveau égal a celui des écrits des
prophetes. Ceci est une information originale dans la littérature chrétienne primitive.
Bien plus, leur apostolicité justifie leur usage officiel et deviendra un des critéres de leur
canonicité. Justin Martyr insiste sur le fait que les preuves de son argumentation sont
évidentes et vraies parce qu’elles proviennent des écrits des Apotres du Christ.

(b) La vie terrestre de Jésus, la mission des Apdtres, la conversion des paiens et la for-
mation d’une identité chrétienne commentaire regoivent une place centrale dans la
démonstration de I'auteur. Sur ces points, il corrige du méme coup, face aux Juifs, Ueffa-
cement de Jésus et face aux hérétiques, I'effacement de I'histoire d’Israél. Il prone donc
la continuité entre I'histoire d’Israél et celle du Christ. Jésus est, pour lui, un Etre préexistant
qui est né homme par I'intermédiaire de la Vierge Marie. Cette affirmation, qui souligne
a la fois la Préexistence et la Naissance virginale de Jésus, ne se trouve ni chez Matthieu ni
chez Luc. Ceux-ci privilégient la Naissance virginale de Jésus. Pour l'auteur de I'Evangile
de Jean, Jésus est I'Etre divin préexistant, le Verbe fait chair (cf. Jn 1,14), et il n'est pas
intéressé par sa naissance terrestre. Justin Martyr harmonise les deux conceptions. Par ce
lien, 'auteur souligne la continuité du plan divin, dans I'histoire des hommes a travers
la vie de Jésus, selon ses différentes étapes.

Justin Martyr attribue certes I'Incarnation et la Naissance du Christ & 'Esprit (cf.
1 Apol. 33,5 ; Dial. 78,3), a la volonté, ou 2 la Puissance du Pere (cf. Dial. 78, 3), Créa-
teur de toute chose (cf. Cf. Dial. 84,2). Mais également, Jésus, le Verbe (Logos), est I'auteur
de sa propre Incarnation (cf. 1 Apol. 33,6 ; 66,2). Nous avons noté qu'en ce qui concerne
la Naissance de Jésus, Justin Martyr renvoie aux « registres du recensement établis au temps
de Quirinius, votre premier procurateur en Judée » (1 Apol. 34,2) et la localise dans une
grotte. Cette idée, bien que liée & 'image de la mangeoire chez Luc, fait découvrir la pro-
phéde d’Isaie : « Celui-li habitera dans la grotte élevée d’une forte pierre» (Is 33,16 : cf.
Dial. 70,2). En affirmant que le Christ est né dans une grotte, Justin Martyr devient le
premier auteur chrétien qui applique cette prophétie au lieu de naissance du Christ.

Lceuvre de Justin Martyr possede encore d’autres particularités : la précision sur l'ori-
gine des Mages qui sont venus d’Arabie. Lors du Baptéme de Jésus, Justin Martyr décrit
comment le feu a embrasé les eaux du Jourdain. La localisation du Mont des Oliviers (cf.
Dial. 99,2), en face du Temple de Jérusalem, est bien évidemment originale. Justin Martyr
maintient les Apotres au pied de la Croix de leur Maitre et ce nest, pour lui, qu'apres la
Crucifixion de ce dernier qu'ils vont 'abandonner. Selon cette logique, différente de celle
des évangélistes, la Passion du Christ compte des témoins fideles. Néanmoins, ce nest
donc pas sur leur passivité que portera l'attention de l'auteur, mais sur leur présence
jusquau moment de la Crucifixion.

Bien que Justin Martyr reconnaisse que la Résurrection est 'ceuvre de la volonté du
DPere, il appartient  une tradition selon laquelle Jésus sest ressuscité (comme il s'est donné
son corps physique) et qu'il est ainsi I'auteur de son corps spirituel parce qu'il sest réveillé ;
et plus encore, il précise que cela s'est réalisé apres trente-six heures, correspondant aux
trois jours qui précedent la résurrection du Christ. Ces touches rédactionnelles, sans
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quon cherche a préciser leurs origines, mettent en évidence l'originalité de la construction
des origines chrétiennes selon Justin Martyr et soulignent sa liberté devant les matériaux
dont il dispose.

Mais Justin Martyr se heurte 4 une difficulté importante soulevée par son interlocuteur
juif : comment prouver que ce Jésus né de la Vierge Marie est bien le Messie ? Comment
expliquer qu'il doit recevoir I'Esprit, souffrir et mourir sur la Croix alors qu’il est Messie ?
(cf. Dial. 87,3). LApologiste concoit la messianité de Jésus et la royauté comme déja ins-
crites dans chacune des étapes de sa vie terrestre. La messianité de Jésus est, selon Justin
Martyr, révélée et rendue universelle par la visite des Mages, venus d’Arabie (origine
paienne) pour 'adorer. Par son baptéme, il est révélé a tous comme « Fils de Dieu » (cf.
Dial. 88,3) et recoit 'onction, non pas pour étre élu Messie, mais pour étre révélé  tous
comme tel. Son entrée triomphale 2 Jérusalem, dit Justin Martyr, « (...) offrait aux hommes
un signe de reconnaissance [manifestant] qu’il éiait bien le Christ (...) » (Dial. 88,6). Et méme
A travers ses souffrances dont il a annoncé 'accomplissement, la messianité de Jésus est
rendue manifeste.

De plus, Justin Martyr est aussi attentif & montrer 'humanité de Jésus. Son agonie et
son arrestation soulignent, contre les Docétistes, son humanité ; contre les Marcionites les
souffrances signifient que Jésus est un étre né de la chair. Les souffrances du Christ ont
atteint leur paroxysme sur la Croix. Celle-ci fut annoncée par les prophéties, préfigurée par
une multitude de symboles 2 travers les objets, les rites et les témoins de ’Ancien Testa-
ment. Justin Martyr montre que 'événement de la Crucifixion est un signe distinctif qui
révele le Christ a tous. Ainsi, loin d’étre un instrument de supplice, la Croix devient un
instrument de victoire (Résurrection). Sa remontée au ciel (cf. Dial. 126,1 ; 1 Apol. 21,1-3)
est une invitation 2 attendre son second avénement glorieux.

Justin Martyr traduit l'attente de 'aveénement final du Christ en termes de deuxi¢me
Parousie glorieuse dont le premier acte, le régne millénaire, est imminent. Au cours de ce
regne millénaire terrestre du Christ, auront lieu la Résurrection générale et le jugement
universel. Justin Martyr reconnait que la croyance 2 la reconstruction de Jérusalem n’est
pas professée par beaucoup de gens de doctrine pure et pieuse’. UApologiste est, sur ce
point, le témoin d’une tradition chrétienne qui se rattache a 'apocalyptique juive. La
royauté éternelle, déja présente dans la premiere Parousie, consacrera la mission, I'ceuvre
de Jésus qui, en attendant, est continuée par les Apdtres. Grace a la prédication de Jésus,
qui sera répandue par les Apotres, devenus intermédiaires du salut (cf. 1 Apol. 42,4)’,
une multitude, attentive 2 la Parole du Christ, a obéi 2 son commandement et formé une
seule réalité, Ekklésia (cf. Dial. 42,3 ; 1 Apol. 53,3). Celle-ci traduit son adhésion au mes-
sage du Christ en professant une commune foi et en pratiquant les mémes rites cultuels
ouverts a tous.

Dans les ceuvres de Justin Martyr, plusieurs énoncés résument la vie du Christ, englo-
bent la mission des Apétres ainsi que la conversion des paiens ; ils pourraient provenir des
catécheses primitives. Deux types de confession de foi sont a distinguer : 'un, sadressant
aux paiens 2 travers lequel Justin Martyr leur présente le Dieu unique, Pere Créateur,

2 Cf. Dial. 80, 2-3 ol on voit une opposition entre £y kKai GAiot moAloi et TOAAOVG.
3 Cf.1Apol 50,12 : Ac. 1,8-9.
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son Fils, venu d’aupres de lui et 'Esprit-Saint ou prophétique ; 'autre, adressé aux Juifs,
dans lequel il leur préche de préférence Jésus présenté comme Messie (Christ), Seigneur
et Sauveur. Nous avons découvert que /Apologie contient explicitement les formules de foi
triadiques, et que le Dialogue avec Tryphon développe les formules de foi christocentriques.
Il parait dés lors clair que, puisqu'une confession de foi est faite pour définir I'identité et
les fronti¢res d’une communauté, cette confession de foi est déja présente 4 'époque de
'auteur, méme si elle n’est pas encore formulée d’une fagon fixe.

La foi chrétienne est encore vécue par les actes 2 travers les rites cultuels qui, selon
Justin Martyr, ont pour origine et fondement Jésus. Il en énumere deux : le baptéme
chrétien, appelé aussi la nouvelle naissance (régénération) ou I'entrée dans le Royaume
des cieux, et 'Eucharistie dont origine est liée a la Ceéne de Jésus et 4 lordre donné par ce
dernier aux Apdtres. Sa description, qui fait ressortir beaucoup de caractéristiques des
assemblées synagogales, est devenue une référence incontournable pour qui veut aborder la
question des pratiques cultuelles dans 'antiquité chrétienne. Justin Martyr voit le baptéme
et I'Eucharistie déja annoncés dans les prophéties juives, les articule avec la vie et les
ceuvres de Jésus le Christ et prouve leur continuité dans la communauté des chrétiens.

Au temps de Justin Martyr, cette communauté chrétienne fait lexpérience des hérésies
dont les auteurs, mus par l'esprit d’erreur ou du mauvais démon, sont,  ses yeux, de faux
Apbtres. Justin Martyr situe leurs origines immédiatement apres I’Ascension du Christ.
Ainsi donc, I'orthodoxie et 'hérésie sont-elles apparues simultanément. Car c’est au moment
olt les Apdtres de Jésus vont en mission annoncer le message de Jésus le Christ, que les
hérésies apparaissent parce que leurs auteurs ont appris leur condamnation.

La nouveauté de la religion chrétienne se mesure par rapport a la présence du Christ
parmi les chrétiens. Si Marcion prone une nouveauté radicale, Justin Martyr, lui, professe
une nouveauté inscrite dans la continuité, une nouveauté relative. Il souligne ainsi 'aspect
historique du mouvement chrétien et le sens linéaire de I'histoire. La coupure entre Jésus
et Ihistoire d’Israél qui le précede n'est pas radicale. Chistoire d'Isragl, les prophéties consti-
tuent les prémices des origines de la religion chrétienne. Ainsi donc, dans la séquence
Prophetes-Jésus-Apotres, la rupture, la continuité et le dépassement sont constamment
mis en ceuvre. Pour le démontrer, Justin Martyr porte un regard critique sur la Loi
mosaique dont il prouve le caractere éphémere ; les Prophéties annoncent le Christ, mais
Cest ce dernier qui révele leur sens plénier. Il est la Nouvelle Loi, la Nouvelle Alliance.
Autant dire que, si le Christ est Loi, cest que le « mode » de la Loi reste valable comme
modalité des relations entre Dieu et les humains, et qu'il existe une Loi qui exprime plei-
nement la volonté de Dieu le Pere. La Loi garde une valeur positive seulement lorsquelle
est vue comme prophétie de la Nouwvelle Loi, le Christ.

Jésus et ses disciples sont doublement « comstruits », d’abord dans la prophétie en regar-
dant en avant, vers le futur ; ensuite dans la mémoire chrétienne qui, tournée vers le passé,
se sert des « mémoires des Apotres » (« souvenirs », pvn-). La « mémoire » que les croyants ont
du Christ et de ses disciples se fonde sur la mise en rapport des deux « constructions » qui
se soutiennent et séclairent mutuellement : les Prophéties et les Mémoires des Apotres.
Lhistoire religieuse d’Israél est, aux yeux de Justin Martyr, une sorte de « mémoire anticipée »
du Christ. Elle ne lest pas seulement dans les textes prophétiques, mais aussi dans les pra-
tiques cultuelles telles que la célébration de la PAque et dans les lieux, comme Jérusalem,
ol se succeédent, se superposent et se substituent les éléments et les événements de la foi
juive et chrétienne. Cette « mémoire anticipée » ne peut étre construite, en réalité, qu'apres
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Jésus auquel elle se réfere. Ressuscité, le Christ a appris aux Apotres & comprendre les
Ecritures comme prophétie le concernant (cf. Dial. 76,6 ; Lc 24,45). Clest pourquoi nous
nous sommes intéressé aux faits et aux gestes de Jésus terrestre, aux formules de foi et aux
licurgies aussi bien baptismales qu'eucharistiques comme expression de I'adhésion des
chrétiens au Christ.

Lorsque Justin Martyr place Jésus comme fondement et origine de la religion chré-
tienne, il congoit I'histoire méme de Jésus comme le récit fondateur de la compréhension
que la communauté chrétienne a d’elle-méme et de sa propre identité, et qui s'exprime 2
travers 'acte de foi et les rites cultuels. A chaque acte chrétien correspond un fait ou une
parole de Jésus qui fonctionne comme linitiateur, le modele et le contenu. Rappelons que
Justin Martyr définit la religion chrétienne comme « /¢cole de vertu divine » (2 Apol. 2,13 ;
cf. 1 Apol. 4,7) avec la figure du Christ Maitre, ayant des disciples et proposant des ensei-
gnements. Ce faisant, il éeablit un lien entre [Ecclésiologie (Eglise-Ecole) et la Christologie
(Jésus-Maitre).

Il n’est pas inutile de noter 4 la fin de cette étude 2 quel point Justin Martyr est stric-
tement fidele 4 sa logique, poursuit 'ceuvre des évangélistes, et la complete. Bien plus, il
est précurseur de certaines interrogations modernes. Dans le sillage des Evanggélistes, il
présente les mystéres de la vie du Christ, lui qui considere Jésus comme étant d’une
époque récente (vbv) (cf. 1 Apol. 31,6 ; 42,4 ; 63,10). Précurseur des questions sur la
formation du Canon du Nouveau Testament', Justin Martyr I'est aussi sur le dialogue
interreligieux. En faisant cette constatation, nous avons conscience de notre propre
point de vue qui considére I'ceuvre de Justin Martyr comme une mine des réponses aux
problemes que les chrétiens d’hier et d’aujourd’hui ont pu et peuvent soulever.

Le plus riche des enseignements de cette étude, cest la présence quasi constante des
Ecritures (od ypagod) et des faits vécus par Jésus le Christ (t& mpéyporar) dans sa démons-
tration. Bien plus, Justin Martyr a un art propre 4 lui de mettre les textes vétérotesta-
mentaires et néotestamentaires en paralléle, souvent avec un sens théologique avisé et une
perspicacité admirable. Limpact de cette problématique nous a paru important dans la
mesure ol elle rejoint les préoccupations actuelles sur la « Mémoire et ITdentité culturelle ».
Ce dialogue avec le didascale chrétien permet de découvrir plus que nous ne pouvons
imaginer et de prendre un pareil plaisir (cf. Dial. 142,1). Chacun peut d’ailleurs, avec ses
limites et ses richesses intellectuelles, vivre cette expérience en lisant les ceuvres littéraires
de Justin Martyr. Et il est & parier qu'une fois arrivé 2 la fin de la lecture, personne ne
regrettera de s’y étre investi.

4 Voir E. NORELLI, 2006, « Il Canone biblico cristiano : formazione e problemi », dans G. RUGGIERI (¢d.),
2006, p. 952-983.1352-1354, méme si 'auteur de cet article ne le voit pas sous cet angle.
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Les formules de foi triadiques
1. Dans I’ Apologie
Texte 1 : 1 Apol. 6,1-2
« 1. (...) kol 6poAoYODpEY TV ToloVTOV vopulouévav Bedv &Beot € var, GAL odyl Tod
GANOECTATOL KOl TTOTPOG SLKOOGVVIG KOl SOEPOGHVIG KOl TV HAAWOV GPETOV GVETUIKTOV
1e Kokiog Be0D: 2. GAL ékelvov 1€ ko TOV Top  adTod Lidv EABOVIOL Ko S1dGEavTO TGG
TadTaL, KOl TOV TOV GAA@V ETOUEVOV Kol EEO0HOLOVHEVDV GYaBDV Gy YEA®MY OTPATOV, TVEDUG
Te 10 TPOENTIKOV oeROpedo Kol TPOOKLVOOUEV, AOY® Kol GANOELQY THAVTEG, KOl TOVTL
Bovlopéve HoBeTv, g ESAYOMUEV, APOOVOG TaPUSLEOVTES.

1. (...) certes, nous lavouons, nous sommes athées a l'égard des prétendus dieux de cette
espéce, mais nous ne le sommes pas & ['égard du Dieu trés vrai, pére de la justice, de la pureté
et des autres vertus, sans nul mélange de mal. 2. Au contraire nous le vénérons, nous ladorons,
nous honorons, ainsi que le fils qui, (envoyé) par lui, est venu et nous a enseigné er larmée
des autres bons anges qui l'escortent et lui ressemblent, ainsi que UEsprit prophétique en parole
et en vérité ».

Texte 2 : Apol. 13,1.3

« 1. 7ABeolL . v 0DV Mg 0VK EGHEV, TOV dNUIOVPYOV ToDdE T0D Tovtog oePopevor (...) ; 3. Tov
S18dokarov 1€ 100tV Yevopevov Muilv kod eig toto yevwneévia ‘Incodv Xpiotdv, TOV
oTovpwbévio, émi Toviiov TIiddtov, 10 yevopévou v Tovdaiq émi xpdvolg TiRepiov Kodoopog
E€mTPOTOL, VIOV 0dTOD T0D Gvimg BeoD HoBOVTEG Kol €V SeVTépaL XDPQL EXOVTEG, TVEDUA TE
TPOENTIKOV €V TpiTn TéEEL OTL PETO AOYOV TYUDUEV ATOSEIEONEY.

1. Nous ne sommes pas des athées, nous qui adorons le créateur de cet univers (...). 3. Nous
vous démontrerons aussi que nous honorons celui qui nous a donné ces enseignements et qui a
été engendré pour cela, Jésus Christ, qui fur crucifié sous Ponce-Pilate, procurateur en Judée au
temps de Tibére César, parce que nous savons quil est le fils du vrai Dieu et nous le plagons
au second rang, et ['Esprit prophétique au troisiéme ».

Texte 3 : 1 Apol. 46,5
« 8 fiv & aitioy 1 Suvdpeng 100 Adyov Kot THYV 100 ToTpdg TAVIMY Kol deomdTOL 80D
BovAtv S mopBévov GvBpwmog Gmexundn kol Incodc Enwvopdodn, kol GTOP®BEIG
AmoBoVOVY GVESTN KOl AVEANAVOEV €1G 0VPAVOV, €K TV 310 TOGOVTOV EIPNUEVAOV O VOLVEYTG
KkaToAoPelv duviceToL.
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Quant & savoir pourquoi, par la puissance du Logos, selon le dessein de Dieu, le Pére et le
maitre de lunivers, le Christ est devenu homme, en naissant d’'une vierge, a été appelé Jésus,
pourquoi il a été crucifié, est mort, est ressuscité et est monté au ciel, tout homme intelligent
pourra le comprendre d'aprés ce que nous avons exposé si longtemps ».

Texte 4 : 1 Apol. 61, 3

« émertar Gyovron D@ MUV EvBo. Bdwp éoti, Kol TpdTOV Gvaryevwioews, Ov kol fuelg ool
BveyEVWHBNUEY, GvaryEVWOVTOL: 8T OVOOITOG YOp TOD Tortpdg TV SAwv kol deomdtov Be0d
kol 100 cwtipog UMV ‘Incod Xpiotod kol mvedportog Gryiov 10 v 1@ Bdartt t0te AovTtpdv
ToL0OVTOiL.

Ensuite ils sont conduits par nous dans un endroit 0ir il y a de l'eaun, et ils sont régénérés
selon le mode de régénération que nous avons connu nous-mémes : car cest au nom de Dieu,
le Pére et souverain de l'univers, de notre Sauveur Jésus le Christ, er de UEsprit-Saint, qu'ils
prennent alors dans l'eau le bain purificateur ».

Texte 5: 1 Apol. 61, 10.13

«10. (...) év 1@ V8ot émovopdleton @ EAopéve dvaryevvnBfivon kol peTovoRcovTl €ml
701G MHOPTNHEVOLS TO TOD TTTPOg TV SAwv Kol decmdTov Be0d dvopo, avtd To0To POVOoV
g¢mAéyovtog 10D 1OV AovoOpevov Gyoviog émt 10 Aovtpdv. 13. xoi én’ dvopatog 8 Incod
Xp1o100, 100 6TOvpwBEVTog émi Iovtiov ITiddtov, ki &n dvopatog Tvedpatog dyiov, 6 i
TOV TPOPNTOV TPOEKNPLEE T Kot 1OV INcodv mévtal, 6 eOTILOUEVOG AOVETOL.

10. On invoque, dans l'ean, sur celui qui a choisi librement d'étre régénéré et qui a fait
pénitence de ses péchés, le nom de Dieu, le Pére et souverain de univers, et cest ce nom seul
qui est invoqué, par celui qui le conduit au bain, sur celui qui doit le prendre. (...) 13. Clest
aussi au nom de Jésus le Christ, qui a été crucifié sous Ponce-Pilate, et au nom de ['Esprit-
Saint qui, par la bouche des prophetes, a prédit rout ce qui concerne Jésus, que celui qui est
tlluminé est lavé ».

Texte 6 : 1 Apol. 65,3

« EMELTOL TPOCPEPETAL TR TPOECTATL TAV AOEAPAOV GPTOGC Kol TOTHPLOV UBTOG KOl KPALALTOC,
kol 00tog AoPadv o vov kol 8oy Td Totpt TOV SAwv S Tod dvopaTog ToD vioD Kol ToD
nvedpatog 100 drylov dvamépmet (...).

Ensuite on apporte & celui qui préside lassemblée des fréres du pain et une coupe d'eau er
de vin trempé, il les prend et adresse louange et gloire au Pére de lunivers, par le nom du Fils
et de [Esprit-Saint, et il fait une longue action de grices pour tous les biens quil a daigné
nous accorder (...) ».

Texte 7 : 1 Apol. 67,2
« éml maot 1€ olg mPooPepdLEBo EDAOYODUEY TOV TONTAV TOV TAVTOV S T0D Viod avTod
"Incod Xpiotod koi it Tvedpartog 100 dryiov.

Pour route la nourriture que nous prenons, nous bénissons le Créateur de ['univers par son
Fils Jésus le Christ et par UEsprit-Saint ».
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2. Dans le Dialogue avec Tryphon

Texte 8 : Dial. 7,1.3

« 1. (...)Eyévovid Tiveg mpd mOoAAOD xpOVov TEVIOV TOUTOV TOV VORILOHEVMY GLAOCOPMV
ToACOTEPOL, LakGplol Ko dticonot kol Beo@ilels, Beim mvedportt AaAoovTeg Kol To LEAAOVTOL
Beomicavieg, 6 M VOV yiveton: mpogntog & orvtovg kohodowy (...) 3. kodtol ye koid Sux oG
duvapelg, 0g EmeTélovy, ToTevecBoL dikonol fiooy, €MEdn Kol TOV oIty 1OV SAwv B0V
xol wotépor £86Eaiov kol OV map” adTod XpLotov vidv adTod korTyyeEAlov: (...).

1. 1l y eut, voili bien longtemps, certains hommes, dune plus grande antiquité que ces
prétendus philosophes : bienheureux, justes et amis de Diew, ils parlaient par un Esprit divin,
et pronongaient, sur lavenir, des oracles quon voit bien saccomplir aujourd’hui. On les
nomme Prophétes (...) 3. Ce sont aussi assurément les prodiges accomplis par eux qui les
rendaient dignes de foi, puisquils célébraient [auteur de l'univers, Dieu et Pére, et annon-
¢aient le Christ qui vient de lui, son Fils (...) ».

3. Dans les Actes du martyre de Justin et ses compagnons

Texte 9 : Acta Justini martyris 2, 5-7

« ‘Povotikog Emapyog € mev: ITotdv éom Soyua ; Tovotivog € mev: “Onep edoePodpev gig OV
TV XploTiov@v 0edv, v 1yovpedo Eva To0Twv €€ dpyfig dNHOVPYOV THg T0D TotvTog KOGHOV
momoemg, kKoi 00D maido ‘Incodv Xpiotdv, 6¢ Kol TPOKEKNPUKTOL VIO TAV TPoeNTAY HEAADY
moporyivesBol 1@ YEveL TV AvBpOTOV conplog KHpLE Kol SBAcKOAOG KAADY LOUOMUATOV.
pikpd & vopilm Aéyewv mpoOg THY adTod BeOTNTOL TPOPNTIKNY TveL SVVOLY OLOAOY®V, §TL
TPOKEKNPLKTOL TEPL TOVTOV OV EQMv VOV VIOV BeoD Gvto. 1601 yap 6Tl dvwbev mpoeimov ol
TpoeHiTa TEPL THG ToVTOV €V AVOPAOTOLS YEVOLEVNG TTOPOVGLOG,.

Nous adorons le Dieu des chrétiens ; ce Dieu, nous croyons quil est unique, que dés
Lorigine il est le créateur et le démiurge de tout ['univers, des choses visibles et invisibles. Nous
croyons que Jésus le Christ, l'enfant de Dieu, est Seigneur ; annoncé par les prophetes comme
devant assister la race des hommes, messager du salut et maitre du beau savoir, moi qui ne
suis quun homme, je suis trop petit, je lavoue, pour parler dignement de sa divinité infinie ;
Je reconnais qu’il faut une puissance de prophete. Mais les prédictions existent qui concernent
celui que jai dit le Fils de Dieu. Or les prophetes étaient inspirés d'en haut, quand ils ont
annoncé sa venue parmi les hommes ».

Les formules de foi christocentriques

1. Dans I’ Apologie
Texte 10 : 1 Apol. 21,1
«T® & xal TOv Adyov, & €0l TPAOTOV YEVWNUO T0D Be0D, dvev Emyuéiog edokety UGG Ye-
yewificBo, ‘Incodv Xplotov 1oV S1ddckorov MudY, Ko 100T0v oTorpmBivio Kol &mobavovTo:
Kol GvooTévTor AveAnAiuBévon ig TOV 0vpovdy, 0O Topdl Tovg Tap’ DIV Aeyouévoug viovg
@ Al KOOV TU GEPOYLEV.

Quand nous disons que le Logos, le premier-né de Dieu, Jésus le Christ notre Maitre, a été
engendré sans union charnelle, quaprés avoir été crucifié, étre mort et ressuscité, il est monté

au ciel, nous nannongons rien d’inoui par rapport & ceux que vous appelez fils de Zeus ».
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Texte 11 : 1 Apol. 22,6
«@® & Aéyopev YOAOLG KOL TOPOAVTIKOVG KoL €K YEVETHG MOVNpovg VYLETG TETOKEVOL
ovTOV Kol vekpovg Gveyelpon, Spolar tolg dmd AckANmod yeyeviicBou Aeyopévolg Kod
TOOTA QACKELY SOEOLEV.

Si enfin nous disons qu’il a guéri des boiteux, des paralytiques et des infirmes de naissance,
et quil a ressuscité des morts, nous paraitrons la aussi parler de faits semblables & ceux que
Lon attribue & laction d’Asclépios ».

Texte 12 : 1 Apol. 23,2
«xol ‘Inoodg Xplotog povog idlmg viog @ Bed yeyévvmton, Adyog ordtod Omépxmv Kol
TPWTOTOKOG Kol dVvotg, kod Th BovAf adtod yevopevog &vBpmmog Tardta Mpudg £8i8akey &’
GAAaYR Kol Emovorywyti To0 GvBpmmeEiov YEVOUG.

Que Jésus le Christ seul a été engendré comme Fils de Dieu au sens propre du terme, lui
qui est son Logos, son premier-né, sa puissance, que, devenu homme par sa volonté, il nous a
donné cet enseignement pour le renouveau et la transformation du genre humain ».

Texte 13 : 1 Apol. 31,7

« €V M 101G 1OV TPoENTAV BiBAOLG EVPOUEV TPOKNPLGGOUEVOV TOPOYLIVOILEVOV, YEVVMDLEVOV
1 TopBEVOL, Kol GvEpOoVHEVOV, Kol Bepamevovia ooy VOGOV Kol Aoy podokioy kol
VEKPODG GVEYELPOVTEL, KoL (QBOVOUUEVOV KoL GryvOOUHEVOV KOU GTopovpevoy Incodv tov
nuétepov XpLotov, Kol AmoBVACKOVTO, KOl GVEYEIPOLEVOV KO €1G 0VPOVOLG GvepOIEVOV, KoL
VIOV Be0D BvTol kol KEKATUEVOVY, Kol TLVoIG TEUTOREVOVG DT ardToD £ig AV YEVog GivBpdmwmY
Kknpv&ovtog TardTa, Kol ToVG €€ €0VAV GvBpdTOLg LEAAOV OOTQR TLOTEVELV.

Et pourtant, cest dans les livres des propheétes que nous avons trouvé annoncé d'avance que
Jésus, notre Christ, doit venir, qu'il doit naitre d’une vierge, parvenir i l'ige d’homme, guérir
toute maladie et toute infirmité, ressusciter des morts, étre hai, méconnu, et mis en croix,
mourir, étre ressuscité et monter au ciel, quil est fils de Dieu et a requ ce nom, que des
messagers envoyés par lui & toutes les races d’hommes proclameront cette nouvelle et que ce
sont surtout les hommes venus des nations paiennes qui doivent croire en lui ».

Texte 14 : 1 Apol. 42,4

«6 xal® Muag 8 ‘Incodg Xpiotdg oTowpmBelg kKod GmoBovay GvEsTn, kol EBaciAevcey GvelBov
£ig odparvov, kol £ml T0ig o’ oTOD L TAOV ATMOGTOAMY v Tolg Aoy £Bvect knpuyBeicLY
£0@pocHvn £6TL TPOGSoKMVIMY THV KorTnyyeALEVY D odToD dplapoioy.

Mais cest & notre époque que Jésus le Christ a été crucifié, est mort et ressuscité, et qu’il est
devenu roi, apres étre monté au ciel, et, i cause de ce qui a été proclamé en son nom par les
Apbtres parmi toutes les nations, la joie régne parmi ceux qui attendent lincorruptibilité
qu’il a annoncée ».

Texte 15 : 1 Apol. 46,1

« “Ivo, & P Tiveg GAoyiotodvovteg eig dmotpomiy Tdv dedidarypévov b’ UGV eltwot Tpd 1oV
£KOTOV TEVTHKOVTOL YEYEVVRiGOOL TOV Xplotov Aéyetv Mpuag €mt Kupnviov, dedidoryévar 8 &
poypev dddEon avtov Botepov xpdvolg €mt IMovtiov MMAGTOL, Kol EMKOUADGLY MG GveELBVOVOVY
SVTOV TOV TPOYEYEVIEVDV TTAVTI®V AVEPOTT®V, GOGGOVTEG TV Amopiay AVGOpEDaL.
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Certains, pour pouvoir récuser notre doctrine, objecteront peut-étre inconsidérément que,
si nous affirmons que le Christ est né il y a cent cinquante ans sous Quirinius et quil a
enseigné plus tard (encore) sous Ponce-Pilate la doctrine que nous lui prétons, il sensuit que
tous les hommes qui ont vécu antérieurement ne sont pas coupables ; nous allons résoudre
cette difficulté en la prévenant ».

Texte 16 : 2 Apol. 6,6

« SOUHOVIOANTTOVG YOP TOAAOVG KOTAL TAVTOL TOV KOOHOV Kol €v T DHETép TOAEL TOAAOL
OV NUETEPOV GVBPOTIOV, TV XpLoTiovdy, Eropkilovteg kot Tod Ovopatog Tnood Xpiotod,
100 otavpwBévtog émt IMovtiov ITAdTov, VRO TAV EAAMY TEAVTOV ETOPKICTAV KOl ENQUCTAV
Kol QOPHOKELTOV U1 loBéviag, idoavto kKol €Tt VOV idvTon, Katopyodvies Kol EKSLOKOVTEG
100G KATEXOVTOG TOVG AVOPOTOVG SOULOVOLS.

En effer, beaucoup de possédés des démons, dans le monde entier et dans votre cité, qui
navaient pas été guéris par tous les autres exorcistes, faiseurs d adjurations et de potions magi-
ques, nombre des notres les ont guéris et ils les guérissent encore présentement, en les exorcisant
au nom de Jésus le Christ, crucifié sous Ponce-Pilate, cependant quiils réduisent & limpuissance
et expulsent les démons, qui exercent leur pouvoir sur les hommes ».

2. Dans le Dialogue avec Tryphon

Texte 17 : Dial. 35,8

« 30 kol Y p VHAV Kol VT p TOV FAA®V AMAvVIOV GvEpdTeV TV €XBpovoviov Muiv
evyopeda, Tva petoryvovieg oOvV Nty un PAacenuiite v did e Tdv Epymv Kol TdvV ond Tod
OVOPTOG 0OTOD KOl VOV YIVOREVOV SUVOLE®Y Kol OlO TV THg didoy g AOYmV Kol &mo TV
TPOPNTEVBELCDV €1 AITOV TPOENTELDY GUOUOV Kol GvEYKANTOV Kot Tévtor Xpiotov Incodv,
GALO ToTEVOOVTEG €l OOTOV €V TR TEALY YEVNOOREVT EVBOEM arvTod mapovsio cwbijte kol
un xotadicacdite eig 10 Top D ovTod.

C'est pourquoi, pour vous er pour tous les autres hommes qui se font nos ennemis, nous
prions, afin que vous repentant avec nous vous ne blasphémiez point celui qui, par les actes et
les prodiges aujourd’hui encore accomplis en son nom, par les paroles de son enseignement, et
les prophéties prophétisées sur lui, est en tout point lirvéprochable et inattaquable Christ
Jésus ; mais quau contraire, ayant cru en lui, vous soyez sauvés lors de sa seconde parousie
qui se fera dans la gloire, et ne soyez pas condamnés au feu par lui ».

Texte 18 : Dial. 38,1

«Koi 0 Tpogwv & mev: 'Q dvBpwre, KoAOV AV TELoBEVTOG MUAG Tolg d18aoKEAOLG, VOpo-
Oetnooot Pndevi €€ LUAV OPLAETY, UNdé GOl TOVTOV KOLVOVIicoL TV AdYmv: BAACENUA Yop
TOALO AEYELS, TOV GTOVPWOEVTO ToDTOV GEWDV TIElBeLY MGG YeyeviioBon petd Mmucéme kol
"Acapav koi AeAodnkévor adtolg &v oTOM® VEQEANG, € T VBPOTOV YEVOLEVOV GTOpmBfivat,
Kol GvoPefnkévan elg TOv 00pavovY, Kol TEALY ToporyiveoBon €ml THG YRHG, KOl TPOCKLVNTOV
€ VOIL.

Tryphon dit alors : — Ami, il edit mieux valu suivre le conseil des didascales qui ont
recommandé de ne fréquenter aucun d'entre vous, et ne point nous engager dans cette conver-
sation avec toi. Car tu ne fais que proférer un multiple blasphéme, en croyant nous persuader
que ce crucifié érait avec Moise et Aaron, leur a parlé dans une colonne de nuée, puis, fait homme,
a éré crucifié, est remonté au ciel, qu’il revient sur la terre et quil est digne détre adoré ».
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Texte 19 : Dial. 63,1

«Kai 6 Tpopov- Toxvpdg kol i moA@v Seikvoutod oot 10010, @ile, pn. Aomdv odv kol
611 obtog S Thg TOBEVOL BvBpwTog YEVWNOTivVOL Kot TRV 10D TTotpdg ordtod PovAnciy
Lnépevey Amddel&ov kol oTovpwdfival kol GmoBovelv: dfAov & kol OTL HETR TODTOL
&vooTag GveAMALBEY €ig TOV 00paVOY, AmddEIEOV.

Tryphon : — C'est avec vigueur et avec abondance, ami, dit-il, que par toi ce point-lir est
érabli. Démontre donc aussi, & présent, que celui-la a consenti & naitre homme par la vierge,
selon la volonté de son Pere, & étre crucifié et & mourir; puis fais apparaitre également,
quapres cela, il est ressuscité et monté au ciel ».

Texte 20 : Dial. 76,6

« ABopL VUIV €Eovoioy KOTUmOTELY €MEvm GQE®MV KOl OKOPTIOV KOl GKOAOTEVIPAV Kol
€ndve Taong duvapemg oD €x0pod. Kol VOV NHETS, Ol TOTEVOVIEG ML TOV OTOVPMOEVTHL EML
TTovtiov IMAGTov ‘Incodv Kkptov HUAV, 10 Soupdvie Tévte: ko Tvedporto movnpd Eoprilovieg
Vrotoooopeve MUV Exopev. El yop S0 TOV TpopnTdv TopoKEKOAVUHIEVOS KEKNPUKTO ToONTOG
yevnoopevog 6 Xplotog kol petd TodTto TavImv Kupledomv, GAA odv ye DI 0ddevog
voeloBon €3Uvorto, PEXPLG QOTOG EMELGE TOVG AMOGTOAOVG €V Talg Ypoupoilg TardTor KekmpOy o
SloppNdnv.

11 dit encore, en d'autres paroles : Je vous donne le pouvoir de marcher sur les serpents, les
scorpions, les scolopendres, et sur toute puissance de I'Ennemi. Et nous, aujourd hui> qui croyons
au crucifié sous Ponce-Pilate, Jésus, notre Seigneur, nous exorcisons tous les démons et esprits
mauvass, et ils nous sont soumis. Car si, par les prophétes il avait été annoncé, de fagon voilée,
que le Christ serait « souffrant », pour exercer ensuite sa souveraineté sur toute chose, personne,
il est vrai, ne le pouvait comprendre, jusquis ce quil ait persuadé les Apétres que dans les
Ecritures ces choses se trouvaient expressément annonces ».

Texte 21 : Dial. 80,5

«EY® 8¢, kol €l TIvES glotv OploYVOLOVEG kAT TAVTo XPloTlovol, Kol 6apKOg AvaeTuoLy

yveviceoBut Emiotdpebo kol yiiio &tn v Iepovcainp oikodounbeion xoai kooundeion

kal mhatovleion, g ot mpoetal’ Iefexind kai’Hoolag kal ol dAiot dporoyodotv.
Pour moi, comme tous les chrétiens parfaitement orthodoxes, nous savons qu’il y aura une

résurrection de la chair, ainsi que mille années dans Jérusalem rebitie, ornée et agrandie,

comme les prophetes Ezéchiel, Isaie et les autres laffirment ».

Texte 22 : Dial. 81,4

« kol Emerta kol mop’ Huiv avip Tig, @ vope’ lodavvng, g t@v anootoimv 10b Xplotod,
gv amoxalbyel yevopévn abtd yikio &tn mowostv &v Iepovcarnp Tovg T@ NUETEPW
Xpotd MIOTEHCUVTOS TPOEPNTELCE, KOl LETA TOVTO TV KUPOAKNV Kai, cuverdvTl @dval,
aloviav opobupadov duo mdviov avactacty yeviceobotr kol kpictv. dmep kol O KOPLOG
Nudv elmev, 611 Obte yopunoovoly obte yaundnoovtol, aArd iodyyerot Ecovial, Tékva
70V 0ol TG UvacTdoe®s OVTEG.
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Dailleurs, chez nous, un homme du nom de Jean, l'un des apétres du Christ, a prophétisé,
dans [Apocalypse qui lui fut faite, que ceux qui auront cru i notre Seigneur passeront mille
ans & Jérusalem ; aprés quoi aura liew la résurrection générale, et, en un mot, éternelle, una-
nime, de tous les hommes ensemble, ainsi que le jugement. C'est ce que notre Seigneur a dit
lui aussi: dls ne prendront point de femme ni ne seront donnés en mariage, mais ils seront
comme des anges, car ils seront enfants du Dieu de la résurrection ».

Texte 23 : Dial. 85,1

« Kol yop v mpopnteiay TV Aéyovoov: “Apote TOAAG, Ol GpYOovTeG VUAY, Kol €mdipbnte,
oA oMVl Tva elGEABN O Bootdedg Thg 86ENG, opoimg eig tov ‘Elexiav tToAudot tiveg €€
VPOV €€nyeicbon eipfoBon, dAAOL & €ig Zolop@ve. 00 & €ig ToDTOV 003  €ig Ekelvov 0UTE
€lg AoV amAdg Aeyopevov VUAV Boctdéo duvatov dmodelyBiivon elpficBot, €ig 8 povov
TodToV 1OV Mpétepov Xplotdv, 1OV Gedfi kod &tov govévia, ¢ “Hoodag &on kol Acweid
Kol Teoon ol ypapod, g 0Tl KOPLog TV duvapemy St 10 BEANHO ToD dOVTOg CrvT® ToTPOGS,
0 Kol GvEoTN €K VEKPAV KO GVABEV €ig TOV 0VPOoLVOV, (G KoL O WOALLOG KO ol GAAOIL YPOUpoL
£3MA0VV, Kod KOPLOV ooV TAV SUVEEDY KaTHYYEAAOV, (G KOod VOV K TV DI SyLv YLVOUEVMV
-Glov VUGG TELCORVOL, €0V BEANTE.

Quant & la prophétie qui dit (Levez vos portes, princes, levez-vous, portes éternelles, et le
Roi de gloire entrerw, certains d'entre vous osent semblablement Uinterpréter en appliquant
a Ezéchias, dautres & Salomon. Or il est impossible de démontrer qu'elle sapplique i celui-ci
ou a celui-liy ou & aucun autre de ceux qui sur vous eurent le titre de roi : elle sapplique unique-
ment & notre Christ, qui se montra sans apparence et sans honneur, comme l'a dit Isaie, avec
David et toutes les Ecritures, qui est Seigneur des puissances, par la volonté du Pere qui le lui
a octroyé, qui est en outre ressuscité des morts et est monté au ciel, comme Lont montré le
psaume et les autres Ecritures, le déclarant aussi Seigneur des Puissances, comme aujourd hui
encore, les événements qui se produisent sous vos yeux vous en peuvent aisément convaincre, si
vous le voulez bien ».

Texte 24: Dial. 85, 2
« KOO Yop ToD OVOUOTOg 0rdToD ToVTOV ToD 10D ToD 00D Kol TPOTOTOKOL TAONG KTICEWG,
Kol Su ToPBEVOL YEVVNBEVTOG Kol TaBNTOD YEVOHEVOL GVOPMTOL, KO GTOVPMOEVTOG ML
TTovtiov ITAGTOL DO 10D Ac0D VUV Kol GmoBavOvTog, Kol GVOLOTAVTOG €K VEKPAV Kol
&voBdvtog gig TOV 0VpovOVY, AV Sodviov EE0pKICOIEVOV VIKATOL KOl DITOTAGOETOL.

Car sil est exorcisé au nom de ce Fils de Dieu, premier-né de toute création, enfanté par
une vierge, qui sest fait homme souffrant, crucifié sous Ponce-Pilate par votre peuple, mort,
ressuscité des morts, et monté au ciel, tout démon se trouve vaincu et soumis ».

Texte 25: Dial. 85,4

« &1L 8 kol &yyehot kol duvapelg giciy, olg 6 Adyog O Thig mpoenTeicg ThHG S ACLELd EmBpon
TG TOAOG, Tvor elo€ABT 00T0Gg O €K VEKPAV AvaoTaG KOPLOG TV SUVEUE®Y KOTd TO BEATIOL
100 motpdg, “Incodg Xpiotog, 6 Adyog 10D Acweld opoimg dmédetéev (...).

Ceest, dit Justin Martyr, & des anges et des puissances que le Verbe de la prophétie proférée
par lintermédiaire de David ordonne de dever les portes, afin quentre ce Seigneur des
puissances> ressuscité des morts selon la volonté du Pere, Jésus le Christ ; cest ce que démontre
également la parole de David (...) ».
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Texte 26: Dial. 90,1

« Ko Mg odv, €en, npoPifacov £k 1@V Ypoe®dv, (vor 6ol TELGODUEY KoL HETG. TOBETY [ Vv
Yop kol &g mpdBotov dxbnoecOon oidopev: €l & kol GTOVPWOTRvaL Kol 0VTmg oioypdG Kol
ATiLOG AmoBavelv d10l TOD KEKOTNPOUEVOL €V T® VOU® BovaTov, amddei&ov NUiv: NUeTg Yop
008’ £ig &vvolay TovToL EABETV Suvépedo.

Achéve done d'instruire notre progrés d'aprés les Ecritures, afin qu' notre tour nous soyons
convaincus par toi. Quil doive souffrir et étre conduit comme une brebis, nous le savons en
effer ; mais qu’il doive étre crucifié et mourir en un tel degré de honte et dinfamie, de la mort
maudite dans la Loi, démontre-le nous, car nous ne parvenons pas méme & le concevoir».

Texte 27: Dial. 126,1
« €1 €yvaxkerte, @ Tpooewv, Eenv, ook OV EPALACENUETTE €l AOTOV TidN Kol TOPOYEVOUEVOV
Kol yevwnoévta kol moovTor Kol GvoBavtor €lg TOV oDpovOv: O¢ Kol TAAMYV TopécTot, Kol
10T KOWYOVTOL VUMV ol dddeKo GLALL.

Si vous le saviez, Tryphon, dis-je, vous ne blasphémeriez pas contre lui, qui déjir est venu,
a été engendré, a souffert, est remonté au ciel, et paraitra & nouveau : alors vos douze tribus
se frapperont la poitrine ».

Texte 28: Dial. 132,1
«(...) TOv 'Incodv, Ov kol Nueic énéyvopuey Xpiotov viov 80D, oTopmBivia Kol GVosTavTe:
Kol GveAnAvBotor €ig Tovg 0VPaVOLE KOl TAALY TOPOYEVNCOUEVOV KPLTHY TOVIOV OTADG
&vephnmv péxpig adtod “ASGL.

(...) Jésus, que nous avons reconnu comme Christ, Fils de Dieu, crucifié, ressuscité, monté
au ciel et devant revenir comme juge de tous les hommes absolument, jusqua Adam lui-
méme ».

3. Tableau récapitulatif des formules de foi christocentriques

Mystéres chrétiens Apologie Dialogue avec Tryphon

Préexistence 21,1 (T.10") 5 23,2 (T.12) 38,1 (T.18) ; 85,2 (T.24)

Naissance 21,1 (T.10) 5 23,2 (T.12) ; 38,1 (T.18) ;63,1 (T.19) ;
31,7 (T.13) ; 46,1 (T.15) 85,1 (T.23) ; 126,1 (T.27)

Enseignement 23,2 (T.12) ; 46,1 (T.15)

Miracles 22,6 (T.11) ;31,7 (T.13) ; 76,6 (T.20) ; 85,2 (T.24)

2 Apol. 6,6 (T.16)

1 T.10 renvoie, et aussi pour tout le reste, au Texte 10 de cet appendice.
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Crucifixion

Mort
Résurrection
Ascension
Messagers
Conversion des
paiens

Seconde Parousie

Millénarisme

Jugement universel

21,1 (T.10) ; 31,7 (T.13) ;
42,4 (T. 14)

21,1 (T.10) ; 31,7 (T.13);
42,4 (T. 14)

21,1 (T.10) ; 31,7 (T.13) ;
42,4 (T. 14)

21,1 (T.10) ; 31,7 (T.13) ;
42,4 (T. 14)

31,7 (T.13) ; 42,4 (T. 14)
31,7 (T.13)
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38,1 (T.18); 63,1 (T.19) ;
76,6 (T.20) ; 85,2 (T.24) ;
90,1 (T.26) ; 126,1 (T.27) ;
132,1 (T.28)

63,1 (T.19); 85,2 (T.24) ;
90,1 (T.206)

63,1 (T.19); 85,1.2.4
(T.23-25) ; 132,1 (T.28)

38,1 (T.18); 63,1 (T.19);
85,1-2.4 (T.23-25)

35,8 (T.17) ; 38,1 (T.18) ;
126,1 (T.27) ; 132,1 (T.28)

80,5 (T.21) ; 81,4 (T.22)
132,1 (T.28)
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