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Llocs de la memoria
de Caterina d’Alexandria

Michele Bacci

Com passa sovint amb les grans figures que han fascinat innombrables ge-
neracions de fidels, Caterina d'Alexandria és per a I'historiador contem-
porani poc més que un fantasma. Igual (0 més) que altres grans sants
mediterranis, com Nicolau, Barbara o Jordi, les seves coordenades d'espai i
temps presenten tal grau d'incertesa i vaguetat que avui ens resulta incompren-
sible que la seva popularitat arribés a superar tan facilment les fronteres i barreres
religioses i culturals. Malgrat tot, el desconcert de I'observador modern per forca
ha de constatar que les dinamiques subjacents al naixement, 'afirmacié i la
difusié d’un culte poques vegades es veuen estimulades per la reconstruccié
filologica d’una personalitat concreta, ans al contrari: es diria que reben un im-
puls de la mateixa indefinicié historica. En el fons, al devot li interessa menys
saber qui va ser tal o qual personatge sagrat, a quina época va viure i on es va
desenvolupar la seva activitat que comprendre, parlant sense embuts, en quina
virtut destaca, quin tipus de beneficis pot obtenir del Totpoderds i, en conse-
qiiencia, de quina utilitat pot ser en aquesta vida o la segtient.

En aquest sentit, no ens ha d’estranyar que dins I'amplissima produccid li-
teraria que va fructificar a I'edat mitjana al voltant d'aquesta figura no es posés
un afany especial a concretar I'época en queé va viure, i fins i tot s'arribés a
posar en dubte la localitzacié de les seves proeses. Allo que mai van passar
per alt els textos hagiografics, des de la Passio grega més antiga, escrita entre
finals del segle vi i finals del viii,* va ser la seva pertinenca a I'época heroica de
les grans persecucions contra els cristians, en la qual els cruels emperadors
(que en el cas de Caterina van adoptar les identitats de Maxenci o Maximf
Daya), no contents amb sotmetre als pitjors suplicis clergues i confessors de
la més absoluta integritat, van arribar a I'extrem d’acarnissar-se amb una ru-
desa morbosa en cossos bells i fragils de joves devotes, de noble casa i de tan
insolita, com insultant, intel-ligéncia.

Llocs de la memoria de Caterina d’Alexandria

1 WALSH, Ch., The Cult of St Katherine of Alexandria

in Early Medieval Europe, Aldershot, 2007, p. 7-21,
per a la dataci6 del text i un balang del debat
historiografic. Els principals estudis sobre les
fonts hagiografiques sén els de VARNHAGEN, H.,
Zur Geschichte der Legende der Katharina von
Alexandrien, Erlangen, 1891; VITEAU, |., Passions
des saints Ecaterine et Pierre d’Alexandrie, Barbara
et Anysia, Paris, 1897; MANGER, K., Die
franzésischen Bearbeitungen der Legende der hl.
Katharina von Alexandrien, Zweibriicken, 1901;
BronziNI, G.B., «La leggenda di s. Caterina
d’Alessandria. Passioni greche e latine», Memorie
dell’Accademia nazionale dei Lincei, classe di scienze
morali, storiche e filologiche, [1960], VIII, 9, p. 257-
416; TsaMml, D. G.; Katsani, K. A., To Martyroldgion
tou Sind, Tessalonica, 1989, p. 35-133; ORBAN, A.P.,
Vitae sanctae Katharinae, Turnhout, 1992 (Corpus
christianorum. Continuatio Mediaevalis, 119).
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La interpretacié de Caterina com a versié
cristianitzada de la filosofa Hipatia es remunta a
JAMESON, A.B., Sacred and Legendary Art, Londres,
1848, 11, p. 87-88.

Sobre el culte i la iconografia de la santa en
general, cfi. AssIoN, P., «Katharina, hl.»,
KirscHBAUM, E. (dir.), Lexikon der christlichen
Ikonographie, Roma/Friburg/Basilea/Viena, 1968-
1976, VI, p. 289-297; BaLBonI, D.; BRonziN, G. B,
«Caterina d’Alessandria», Bibliotheca sanctorum,
Roma, 1961-2000, 11, col. 954-975.

Segons va observar per primer cop RENDEL
HARRIS, ., «A New Christian Apology», Bulletin of
the John Rylands Library, [1922-1923), 7, p. 355-384,
esp. 360.

Sobre aquest tema, vegeu ara HODNE, L., Sponsus
amat sponsam. L'unione mistica delle sante vergini
con Dio nell’arte del Medioevo, Roma, 2007, p. 155-
165. Sobre el paper de la taula regalada per
l'ermita, cfr. ScHMIDT, V.M., «Painting and
Individual Devotion in Late Medieval Italy: The
Case of Saint Catherine of Alexandria», Visions of
Holiness: Art and Devotion in Renaissance Italy,
Atenes, 2001, p. 21-36.

En general, saccepta com a data del martiri I'any 305, i se situa a la ciutat egipcia
d'Alexandria, tot i que no manquen tradicions que estableixen cronologies i esce-
naris alternatius; pel que fa a la seva caracteritzacié, no acostuma a anar més
enlla de I'estereotip que la descriu com una noia bonica, filla d'un alt mandatari
o princep, la qual rebutja el matrimoni per conservar la seva castedat, i es nega a
fer sacrificis als idols. Tot i aix0, hi ha un tret que distingeix Caterina de les martirs
en general, i és que, més enlla de I'elogi de les virtuts conegudes de virginitat,
singular devocié i menyspreu a la mort, posseeix el do de la saviesa, d'inspiracié
celest, i com a corol-lari, I'habilitat retorica, que no només li permet rebatre els
sil-logismes dels filosofs alexandrins als quals es veu obligada a enfrontar-se en
debat public, siné convéncer-los de la logica ineludible de la conversié al cristia-
nisme. L'exalcament de les seves dots intel-lectuals, que en altres temps va donar
peu a suposar-li vincles amb filosofes famoses de I'antiguitat, com I'alexandrina
Hipatia,? explica que tingués tant d'éxit com a protectora dels estudiants, del mén
universitari, i en general d'aquells que es dediquen a I'estudi, a la vegada que la
seva factindia la va fer ser considerada patrona dels advocats; pel que fa ala seva
associacio tradicional amb altres categories, com ara les filadores o els carreters,
que treballen amb objectes circulars i giratoris, es basa en el detall més peculiar
del seu martiri, el terrible suplici de les quatre rodes dentades a qué va ser sot-
mesa, pero del qual va sortir indemne per intervencié divina3

Als relats hagiografics, els perseguidors que s’afanyen a construir instru-
ments de tortura cada vegada més complicats i refinats ignoren que en realitat
son instruments de la divina providencia, la qual els utilitza per posar a prova
els seus herois bo i impedint que arribin al martiri si no és en una modalitat
molt més digna, com és la decapitacié amb espasa. A la versié més antiga de
la Passio de |a santa, aquest moment crucial arriba després de dues declara-
cions importants per part de la jove; a la segona, que reprendrien tots els textos
successius, Caterina anuncia 'eficacia extraordinaria de la seva activitat com
a intercessora, que permetra obtenir la gracia a qui invoqui el Senyor pronun-
ciant el seu nom; a la primera, omesa intencionadament per la tradicié poste-
rior, aconsella amagar el seu cos i impedir que sigui fragmentat, perque no es
crei cap culte a les seves reliquies.

Aquesta darrera preocupacio s'ha interpretat com una prova de la proximitat
cronologica del text a I'epoca de les polémiques iconoclastes, ja que sembla plas-
mar-s’hi la critica general contra els objectes de culte que amb tanta vehemencia
van formular els detractors de les imatges. Tot i aixo, ben mirat ja trobem com-
portaments similars en algunes de les maximes figures de la santedat antiga, en
que la integritat i inaccessibilitat del cos constituien els indicadors d’una sacralitat
intensificada, emuladora de I'absencia fisica deixada per Crist i la Mare de Déu a
la terra, i basada en els grans models biblics d’Elies, pujat al cel a un tron de foc,
i Moises, de qui esta escrit al llibre del Deuteronomi (34, 6): «Ningu fins avui no
ha conegut la seva tomba.»* Amb aquest darrer, concretament, hi ha molts ele-
ments en comu: tant a ell com a Caterina el Totpoderds els concedeix accedir a
la saviesa divina mitjangant una revelacio; tria ambdés com a heralds, i tots dos
mantenen amb Déu una relacio privilegiada de dedicaci¢ absoluta, que en el cas
de la santa alexandrina, dins les tradicions que van quallar a finals de I'edat mit-
jana a Occident, es manifesta a I'episodi del Matrimoni mistic, pel qual se suposa
que la jove, molt devota, un dia en qué meditava davant una icona mariana, regal
d'un ermita, va rebre I'anell nupcial de mans del mateix Nen Jesus, que se li va
apareixer als bracos de la seva Mare

La relacio amb Moisés té com a ratificacié definitiva un episodi que ja tro-
bem a la Passio més antiga: complint el desig de la santa que no es dividis el
seu cadaver, aquest darrer va ser traslladat per ministeri angélic a un dels cims
més majestuosos del massis del Sinai, que, com a maxim, a partir del segle xiv,
va ser assimilat amb I'agut perfil del Jebel Katrin (fig. 1), elevacié que amb els

seus 2.642 metres supera fins i tot el mont Horeb, situat al davant, on el pa-
triarca hebreu va rebre les taules de la Llei. D'aleshores enca, a ulls dels pele-
grins que es desplacaven fins al Sinaf per visitar els llocs descrits al llibre de
I'Exode, ambdds cims esdevingueren pols de culte, entre els quals s'establia
una subtil competicié. A la vall desértica que s'estenia als seus peus, llar de
molts ascetes des dels primers segles, es trobava I'antic monestir (fig. 2) erigit
per Justinia a mitjan segle vi, consagrat successivament al Salvador i a la Mare de
Déu, i molt més tard conegut , sobretot pels visitants occidentals, sota la
dedicaci¢ de santa Caterina. La titularitat esmentada, els primers testimonis de
la qual no sén anteriors al segle xiv, no va arribar-ne mai a substituir totalment
les antigues, com demostra el fet que encara avui aparegui a les actes oficials
escrites en llengtlies occidentals, mentre que en grec s'esmenti més aviat com
«Monestir del sagrat mont del Sinai trepitjat per Déu».

Malgrat que la tradici¢ situa cap a I'any 800 el descobriment de les reliquies,
com a resultat de la revelacié en somnis a un dels monjos, no hi ha proves su-
ficients per establir I'antiguitat de la veneracio a santa Caterina al Sinal. Si bé la
referéncia textual a la translacié angélica des d'Alexandria s’ha d'interpretar com
un artifici retoric, no deixa de ser plausible que I'autoritat de la tradicié hagio-
grafica, sumada a la incorporacié de la santa als costums liturgics bizantins
(que es pot considerar com a definitiva cap al segle x, amb la seva inserci¢ al
Menologi de Simed Metafrast), afavorissin la localitzacié del miracle a una mun-
tanya concreta, la inventio del cos sant i la seva exposicié en un sarcofag, dins
I'església monastica o katholikén. Com que els testimonis més antics sobre el
tema gairebé son tots en llati, alguns estudiosos han formulat la hipotesi que
el desenvolupament del culte va tenir com a principal objectiu satisfer les ne-
cessitats de devoci6 dels pelegrins d’Europa occidental.®

A Occident, el prestigi de la martir egipcia va rebre un gran impuls al segle xi,
quan a 'abadia de Sainte-Trinité-au-Mont de Ruan (Normandia) van ser exposats
a la veneracio dels fidels alguns fragments de tres dels seus dits, donats al duc
Ricard Il, pel que diuen les fonts, per un monjo del Sinai, un tal Simé a qui s'a-
costuma a identificar amb sant Simed de Tréveris (m. el 1035), la Vita del qual,
obra de I'abat Eberwin, refereix una estada al Sinai i una visita a Ruan cap
al 1020, tot i que no conté cap referéncia a la santa.” Al context normand, Cate-
rina, que fins aleshores havia estat venerada quasi exclusivament als centres re-
ligiosos que mantenien contactes més forts amb el mon bizanti (com ara Roma
o les ciutats del sud d'ltalia), sembla adquirir una nova fisonomia, a casusa entre
d'altres coses, al paper de les imatges en el procés de consolidacio del seu culte.
Aixi ho acredita molt especialment un dels Miracles escrits cap al tercer quart
del segle xi per celebrar les virtuts de les santes reliquies, en queé es narra la his-
toria d’un home torturat per horroroses visions de diables, inspirades (com re-
coneix el mateix text) en la tradicié iconografica (de fet, corresponien a allo que
podia veure «a les pintures»). El protagonista troba la pau mirant molt intensa-
ment I'efigie de Caterina que adornava el reliquiari dels seus ossos, imatge que,
seguint les pautes de les estatues d’or i plata de la santa, la representava com
una noia jove. En un trangol tan dificil, a 'home li semblava que dels seus dits
fins i tot brollava I'oli miraculds traspuat per les seves reliquies.?

El tema de I'oli denota la pertinenca de santa Caterina a la categoria dels sants
«myroblytoi», el representant maxim dels quals era sant Nicolau. Charles W. Jones
recalca especialment I'analogia entre els dos personatges, a partir d'aixo va su-
posar que la fisonomia llegendaria de la santa egipcia, reelaborada a Normandia
a partir del model del bisbe de Mira, va acabar tenint un gran impacte al Sinai
mateix, on I'exsudacié d’un ungtient miraculds dels ossos de la martir es recull
des de principis del segle xiil, sobretot per part de pelegrins llatins.? Si aquesta hi-
potesi sembla poc probable, cal reconéixer, tanmateix, que I'extraordinaria difusio
del culte a I'Europa occidental al llarg dels segles xi1i xin, i la preséncia cada vegada
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fig.1 Mont Sinai, cim del Jebel Katrin.

& =
fig. 2 Mont Sinai, monestir de Santa
Caterina.

6 SEvCENKO, N.P., «St. Catherine of Alexandria and
Mount Sinai», ARMSTRONG, P. (ed.), Ritual and
Art. Byzantine Essays for Christopher Walter,
Londres, 2006, p. 129-143; SEVEENKO, N.P., «The
Monastery of Mount Sinai and the Cult of Saint
Catherine», Brooks, S.T. (ed.), Byzantium:

Faith and Power (1261-1557). Perspectives on Late
Byzantine Art and Culture, Nova York, 2000,
p. 118-137.

7 Sobre el culte a Ruan, vegeu sobretot WaLsH, Ch.,
cit. supra, n. 1, p. 63-96.

8 PONCELET, A., «Sanctae Catharinae virginis et
martyris translatio et miracula Rotomagensia
saec. XI», Analecta Bollandiana, [1903), 22, p. 423-
438, esp. 436.

9 JonEs, Ch.W., «The Norman Cult of Saints
Catherine and Nicholas», CAMBIER, G. (ed.),
Hommages a André Bautemy, Brussel-les, 1976,
p. 216-230; JonEs, Ch.W., Saint Nicholas of Myra,
Bari and Manhattan. Biography of a Legend,
Chicago-Londres, 1978, p. 144-154.
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fig. 4 Iconostasi amb la Santa Caterina de
Ieremias Palladas, s. xvil. Mont Sinai,
monestir de Santa Caterina, Katholikén.

10 Sobre la pelegrinacié al Sinai en general, cfr.

LABIB, M., Pélerins et voyageurs au Mont Sinai,

el Caire, 1961; JACOBY, D., «Christian Pilgrimage

to Sinai until the Late Fifteenth Century», NELSON,

R.S.; CoLLiNs, K.M. (ed.), Holy Image, Hallowed

Ground. Icons from Sinai, Los Angeles, 2006,

p- 78-93 [cataleg d’exposicid).

PRINGLE, D., The Churches of the Crusader Kingdom

of Jerusalem: A Corpus, Cambridge, 1993-2009, 11,

P- 52-53-

12 WALSH, CH., cit. supra, n. 1, p. 44, amb referéncia
a BROUSSILLON, B. DE, La maison de Craon 1050-
1480: étude historique accompagné du Cartulaire de
Craon, Paris, 1893, I, p. 101.

~
=

MAGISTER THIETMAR, Peregrinatio, TOBLER, T (ed.),
Magistri Thetmari iter ad Terram Sanctam anno
1217, St. Galli et Bernae, 1851, p. 42-43.

1

o

14 SevCenko, N. P, cit. supra, n. 6, p. 132.

15 GALAVARIS, G., «I Agia Aikaterina se eikones tis I.
Monis Siné», To Sind dia mésou ton aiénon. [Actes
del congrés (Atenes, 25-28 de novembre de
1998)], Atenes, 2002, p. 138, esp. 3-5.

16 SEvEENKO, N. P., «The Vita Icon and the Painter as
Hagiographer», Dumbarton Oaks Papers, [1999), 53,
P- 149-165, que suggereix una associacio entre
aquesta tipologia i el context religiés especial del
Sinai; la lectura de PAPAMASTORAKIS, T.,
«Zografisménes zoés. Afigiseis se viografikés
eikénes tou 130u aidéna», Mouseio Bendki, 2007, 7,
P- 33-65, que considera plausible un origen molt
més antic de la férmula compositiva de la Vita-icon.

17 WEITZMANN, K., «Icon Programs of the Twelfth and
Thirteenth Centuries at Sinai», Deltion tis
christianikis arhaiologikis etaireias, [1984], IV, 12,

p. 63-116, esp. 95. Cfi. DRANDAKIS, A., «The Sinai
Monastery from the 12th to the 15th Century»,
DRANDAKI, A. (ed.), Pilgrimage to Sinai. Treasures
from the Holy Monastery of Saint Catherine, Atenes,
2004, P. 27-45, esp. 38 [cataleg d’exposici6]. Sobre
la icona de Palladas, cfr. DRANDAKS, N.,
«Metavyzantinés eikénes (Kritiki scholi)»,
ManAFis, K.A. (ed.), Sind. Oi thisavrof tis I. Monis
Agias Aikaterinis, Atenes, 1990, p. 125-134, €sp. 134.

18 DRANDAKI, A., «Through Pilgrims’ Eyes: Mt Sinai
in Pilgrim Narratives of the Thirteenth and
Fourteenth Centuries», Deltion tis christianikis
arhaiologikis etaireias, 20006, 1V, 27, p. 491-503,
esp. 501-502.
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més gran de pelegrins occidentals al monestir del Sinai, tant durant I'época de
las croades com més tard, empenyessin els monjos a promoure la veneracié de
les reliquies de la martir alexandrina en formes cada vegada més elaborades.*

Un indici de tot aixo ens el déna el creixent nombre de textos on es parla de
fragments del cos de la santa, i d'altres restes rebudes de mans de I'arquebisbe
del Sinai: en una carta que es pot datar cap al segon quart del segle xi1, un
monjo de Grandmont, Guy de Blond, diu haver rebut una ampolla de I'oli de
Caterina, i el 1169, pocs anys després d’haver visitat personalment la muntanya
sagrada, el senyor franc de Transjordania, Philippe de Milly, va enviar una reli-
quia de la santa a Maurici Il, senyor de Craon, a Anjou.” Poc després, el 1217,
el pelegri alemany Thietmar va tenir ocasi6 de veure el petit sarcofag de marbre
que contenia el cos de la martir, dels ossos de la qual brollava un liquid d’as-
pecte semblant al de la suor; sarcofag que encara avui ocupa un lloc destacat
al cor del katholikén, al costat sud.3 Més o menys a la mateixa época, segons
el typikén del monestir redactat per I'igume Simed el 1214, la tomba de la santa
s'inclofa a la liturgia estacional que practicaven els monjos amb motiu de la
festivitat de Moises, fet que implica que en aquestes dates ja constituia una refe-
rencia espacial important, tot i que el mateix text no faci referéncia a cap ceri-
monia especial per a la solemnitat de santa Caterina, el 25 de novembre ™

Resulta interessant observar que per aquestes mateixes dates, a partir de les
primeres décades del segle i, la santa també comenca a adquirir una fisonomia
en que es fa explicita la seva relacié amb el Sinaf en I'ambit iconografic. Va ser en
aquest marc cronologic que, a diferéncia dels dos segles anteriors (en qué se la
representava sense cap émfasi especial dins una icona menologi amb els sants
del mes de novembre, aixi com a algunes taules de petit format on apareixia jun-
tament a altres sants, amb I'abillament genéric de cort que |i atribuia la icono-
grafia bizantina), es va comencar a recérrer, per tal d’enaltir-la, a una tipologia
especial d'imatges commemoratives que acostuma a rebre el nom d’«icona ha-
giografica». Aquesta tipologia, en qué I'efigie del personatge sagrat esta envol-
tada d'una seleccio dels episodis més significatius de la seva vida i els seus
miracles, es va fer servir al monestir a partir del segle xi per honorar els repre-
sentants més egregis de la santedat, com ara Nicolau, Jordi, Pantaled i joan Bap-
tista.”® Dever a Kurt Weitzmann la hipotesi que la icona de finals del segle xii (o
principis del i) que segueix aquest esquema representatiu (fig. 3) tenia com a
funcio evocar la preséncia de la santa mitjangant la seva ubicacié proxima a la
tomba, més o menys com ho fa actualment la icona del segle xvii del pintor cre-
tenc leremias Palladas a I'iconostasi de 'església monastica, procedent del me-
tochion de Santa Caterina del Sinaf a Candia (fig. 4).” Es molt probable que I'obra,
tal com es desprén de les seves dimensions i solemnitat, es fes servir sobretot
en practiques publiques de devoci6, com per exemple 'exposicié al proskynitd-
rion amb motiu de la seva festivitat; durant la resta de I'any, és possible que es
conservés al santuari, prop de I'altar, com es podria deduir de la referéncia de
fra Niccolo da Poggibonsi, el 1346, a una efigie de Caterina situada a la paret ab-
sidal, juntament amb icones del Salvador i de la Mare de Déu.”

Al'llarg del segle xul, i sobretot als dos successius, época de maxima expansié
de la pelegrinacié al Sinai, el protagonisme cada vegada més pronunciat de la
santa en la vida religiosa del monestir es va plasmar en imatges que la represen-
taven al costat de Moisés i la Mare de Déu, dins I'Esbarzer Ardent,® a la nova
mise-en-scéne del sarcofag, amb recursos com la canalitzacié de I'oli miraculds
per conductes daurats, el recobriment amb teles precioses i la seva il-luminacié
amb lampades i ciris,* sense oblidar I'anell d’or amb una pedra vermella que se
li va posar a un dit, referéncia obvia a la tradicié occidental del Matrimoni mistic.»
Probablement també haguem de relacionar amb aquesta ultima el costum mo-
nastic —que s’ha perpetuat fins a I'actualitat— de repartir entre les mosses nubils
petits anells posats en contacte amb les reliquies de la martir. En aquest mateix

fig.3 Artista bizanti, Santa Caterina i escenes del seu cicle hagiografic, finals del segle x11 0
principis del xi11. Mont Sinai, monestir de Santa Caterina.

periode es va produir la seva integracio definitiva en la topografia sagrada del
Sinai, amb la promocié del Jebel Katrin com a nou lloc de culte, al cim del qual
els devots estaven convenguts de reconixer les petjades del minuscul cos de la
martir, i dels angels que durant segles I'havien custodiat.® La roca on es reconei-
xien aquestes siluetes d'origen miraculds era d’'un admirable color blanc. Es con-
siderava beneficiés tombar-se dins, per tal de «mesurar-se» amb el cos glorids
de la santa, i cobrir-lo de petons per obtenir una benediccié de gran eficacia.
Dins la competicio simbolica amb I'Horeb, el Jebel Katrin va tenir una posicio
privilegiada en I'experiéncia dels pelegrins occidentals, entre els quals s’observa
una tendencia general a interpretar en clau «cateriniana» altres elements tradi-
cionals del paisatge sacralitzat del Sinai. Aixi, per posar un exemple, les petjades
fossils de plantes prehistorigues visibles a les roques del wadi, que acostumaven
a atribuir-se a les flames de I'Esbarzer Ardent, van acabar sent identificades amb
les palmes del martiri de la santa (fig. 5.2 Tot i que aquest ultim detall no figurés
en les icones tradicionals fetes per al monestir (on la pertinenca a la cohort dels
qui havien donat testimoni amb la seva sang de la fe en Crist s’acostumava a in-
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fig.5 Mont Sinai, pedra amb empremtes
vegetals fossils.
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dicar amb una creu), els visitants «francs» no van deixar de projectar la seva pro-
pia tradicié visual als punts focals de les seves fites de culte; segons un relat datat
entre els segles xiv i xv, quan un grup de canonges llatins estaven a punt de marxar
del Sinai, se’ls va apareixer la santa amb les caracteristiques iconografiques pro-
pies de la tradicio occidental, aixd és, «<amb la forma d’una molt bella senyora,
coronada i vestida de blanc, amb una palma a la ma dreta» .

La percepci6 del Sinai com a principal santuari de la martir egipcia es va con-
solidar definitivament en el transcurs del segle xii, probablement a causa de la
preséncia llatina a Terra Santa, i de la millora de les condicions d'accessibilitat
del monestir. Per als pelegrins de finals de I'edat mitjana, visitar el lloc sant equi-
valia a complir el «cami de santa Caterina», que els feia posseidors d'una indul-
géncia significativa, aixi com del dret de portar el simbol de la roda dentada.
Aquest privilegi, s’ha de dir tot, no es conqueria sense un viatge ardu i perillos,
en qué sempre estava present el risc de morir de set, per infeccié d'aigties con-
taminades o a mans dels saltejadors. El mérit d'arribar sans i estalvis només
podia ser que de Caterina i la seva intercessio celestial, encara que per aixo fes
falta recérrer a alguna invocacio particular, com els va passar el 15 de febrer de
1331 a un grup de pelegrins que, després d'implorar I'ajuda de la santa amb plors
i sanglots, van tenir la sort de trobar just a temps un petit pou d'aigua potable;
en agraiment a la gracia rebuda, un d’ells, mercader de Piacenza, va fer el vot que
en tornar a Italia faria pintar un cicle complet d'histories de la santa a l'església
dels frares menors de Cremona.

Per manifestar la devocié a Caterina al mateix Sinai, els pelegrins recorrien so-
vint a objectes figuratius. Es creu que el cenobi va disposar (sind sempre, en de-
terminades époques com la de les croades) d'un taller de pintors al qual es podien
comprar icones ja acabades, o encarregar-ne d'altres de noves. Una altra hipotesi
és que una part considerable de les obres fos portada pels visitants des dels seus
paisos d'origen.® No hi ha millor il-lustracié d'aquesta segona possibilitat que
una taula de la santa pintada el 1387, obra d’un tal Martin de Villanueva, de qui
només se’'n coneix el nom; aquesta obra, d’excel-lent factura i estil italianitzant,
va ser enviada com a donatiu pel consol catala a Damasc, i encara es conserva a
la col-leccié del monestir (fig. 6).7 No es tracta d’un episodi aillat, sin6 tot el con-
trari: un altre testimoni de I'amplia circulacié de pintures catalanes sobre taula
usades com a exvots als grans santuaris d'Orient és una obra de principis del
segle xv que representa santa Barbara, i que antigament es podia veure a 'església
copta del Vell Caire, temple al qual acudien els pelegrins per venerar el cos de la
martir poc abans d’emprendre el camfi de santa Caterina (fig. 7.2 Els objectes vo-
tius transportats pels pelegrins podien ser de diverses menes; aixi, per exemple,
Anselmo Adorno, que va arribar a Gaza sa i estalvi després d'un recorregut ple
de peripécies pel nord del Sinai, ens informa que va manar enviar una «oraci6
pintada» amb el seu escut de familia (potser una miniatura sobre pergamf)
perqué fos fixada al sepulcre de la santa.®

Entre els segles xv i xv, la consolidacié del Sinai com a lloc sagrat d'excepcid
va ser I'esperd perqué es formés una xarxa de llocs sants secundaris en concor-
danca amb les etapes que marcava obligatoriament la travessia del Mediterrani.
Les reliquies de la santa estaven disseminades per les principals escales de la na-
vegacio costera. Al port d’embarcament, Venécia, ja es podia veure una ampolla
del seu oli miraculds a 'església de Sant Daniel; més endavant, a Ragusa (Du-
brovnik), es tenia 'oportunitat de venerar els ossos d'una de les seves cames, i
una vegada a Rodes, a la capella del Gran Mestre dels Hospitalaris, es podia ad-
mirar el seu brag dret, el qual, segons va observar un viatger italia el 1486, «és
molt humit, i sembla que desprengui liguore cum fragrante odore» 3° Per als pe-
legrins, I'experiéncia d’aquestes reliquies sagrades era un gran avangcament de
I'anhelada fita, a part de constituir un preparatiu molt adequat per allo que els
esperava als cims del Sinal. Es logic que en desembarcar en aquella que sabien

fig.7 Artista catala, Santa Barbara, principis del segle xv. El Caire, Museu Copte.

que era la ciutat natal de la santa (Alexandria), fessin tot el possible per localitzar
els episodis més celebrats de la seva vida i martiri entre les runes dels monuments
antics. Aixi, van comencar a situar el lloc del seu empresonament en un espai
subterrani que havia pertangut a un lloc militar roma, i es van imaginar que dues
columnes reutilitzades en una vivenda privada havien servit per donar-li fuetades,
0 com a suport per a les rodes dentades; paral-lelament, a la catedral grega de
Sant Sabas, assimilada de vegades a la casa natal de la santa, s'oferia a la seva
devocio el bloc de marbre en qué havia recolzat el cap abans de ser decapitada

Sembla que en aquest ultim cas, igual que en el del monestir del Sinai, el
culte dels records del martiri també va sorgir en resposta a les expectatives
dels visitants llatins, que en alguns casos van comencar a atribuir a I'església
una dedicacié «oficiosa» a santa Caterina. Tot i aixo, la visita als llocs sants
d'Alexandria sempre va revestir un caracter episodic, probablement perqué la
competéncia deslleial de I'escala immediatament anterior, la ciutat de Fama-
gosta, a I'illa de Xipre, va constituir un dels obstacles per evitar que el port
egipci s'erigis com a segon centre del culte a la santa. Als pelegrins que de-
sembarcaven a Famagosta, i hi restaven uns dies abans de salpar cap a Egipte,
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fig.6 Martin de Villanueva, Santa Caterina,
1387. Mont Sinai, monestir de Santa
Caterina.

31 Entre els diversos testimonis dels segles x1v-xv,
cfi. sobretot la detallada descripcié d’Anselmo
Adorno, cit. supra, n. 29, p. 164. Sobre Sant Sabas,
ofr. FAIVRE,F., «L’Eglise Saint-Sabas et le
Martyrium de Saint-Marc», Bulletin de
I"Association des amis de I'art copte, [1937], 3, p. 60-
67, i Mosconas, TH. D., «L’Eglise de Saint-Saba 2
travers les siécles», Revue des conférences frangaises
en Orient, [1947), 11, p. 452-463.
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fig.8 Presé de santa Catering, tomba xipriota
arcaica, segle vi1 aC, Salamina (Xipre),
necropoli.

32 Sobre aquest tema, cfr. Baccl, M., «“Mixed”
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(ed.), Archeologia abrahamica. Issledovanija v
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MiTsipis, A., «Aikaterinis agfas, fylaki»,
Thriskeftiki kai ithiki enkyklopaideia, Atenes, 1962-
1968, I, col. 1041-1042.
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Madrid, 2001, p. 249.
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se'ls aconsellava visitar les ruines de I'antiga ciutat de Salamina/Konstantia,
situades just als afores. Basant-se en una etimologia fantasiosa que associava
aquest toponim a Costo, el pare de santa Caterina, els habitants de Famagosta
presentaven la martir com oritinda de la seva ciutat, i deien que no se'n va
anar a viure a Alexandria fins als tretze anys; segons ells, la petita illa situada
a 'entrada del port havia estat I'escenari de la trobada entre Caterina i el pia-
dés ermita que li havia regalat la icona de la Mare de Déu i el Nen, i a partir
del segle xiv van localitzar entre les ruines dels edificis de I'antiguitat tant el
palau del rei Costo com la casa natal de la santa, la seva escola i el pou on
acostumava a refrescar-se; més tard, entre els segles xv i xvi, es van atrevir a
localitzar-hi, fins i tot, també els Ultims moments de la seva vida, i van atribuir
a una tomba del segle vii aC el paper de presé de la martir (fig. 8): a imatge
d’'una auténtica presé, s’hi va afegir una reixa de ferro, i el seu significat com
a lloc de memoria de la santa es va traduir en la preséncia, dins la tomba, de
dues taules que representaven, respectivament, Santa Caterina a la preso i el
Matrimoni mistic. Als pelegrins que la visitaven se’ls permetia incorporar a la
seva roba una insignia amb mitja roda, que passava a ser completa si allarga-
ven el viatge fins al monestir del Sinai.3?

El fet que, contrariament, la visita als llocs alexandrins no donés dret a exhibir
cap insignia, demostra amb quina eficacia va aconseguir usurpar la ciutat xipriota
el paper de lloc per excel-léncia de record de la gran martir. Com és natural,
també hi havia interessos politics i economics que alimentaven la competencia
entre els dos centres pel control dels fluxos de pelegrins, el que ja demostra per
si mateix la importancia i la fama excepcional que havia adquirit gradualment la
santa a Occident. Tot i aixo, la disposicio del clergat ortodox que administrava
els llocs sants del Sinai, Alexandria i probablement Famagosta® a fomentar el
culte de la martir no devia ser vista del tot amb bons ulls pels ordes religiosos
llatins presents a Orient, ja que a partir del segle xv s’observa entre els francis-
cans la tendéncia a proposar fites de pelegrinacié alternatives a les tradicionals.
Aixi va succeir a la ciutat xipriota, on van comengar a presentar l'església del seu
convent com la veritable ubicacié de I'«escola» de santa Caterina¢ mentre que
a principis del segle xvi, com a molt tard, van dirigir els seus atacs al mont del
Sinaf, i van convertir la capella dedicada a la santa que posseia I'orde a la basilica
de la Nativitat de Betlem com un lloc on podien aconseguir-se les mateixes in-
dulgéncies associades al monestir, a I'Horeb i al Jebel Katrin%s pel simple fet de
meditar davant una imatge del Matrimoni mistic.3®

Bé és cert que encara que el Sinaf alternatiu proposat pels frares comptés
amb el benefici d’avantatges espirituals i descomptes de penes al Purgatori,
dificilment podia competir amb I'original quant a experiéncia emocional, i de
fet no va impedir que els pelegrins més motivats seguissin afrontant els enor-
mes perills del viatge per visitar personalment la muntanya sagrada. En el fons,
el benefici d’ascendir fins al cim del Mont de santa Caterina consistia en una
sensacio especial i Unica, que el 1486 va intentar descriure amb aquestes pa-
raules el pelegri Bernhard von Breydenbach: «En aquest lloc vam tenir la im-
pressié d’una joia inefable, pel fet que havent arribat al final de la nostra
llarguissima i fatigosa pelegrinacié, a la qual donavem un colofé magnific, sa-
biem que ja no ens quedava sind encaminar les nostres passes al sol patri, al
qual tard o d'hora, amb I'ajuda de Déu, arribariem.»3

Més que la visita al Sant Sepulcre de Jerusalem, o a la basilica de la Nativitat
de Betlem, I'ardua escalada del Jebel Katrin es presentava com la prova més
dificil d'un llarg procés de perfeccionament espiritual, que arribava al seu final
davant la roca que s’havia estovat com la cera per rebre el cos de la martir. En
emprendre el descens al monestir, el pelegri podia donar per justificades les
seves fatigues, i sentir-se satisfet per haver aconseguit un viatic extraordinari
per a la vida eterna.




