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Theologische Fragen im christlich-islamischen Verhiltnis

Eine aktuelle Standorthestimmung*

von Hansjorg Schmid

Islam ist zu einem der Leitthemen des 21. Jh.s geworden. Er steht
im Zentrum politischer Diskurse wie sozialwissenschaftlicher Debat-
ten. Diese tragen zu einer Differenzierung bei gegeniiber einer Posi-
tion, die alle im Kontext mit Muslimen auftretenden Ereignisse im
ursdchlichen Zusammenhang mit der Religion sieht. Wie positioniert
sich christliche Theologie in diesen Debatten auch angesichts eines
wachsenden Selbstbewusstseins der Religionswissenschaft und ei-
ner entstehenden universitéren islamischen Theologie in Deutsch-
land? Uberlésst sie das Thema Islam ihren konfessionell ungebunde-

" Ich danke PD Dr. Ulrike Bechmann, Dr. Abdullah Takim, Prof. Dr. Anthony
O’'Mahony und Alan Ball vom Verlag Melisende dafiir, dass sie mir Manu-
skripte bzw. Druckfahnen bereits kurz vor der Drucklegung zur Verfligung
gestellt haben. Fiir Auskiinfte zu den verschiedenen Dialogprojekten danke
ich ferner P. Piet Horsten WV, Dr. David Marshall, Prof, Dr. Andreas Bsteh
SVD, Dr. Michael Ipgrave und John Flannery.

nen Nachbarwissenschaften? Und worin kénnte ein spezifisch theo-
logischer Beitrag liegen?

Zundchst ist festzustellen, dass trotz einer wachsenden Zahl von
Publikationen die Erforschung christlich-islamischer Beziehungen in
der Theologie im deutschsprachigen Raum strukturell schwach ver-
ankert ist und sich durch die Streichung von Lehrstiihlen weiter ver-
schlechtert hat. Das beschriebene Symptom héngt auch mit der re-
ligionstheologischen Verortung und dem theologischen Selbstver-
stindnis zusammen: Gehért die Beschéftigung mit dem Islam zum
Grundbestand christlicher Theologie oder handelt es sich um eine
Art Kiir, die man gegebenenfalls bleiben lassen kann?

Gegenstand dieses Beitrags sind ,theologische Fragen im christ-
lich-islamischen Verhéltnis“. Gleich zu Beginn ist hierbei eine Diffe-
renz zu benennen: Theologie ist ein christlicher Begriff, der im Islam
kein unmittelbares Pendant hat, aber inzwischen auch von
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men breit verwendet wird. Hier soll zun#chst von Theologie in Ab-
grenzung zu praktischen und politischen Fragen die Rede sein, auch
wenn die Grenzen oft flieend sind." Welches theologische Profil
sich im Gespréch mit Muslimen als sinnvoll erweist, soll auch eine
der Leitfragen der folgenden Uberlegungen sein. Ziel dieses Beitrags
ist eine aktuelle Standortbestimmung. Diese geht schwerpunktméBig
vom deutschsprachigen Raum und seinen europiischen Nachbar-
lindern aus. Sie erhebt aber auch dort in keiner Weise den An-
spruch, flichendeckend zu sein. Eine regionale Eingrenzung mag
im Zeitalter der Globalisierung obsolet erscheinen; aber geht man
davon aus, dass die Kldrung theologischer Fragen einen konkreten
Beitrag zum Zusammenleben leistet und dass Theologie in hohem
MaBe kontextuell geprégt ist, dann ist eine pragmatische Eingren-
zung — wenn auch mit gezielten Grenzéffnungen — sicherlich sinn-
voll.

Obgleich die christlichen Konfessionen je verschieden geprigte
Perspektiven auf den Islam haben, ist zu beobachten, dass die Debat-
ten inzwischen vielfach konfessioneniibergreifend gefiihrt werden.
Im Folgenden werden daher Beitrdige katholischer, evangelischer
und anglikanischer Theologen beriicksichtigt. Orthodoxe Ansétze
wiiren ein eigenes, nicht weniger lohnenswertes Thema.” Die regio-
nale Einschrankung und der Ausgangspunkt einer christlichen Per-
spektive bringen es auch mit sich, dass zumeist auBerhalb von Europa
zu lokalisierende islamische Initiativen (wie z.B. der jordanischen
Ahl al-Bait-Foundation) zu theologischen Gesprichen hier nicht Ge-
genstand der Betrachtung sind.?

Zundichst soll es, beginnend mit religionstheologischen Entwriir-
fen, um innerchristliche Perspektive auf den Islam gehen (1. und 2.),
dann um mégliche islamische Gespréchspartner (3.) und schlieBlich
um dokumentierte theologische Gespriche zwischen Christen und
Muslimen (4.). Die dadurch zu erreichende mehrfache Standort-
bestimmung endet mit der Frage nach dem theologischen Profil und
Elementen einer Agenda (5.).

1. Islam im Kontext religionstheologischer Diskussionen

Religionstheologische Entwiirfe sind dadurch gekennzeichnet, dass
sie von einem {ibergreifenden Frageinteresse ausgehen und erst in
zweiter Linie auf das Verhiltnis des Christentums zu konkreten ande-
ren Religionen zu sprechen kommen. Hier werden zwei wichtige Ex-
ponenten der jiingsten Diskussion herausgegriffen und ihre den Islam
thematisierenden Abschnitte vorgestellt.

a) Auf der Suche nach Kriterien fiir die Beurteilung des Islams

Ziel eines von Reinhold Bernhardt und Perry Schmidt-Leukel heraus-
gegebenen Sammelbandes zur interreligiésen Urteilsbildung ist eine
interreligitse Kriteriologie jenseits von Selbstbestitigung und Rela-
tivismus.* Es finden sich dort gegensitzliche Positionen in der Frage,
ob es auch einen gewissermalen externen Standpunkt fiir Kriterien
gibt (s0 Armin Kreiner und Klaus von. Stosch) oder ob Kriterien nur
aus der Tradition einer Religion heraus entwickelt werden kénnen,
zugleich aber tiber diese hinaus Geltung beanspruchen (so die im Fol-
genden vorgestellten Autoren). Im ersten Teil des Bdes geht es u.a.
darum, ob es Beurteilungskriterien gibt, die in mehreren Religionen
anerkannt werden kénnen. Reinhold Bernhardt entwickelt aus dem
christlichen Glauben heraus die ,,Polaritit von Freiheit und Lishe®
als ,Doppelkriterium zur Beurteilung religidser Phinomene® (71)

11 dialogischen Beziehungen zum Islam ist hier der »Dialog des theologi-
schen Austauschs* unter Spezialisten gemeint (»Dialog und Verkiindigung®
Nr. 42). Vgl. dazu Ludger Ka ulig, Ebenen des christlich-islamischen Dialogs.
Beobachtungen und Analysen zu den Wegen einer Begegnung (Christentum
und Islam im Dialog 3), Miinster 2004, 79f. (vgl. dazu die Rez. in ThRv 101
[2004), 421-424).
Vgl. dazu Johannes Oeldemann, Orthodoxe Theologen im interreligidsen
Dialog mit dem Judentum und dem Islam, in: Cath(M) 57 (2003), 193-206;
Damaskeénos Papandreu, Le dialogue de I'Eglise orthodoxe avec le Judaisme
et 'lslam. Expériences de conflit, de réconciliation et de coexistence, in:
" Maria Brun / Wilhelm Schneemelcher (Hg.), Eucharisteria. Festschrift fiir
Damaskinos Papandreou, Athen 1996, 343~356; Grégorios D. Ziakas, Possi-
bilities of Cooperation and Participation in the Dialogue for Peace and Free-
dom between Christians and Muslims on the Eve of the Third Millennium,
in: Irini Tsamadou-Jacoberger (Hg.), Mélanges offerts 3 Astérios Argyriou,
Paris 2000, 377-397.
Als in Deutschland entstandenes Buch an der Grenze zwischen Wissen-
schaft und Praxis ist hier zu nennen: MUREST Multireligicse Studiengruppe
(Hg.), Handbuch interreligi¢ser Dialog, Kéln 2006.
* Reinhold Bernhardt / Perry Schmidt-Leukel (Hg.), Kriterien interreligitser
Urteilsbildung, Ziirich 2005.
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und sucht dann nach Anschlussméglichkeiten in Hinduismus,
Buddhismus und Islam. ,,Besonders in der medinensischen Periode
der Koranentstehung wurde die Liebe Allahs stark betont.“ Entschei-
dend fiir die Menschen sei es, ,,sich in Freiheit und Liebe auf Gottes
Willen einzulassen® (87). Aber werden hier nicht christliche Zentral-
begriffe in einem islamischen Sprachfeld aufgesucht und zu schnell,
ohne weitere Erkundungen dieses Sprachfeldes, bewertet? Vergleich-
bar mit Bernhardts Vorgehen sind Michael Hiittenhoffs gnadentheo-
logische Uberlegungen, die u.a. nach einer Skizze zur Gnade im Ko-
ran (111£) in der Formulierung des folgenden religionstheologischen
Kriteriums enden: ,,Eine religiése Einstellung kann nur dann ange-
messen sein, wenn sie im Verhéltnis zu Gott bzw. der letzten Wirk-
lichkeit den unbedingten Vorrang des Geschehenlassens vor dem ak-
tiven Handeln anerkennt.” (119) Wieder kann man fragen: Wird dies
auch dem Islam gerecht? Miisste neben einer Auflistung koranischer
Belege nicht anch untersucht werden, welcher Stellenwert der Gnade
sowie der Dialektik von Freiheit und Pridestination im Islam zu-
kommt? Méoglicherweise ist dann auch die aus Hiittenhoffs Darstel-
lung magliche Schlussfolgerung neu zu diskutieren, dass der Islam
zu den religitsen Auffassungen gehért, von denen ,sachlich zwin-
gend die Abgrenzung” (120) geboten ist, da die Gnade nicht bedin-
gungslos ist (112). Bernhardt verweist in seinem Beitrag sicher zu
Recht darauf, dass die Kriterien selbst Gegenstand des Dialogs sein
miissen und ,eher als Referenzen und Leitvorstellungen denn als
scharfkantige MaBstibe” (95) dienen, womit einem zu hohen An-
spruch Grenzen gesetzt werden. }

Im zweiten Teil des Bdes werden die Uberlegungen zur Kriterien-
frage anhand konkreter interreligiser Diskurse durchgefiihrt. An-
dreas Renz kommt in seinem Beitrag nach einer ausfiihrlichen Dis-
kussion christlicher wie islamischer Positionen und dem Verweis
auf das ,kriteriologische Sondergut“ beider Religionen (Christologie
und Soteriologie bzw. Letztgiiltigkeit Muhammads und des Korans)
zu dem Ergebnis, ,,1) das Bekenntnis zu dem einen, transzendenten,
sich offenbarenden und barmherzigen Gott sowie 2) das an der Wiirde
jedes Menschen orientierte ethische Handeln als gemeinsame inhalt-
liche und universale Kriterien“ (209) vorzuschlagen. Damit ist eine
Kurzformel des Gemeinsamen benannt, die apologetische Zuschrei-
bungen (172-175) und unbrauchbare Kriterien (201~203) iiberwin-
det. Aber wie weit trégt diese? Wie Renz selbst darstellt, wird Mono-
theismus im Islam anders und sogar im Widerspruch zum christ-
lichen Gottesverstindnis entfaltet (206); auch Ethik hat im Islam an-
dere Akzente.®

Die verschiedenen Beitrége sind von einem differenzierten herme-
neutischen Bewusstsein und Zuriickhaltung gepréigt. Im Ergebnis ist
festzuhalten, dass die gewéhlten Kriterien der Gefahr nicht ganz ent-
gehen, entweder unterbestimmt (so die gemeinsamen Kriterien bei
Renz mit einem dialogisch-konsensorientierten Ansatz,® was jedoch
durch das ,kriteriologische Sondergut” wieder ein gutes Stiick auf-
gewogen wird) oder iiberbestimmt (bei Bernhardt und Hiittenhoff)
zu sein. Dariiber hinaus stellt sich die Frage, ob auf kurze Formeln
gebrachte Kriterien der Komplexitét von Religionen tiberhaupt ge-
recht werden kénnen.

b) Komplementaritit von Christentum und Islam?

Aus der Pluralismusdiskussion, die derzeit weniger heftig gefiihrt
wird als noch vor Jahren, ragt Perry Schmidt-Leukels Entwurf plura-
listischer Religionstheologie heraus, der hier nicht im Gesamten, son-
demn nur in seinen Beziigen zum Islam gewiirdigt werden kann.’
Schmidt-Leukel betont, dass die Position vieler Vertreter einer plura-
listischen Religionstheologie aus konkreten interreligitsen Dialogen
entstanden ist (1661.). So widmet er sich neben den anderen Weltreli-
gionen auch den christlich-islamischen Beziehungen im Dreischritt
»historische Belastungen® — ,inklusivistische Offnungen* — »plura-
listische Perspektiven” (349-396). In seinem Entwurf spielt die
Wandlungsfdhigkeit und Interpretationsbediirftigkeit von Glaubens-
sdtzen eine zentrale Rolle. Damit ist eine islamische Anfragen auf-
nehmende Formulierung von Trinitét und Inkarnation méglich: Tri-
nitét und Inkarnation werden als Ausdruck der Offenbarung des ei-

® Vgl. dazu 2. B. Groupe de recherches islamo-chrétien, Ces Ecritures qui nous
questionnent. La Bible & le Coran, Paris 1987, 137.

® Diesen Aspekt des Ansatzes trifft letztlich analoge Kritik wie das Projekt
Weltethos; vgl. z.B. Eberhard Schockenhoff, Brauchen wir ein neues Welt-
ethos? Universale Ethik in einer geschichtlichen Welt, in: ThPh 70 (1995},
224-244,

7 Perry Schmidi-Leukel, Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralisti-
sche Theologie der Religionen, Giitersloh 2005.
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nen Gottes verstanden (383). Dabei bekommt die , Theozentrik Jesu®
besonderes Gewicht (382).° AuBerdem ist Schmidt-Leukels Zugang
zum Islam dadurch geprégt, dass er die Eigenstindigkeit islamischer
Positionen wiirdigt: so z.B. die Ethik des Korans (385). So wird das
Ziel verfolgt ,bei voller Wahrnehmung der Unterschiede nach einer
moglichen Komplementaritét der darin zutage tretenden Einsichten
[zu fragen]” (389, vgl. auch 385). Berechtigterweise wird dies hier zu-
néchst als vorsichtige Frage formuliert, da eine so weitgreifende Aus-
sage letztlich eine Metaperspektive voraussetzen wiirde.® Die Stérke
des Gedankens der Komplementaritiit liegt darin, anderes nicht
gleich nivellierend normativ nach eigenen MaBstiben zu beurteilen.

Schmidt-Leukel ist berniiht, die Ndhe beider Religionen aufzuwei-
sen. Mit Wilfred Cantwell Smith formuliert er: ,,Und wenn ein
,Christ’ jemand ist, der Christus nachfolgt und verehrt, dann sind
auch Muslime immer schon Christen gewesen.“ (381) Umgekehrt
spricht er sich fiir die christliche Anerkennung Muhammads als Pro-
phet aus (375f, 388). Muslime verbinden damit jedoch in der Regel
eine Anerkennung des Korans als letztgiiltige Heilsbotschaft und
einen Gehorsam gegeniiber den Weisungen Muhammeds, was
Schmidt-Leukel mit seinen Aussagen sicher nicht bezweckt. Dem
Anliegen einer ernsthaften Beriicksichtigung des Islams in der christ-
lichen Theologie lisst sich auch ohne eine so weitreichende Aussage
Rechnung tragen.’® Und ist es wirklich angemessen, Muslime, die
Jesus zwar als Prophet verehren, nicht jedoch in der Weise, wie
Christen es tun, als ,,Christen“ zu bezeichnen? In seiner Diskussion
des Inklusivismus stellt Schmidt-Leukel das Prinzip auf: ,[...] die He-
tero-Interpretation muss sich auf die Auto-Interpretation beziehen,*
(153) Aber gewinnt hier nicht die bewertende Hetero-Interpretation
gegeniiber der Sprache des Selbstverstdndnisses ein Ubergewicht?
So zeigt sich an diesen Stellen, dass fiir Schmidt-Leukels Sicht des
Islams sein iibergreifendes pluralistisches Modell erkenntnisleitend
ist, das in der Darstellung auch vorausgeht (163-304). Raum fiir inter-
religigsen Dissens bleibt in seinem Entwurf recht wenig.

c) Fazit: Von der Metaperspektive zur Relation

Es handelt sich bei den vorgestellten Beispielen um Reflexionen, die
thre religionsphilosophische und fundamentaltheologische Bedeu-
tung haben, aber nur begrenzt unmittelbar zur Verhaltnisbestimmung
von Islam und Christentum beitragen. Erfreulich ist jedoch, dass sich
Vertreter religionstheologischer Ansitze auch den konkreten inter-
religitsen Relationen widmen. Was man von beidem zum Ausgangs-
punkt macht, ist letztlich eine Frage der Entscheidung. Bei einem In-
teresse an der konkreten theologischen Verhltnisbestimmung von
Christentum und Islam trigt jedoch méglicherweise der hier teil-
weise auch begangene induktive Weg mehr aus als der deduktive.
Wie von den Autoren mehrfach betont wird, handelt es sich jeweils
um ,,Hypothesen“, die auf kommunikative Priifung und Bewédhrung
angewiesen sind. Dies kann nur in Gesprichen mit Vertretern der ver-
schiedenen Religionen geschehen. Wird diese Einsicht ernst genom-
men, miisste auch ein Weg konturiert werden, wie und in welchem
Rahmen die Hypothesen {iberpriift werden sollen und welche Kon-
sequenzen im Fall einer Ablehnung gezogen wiirden. Ein grundsétz-
liches Interesse, einen solchen Weg zu gehen, wird von den Autoren
jedoch signalisiert.'!

2. Ansiitze zu einer spezifischen christlichen Theologie des Islams

Ekkehard Wohlleben geht in seiner Darstellung Skumenischer Reli-
gionstheologie von ,besonderen heilsgeschichtlichen Beziigen zu Ju-
dentum und Islam“ aus und formuliert als Postulat: ,Das Christen-
tum bedarf deshalb einer spezifischen Theologie des Judentums und
des Islams.“** Aufgabe einer solchen Theologie ist es, Judentum und
Islam aus christlicher Sicht zu wiirdigen, und zwar nicht nur als Son-

8 Auch wenn Schmidt-Leuke] hierbei zu Recht auf Ergebnisse der neutesta-
mentlichen Exegese verweist, ist fraglich, ob man damit der Breite und P_lu-
ralitit neutestamentlicher Christologie Rechnung trigt. Eine ganze Reihe
neutestamentlicher Aussagen wie 1Joh 5,20 werden im Blick auf Muslime
anstdBig bleiben.

Das pluralistische Modell insgesamt betrachtet Schmidt-Leukel als plau-
sible Hypothase (185, 187, 480).

Anders Schmidt-Leukel: ,,Doch hilt sich die interreligibse Lernbereitschaft
auf der Basis inklusivistischer Grundannahmen in engen Grenzen.” (489}
Vgl. Reinhold Bernhardt / Perry Schmidt-Leukel, Zur Einfithrung, in: dies.,
Kriterien (s. Anm, 4}, 7-17, 17,

Eckkehard Wohlleben, Die Kirchen und die Religionen. Perspektiven einer
okumenischen Religionstheologie (Kirche — Konfession — Religion 48), Got-
tingen 2001, 399 (Hervorhebung H.S.).
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derfélle einer allgemeinen Religionstheologie, sondern in ihren spe-
zifischen Beziehungen zum Christentum. Die biblisch vorgegebene
heilsgeschichtliche Sonderstellung Israels hat die Formulierung
christlicher Theologien des Judentums erleichtert, Mit der Einord-
nung des religionsgeschichtlich auf das Christentum folgenden Islam
tut sich christliche Theologie schwerer, da der Islam weder dem Ju-
dentum entspricht noch einfach den ,Vélkern“ zuzuordnen ist, Wie
kann diese Sonderstellung des Islams theologisch erfasst werden?
Welche konkreten hermeneutischen Konsequenzen ergeben sich dar-
aus fiir die theologische Verhéltnisbestimmung von Christentum und
Islam?

a) Die Ismaelverheifiung als Ankniipfungspunkt
fiir eine Zuordnung des Islams

Thomas Naumann greift einen Einzelaspekt aus dem Abrahamskom-
plex heraus: Ismael, der in der christlichen und der jiidischen Tradi-
tion zu einem Abgrenzungssymbol gegeniiber dem Islam und einer
Feindmetapher wurde, wobei christlicherseits immer wieder auf Gal
4,30 Bezug genommen wurde.'® Mit einer unvoreingenommenen
Lektiire der alttestamentlichen Ismael-Texte stellt er heraus, dass
Ismael nach Gen 25,12-18 Stammuvater transjordanischer Vélker ist
und nach Gen 17,20 (vgl. 21,20; 16,10) mit Isaak in einer gemein-
samen Konzeption des Bundes steht. In der Konsequenz ,,muss sich
eine christliche Theologie auch der Frage nach der Realisierung der
dem Abraham gegebenen Ismael-Verheifung stellen'*, Reizvoll ist
der Gedanke, dass der Islam mit Ismael eine biblische Verankerung
finden konnte, weshalb Naumann auch das Anliegen formuliert, ,.in
Treue zur eigenen biblischen Uberlieferung zu einem erneuerten Ver-
halinis der Geschwisterlichkeit mit Muslimen zu kommen“*®,

Auf diese Weise wird der Islam in die alttestamentliche Heilsver-
heiBung eingeschlossen, womit ihm jedoch ein biblisches Konzept
iibergestiilpt wird. Die unauflésbare Diskrepanz zwischen biblischer
und koranischer Deutung bleibt bestehen: Die islamische Aneig-
nung Abrahams in der Gestalt von Ibrahim erfolgte ohne Bezug auf
die biblische Ismael-Verheifung;'® jegliches Erwihlungsdenken ist
dem Islam fremd. Es handelt sich eher um eine eigene islamische
Fundierung in Abraham als darum, dass die Muslime sich zu Erben
des biblischen Abrahams erkldren wiirden. Dennoch schaffen die
Ismael-Texte der Genesis Raum fiir den Islam, der gewissermaBen
an biblische Leerstellen ankniipft, die einen Rezeptionsspielraum
eroffnen. Auch wenn Naumann ein verengtes genealogisches
Schema sprengt, verbleibt er letztlich doch im genealogischen Rah-
men, welcher den rezeptionsgeschichtlichen Diskrepanzen nur be-
grenzt Rechnung tragen kann.'” Die Tragekraft der von Naumann er-
arbeiteten Briicke bleibt daher begrenzt. Sicherlich eignet sie sich
zur Uberwindung von Feindbildern, nicht aber dazu, ein Nebenein-
ander von Judentum, Christentum und Islam theologisch zu legiti-
mieren.

b) Das Paradigma der abrahamischen Religionen

Fiir die Neuorientierung des Zweiten Vatikanischen Konzils gegen-
iiber dem Islam spielte Abraham eine zentrale Rolle. Die Redeweise
von den ,abrahamischen Religionen“ gehort inzwischen zum All-
gemeingut interreligiser Dialoge. Da damit nicht selten Unter-
schiede der jeweiligen Abrahams-Konzeptionen iibergangen werden,
wurde inzwischen mehrfach Skepsis gegeniiber diesem Paradigma
laut.’® Ulrike Bechmann stellt in ihrer Habil.schrift die Frage, ob

3 Vgl. Thomas Naumann, Die biblische VerheiBung fiir Ismael als Grundlage
fiir eine christliche Anerkennung des Islam?, in: Andreas Renz / Stephan
Leimgruber (Hg.), Lernprozess Christen Muslime. Gesellschaftliche Kon-
texte — Theologische Grundlagen — Begegnungsfelder, Miinster 2002,
152—170; ders., Ismael. Abrahams verlorener Schn, in: Rudolf Weth (Hg.),
Bekenntnis zu dem einen Gott?, Neukirchen-Vluyn 2000, 70-89; ders., Streit
um Erbe und Verheifung? Der Fall Ismaels in der Genesis und in der christ-
lichen Rezeptionsgeschichte, in: Joachim Kiigler (Hg.), Impuls oder Hinder-
nis? Mit dem Alten Testament in multireligidser Gesellschaft, Miinster 2004,
107-123.

14 Naumann, VerheiBung (s. Anm. 13), 167.

18 Ders., Streit (s. Anm. 13), 122f. Vgl. auch 108.

16 Anders akzentuiert ders., Ismael (s, Anm. 13), 85: ,Wenn der arabische Pro-
phet Muhammad und die muslimische Gemeinschaft ca. 1000 Jahre spéter
die IsmaelverheiBung als fiir sich geltend reklamiert [...].“

17 Darin sieht erjedoch ,.einen Raum, in dem es neben Néhe und Gemeinsam-
keit auch Fremdheit und Konfliktpotentiale gibt und geben kann“ (ders.,
VerheiBung [s. Anm. 13], 169). )

18 g, Friedmann Eifiler, Abrahamische Okumene — eine Option?, in: ThBeitr
36 (2005), 173-187; Stefan Schreiner, Erlésung und Heil — menschliches
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das Abraham-Paradigma eine tragfihige Basis fiir den Dialog zwi-
schen den monotheistischen Religionen darstellt.® Nach einer Un-
tersuchung der Eigenstindigkeit und Vielschichtigkeit von alttesta-
mentlichen, neutestamentlichen, frithjiidischen und islamischen
Abrahamsiiberlieferungen kommt sie zu folgendem Ergebnis: ,,,Abra-
ham' erweist sich als eine Chiffre, die auf unterschiedliche Traditi-
onsgriinde verweist. Der Name wird zum ,Synonym’ fiir beziehungs-
strukturelle und inhaltliche Polysemien, ja Antinomien. Die gemein-
same Namenssemantik tduscht aus dieser Perspektive tiber die Diffe-
renz zwischen den religidsen Identititen hinweg.“** Abraham ist
also eher eine Figur der Differenzen als der Einheit, da er in verschie-
denen Kontexten fiir ganz verschiedene Identititskonstruktionen
herhalten muss, die immer auch Abgrenzungen beinhalteten. Ent-
sprechend jst auch das Gemeinsamkeiten herausstellende Paradigma
abrahamischer Religionen eine kontextuelle Identitdtsbildung mit
der Intention, Differentes zusammenzufiigen, indem Teilidentititen
zu einer interreligitsen Gesamtidentitit verbunden werden (Kap.
7.1.7.).

Die Pointe der Arbeit liegt darin, dass trotz einer Ablehnung die-
ser so interpretierten Position Abraham dennoch fiir interreligits be-
deutungsvoll gehalten wird. Dies gelingt durch einen Schritt zuriick
hinter das Paradigma der abrahamischen Religionen: ,,Sie [die Abra-
ham bzw. Ibrahim-Tradition, H.S.] ist dann aber nicht mehr tragende
Basis, sondern bestirkende Stiitze und differente Matrix.* (49) Abra-
ham ist somit nicht mehr gemeinsames Begriindungsmotiv, bleibt
aber Gegenstand des Dialogs. Ohne Konsensdruck kann Abraham zu
einem Beispiel werden, anhand dessen Differenzen wie Gemeinsam-
keiten zwischen den Religionen sichtbar werden. Grundlegend fiir
den Umgang mit Differenzen ist die Anerkennung der Anderen als
Andere, wie sie in den Menschenrechten ihren Ausdruck findet und
sich auch schépfungstheologisch begriinden ldsst. Damit ist Abraham
letztlich ein Thema des interreligitsen Gesprichs wie viele andere.
Bechmann entwirft schlieBlich anhand von Abraham ein komplexes
Modell der Zuordnung der Religionen, welches die Vielfalt verschie-
dener Verhéltnisbestimmungen und Kontextualitit ernst nimmt und
sich nicht auf eine exklusivistische oder inklusivistische Formel re-
duzieren ldsst (Kap. 7.1.1.-7.1.5.).

Angesichts dieses Entwuufs stellt sich die Frage, in welchem Ver-
héltnis die verschiedenen mit Abraham verbundenen Identititsbil-
dungen zueinander stehen. Werden Widerspriiche nicht relativiert,
wenn das abrahamische Paradigma in die Reihe historischer, mit
Abraham verbundener Identititskonstruktionen eingeordnet wird?
Kénnen auch die einzelnen Traditionen bis heute handlungsleitend
sein oder sind letztlich immer gegenwirtige Haltungen entscheidend,
wobei dann wiederum die Frage nach deren Ableitung aus den Glau-
benstiberlieferungen zu stellen ist? Mit einer anderen Grundeinstel-
lung zum Dialog als der der Vf.in lieBen sich andere oder gar gegen-
sétzliche Folgerungen aus dem textlichen Befund ableiten. Bleibt am
Ende also nur die Folge, dass man nicht dariiber hinauskommt, die
;)/ielfalt moglicher heutiger Lektiiren festzustellen und zu beschrei-

en?

c) Islam als Wirkungsgeschichte des Christentums

Hans Zirker weigert sich, sich einem der géngigen religionstheologi-
schen Modelle anzuschliefien und will dis religionstheologische
Frage bewusst offen lassen.?’ Er verortet den Islam religionsge-

Verlangen und gottliches Angebot. Intertextuelle Spuren in Bibel und
Koran, in: Hansjérg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber (Hg.), Heil in
Christentum und Islam. Erldsung oder Rechtleitung? (Hohenheimer Pro-
tokoll 61), Stuttgart 2004, 16-37, 33-37; Jon D. Levenson, The Conversion
of Abraham to Judaism, Christianity, and Islam, in: Hindy Najman / Judith
H. Newman (Hg.), The Idea of Biblical Interpretation. Essays in Honor of
James L. Kugel, Leiden 2004, 3-40.

Xgl. Ulrike Bechmann, Abraham und die Anderen, Miinster 2007, bes.

ap. 7.

Dies., Abraham - Beschwérungsformel oder Prézisierungsquelle? Bibeltheo-
logische und religionswissenschaftliche Untersuchungen zum Abrahams-
paradigma im interreligitsen Dialog, in: Rainer Zimmer-Winkel (Hg.), Viele
Viiter Abraham, Berlin 2006, 33~50, 47. Vgl. auch dies., Die vielen Viter
Abraham. Chancen und Grenzen einer dialogorientierten Abrahamsrezep-
tion, in: Kiigler, Impuls (s. Anm. 13), 125-150.

Vgl. Hans Zirker, Vo Islam lernen? Zur Herausforderung des christlichen
Selbstverstindnisses, in: Hansjorg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber
(Hg.), Herausforderung Islam. Anfragen an das christliche Selbstversténdnis
(Hohenheimer Protokoll, 60), Stuttgart >2005, 27-50, 28: ,,Wer den Wert der
Religionen und ihr Verhiltnis zueinander so global und prinzipiell zu
bestimmen weiB wie diese Religionstheorien, fiir den ist die Beachtung kon-
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schichtlich als Reflex auf dogmengeschichtliche Auseinandersetzun-
gen im Christentum, der von daher auch fiir die Beurteilung der Dog-
mengeschichte Relevanz hat: ,Denn der Islam gehért mit zur Ge-
schichte des Christentums; er ist — obwohl fiir das Christentum eine
,andere’ Religion — zugleich doch auch ein Element von dessen Iden-
titét.*” Damit stellt der Islam fiir Zirker eine ,eigenstindige Religion
in der Wirkungsgeschichte von Judentum und Christentum“®?® dar,
die in der christlich-theologischen Reflexion beriicksichtigt werden
muss. Eine zentrale Rolle spielt dabei der Koran, dessen Lektiire Zir-
ker als religionstheologisch vorrangige Aufgabe betrachtet: ,,So aber
wirft er [der Koran, H.S.] auf die biblischen Texte ein neues Licht,
verstéirkt vielleicht deren Bedeutungen, verschirft die Aufmerksam-
keit, weist Alternativen auf und weckt Fragen, schafft jedenfalls
Spielrdume einer beziehungsreicheren Lektiire, bei der es nicht im-
mer um ,wahr' oder ,falsch’ geht, sondern auch um wechselnde Per-
spektiven und verschiedene, je fiir sich achtenswerte Sinnkonstruk-
tionen,“** Als konkrete Beispiele fiir solche Lektiiren fiihrt Zirker die
islamische Kritik an Christologie und Trinitit aus, die auf der man-
gelnden Uberzeugungskraft christlicher Dogmen beruhe.

Das Modell der Wirkungsgeschichte ist nicht zuletzt aus sprach-
wissenschaftlichen Griinden sinnvoll, gehért doch die Rezeption zu
SprachduBerungen dazu.’® Aber welche Kriterien gibt es zu entschei-
den, ob ein Aspekt der Wirkungsgeschichte beriicksichtigenswert ist
oder nicht doch méglicherweise auf Missverstindnissen beruht? Zir-
ker sieht die islamische ,,Nachgeschichte® in Entsprechung zur jiidi-
schen ,Vorgeschichte” des Christentums. Ein Problem ergibt sich da-
durch, dass die jiidische Vorgeschichte im Neuen Testament qualifi-
ziert und gewtirdigt wird, die islamische Nachgeschichte hingegen
nicht, so dass beide nicht symmetrisch betrachtet werden konnen.
Bei Zirkers Ansatz handelt es sich letztlich um ein offenes intertextu-
elles und rezeptionstheoretisches Modell, in dem es zunéichst kein
Falsch- oder Missverstehen gibt, sondern nur unterschiedliche Per-
spektiven. Das theologische Urteil bleibt dabei zuniichst offen. Zirker
verbindet religionsgeschichtliche Erkenntnisse und theologisches In-
teresse, wobei der Ubergang von der religionsgeschichtlichen zu ei-
ner méglichen theologisch normativen Ebene nicht ganz klar kon-
turiert wird. Da es noch viele andere Formen der Wirkungsgeschichte
bis hin zur modernen Religionskritik gibt,” stellt sich auch die Frage,
wieso der islamischen Wirkungsgeschichte eine derart zentrale Be-
deutung zukommt. Mit Spannung kann man jedoch weitere Erpro-
bungen von Zirkers Konzept erwarten.

d) Fazit: Von der Selbstreflexion zum Dialog

Die drei vorgestellten Modelle konvergieren darin, dass sie weit-
gehend Differentem und Gemeinsamem gerecht werden. Sie sind
von Zuriickhaltung und dem Bemiihen geprigt, der anderen Religion
nicht ein inaddquates Modell iiberzustiilpen. Bei Naumann und
Zirker handelt es sich dennoch nur um in sine Richtung begehbare
Briicken zum Islam, denn es ist zu bezweifeln, dass Muslime Ver-
heiBungserben der Bibel oder Wirkungsgeschichte des Christentums
sein wollen, was beides ihrem Selbstanspruch nicht Geniige leisten
wiirde.”® Auch wenn gerade der Begriff ,,Wirkungsgeschichte®, der

kreter Sachverhalte eine nachgeordnete Angelegenheit, die auf das fun-
damentale Urteil keinen wesentlichen Einfluss mehr hat,* Vgl. auch ders.,
Der Koran. Zugéinge und Lesarten, Darmstadt 1999, 188. Kritisch zu dieser
Position Zirkers duBert sich Andreas Renz, Der Mensch unter dem An-
Spruch Gottes. Offenbarungsverstindnis und Menschenbild des Islam im
Urteil gegenwirtiger christlicher Theologie, Wiirzburg 2002, 289f.

Hans Zirker, Islam. Theologische und gesellschaftliche Herausforderung,
Diisseldorf 1993, 36 (iiberarbeitete Online-Fassung in: http://duepublico.
uni-duisburg—essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-14166]. Vgl. auch
28, 35£,, 41 sowie das gesamte Kap. ,Die Verdréngung der eigenen Wirkungs-
geschichte” (65-59),

Ders., Vom Islam lernen? (s. Anm. 21), 36.

Ebd., 43f. Formulierungen wie ,vielleicht*, ,nicht immer* und ,sondern
auch” deuten darauf hin, dass Zirker sich nicht eindeutig festlegen will.
Vgl. auch ders., Koran (s. Anm. 21), 15, 25, 189,

Ders., Vom Islam lernen? (s. Anm. 21), 40-43. Hier wiire zu fragen, wie sich
méglicherweise moderne Dogmenkritik mit islamischer Kritik verbindet. .
Vgl. z.B. Hans Robert Jauss, Asthetische Erfahrung und literarische Herme-
neutik, Frankfurt 1991,

So sieht Zirker im Islam auch eine Form von Religionskritik am Chri-
stentum. Vgl. Hans Zirker, Religionskritik, Diisseldort %1985, 15 (auch in:
http://)duepublico.uni-duisburg—essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-
11097).

Zirker betont auch, dass es ihm in erster Linie um christliche Selbstreflexion
geht, die nicht notwendig auf islamisches Einverstindnis angewiesen ist
(vgl. ders., Vom Islam lernen? [s. Anm. 211, 29; ders., Koran [s. Anm. 21],
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eine Abhéingigkeit des Islams vom Christentum nahelegt, fiir musli-
mische Ohren schwierig sein mag, kénnte die Tatsache, dass sich
der Islam auf christliche Dogmenstreitigkeiten bezieht, auf Zustim-
mung stoBen.*® Unterschiedliche Bewertungen der Wirkungs-
geschichte in den beiden Religionen werden bestehen bleiben. Das
stellt vor die methodische Frage, inwieweit christliche Sichtweisen
und Modelle zum Islam einer interreligiésen Zustimmung bediirfen
oder auch unabhéngig davon ihre Berechtigung haben. Sicherlich be-
steht hier weiterer Forschungsbedarf. Dabei kénnte eine Leitfrage lau-
ten, welche Erkenntnisse im christlich-jiidischen Verhaltnis sich mo-
difiziert auf das christlich-islamische Verhaltnis iibertragen lassen.®
Bechmanns Untersuchung deutet schlieflich darauf hin, dass heutige
Optionen moglicherweise besser als Glaubenstraditionen den Willen
zum Djalog und Wege des Dialogs motivieren kénnen.* In Bezug auf
Bechmanns wie auf Zirkers Position stellte sich schlieBlich die Frage
nach Kriterien zur Bewertung einer dort jeweils aufgezeigten Deu-
tungsvielfalt, wofiir sich méglicherweise wiederum aus den zu Be-
ginn vorgestellten religionstheologischen Diskussionen Anregungen
gewinnen liefen.

3. Muslimische Gespriichspartner

Die beiden vorausgehenden Teile haben jeweils zum Ergebnis ge-
fiihrt, dass die Bewdhrung der theologischen Entwiirfe im inter-
religidsen Gesprach ein entscheidender Faktor ist, was Assaad Kattan
einmal klar auf den Punkt gebracht hat: ,Denn im Unterschied zur
Rede itber die Muslime scheint das Gespriich mit Muslimen insofern
wissenschaftlich notwendig zu sein, als es uns erméglicht, unsere
konzeptuelle Welt im Blick auf den Islam immer wieder zu verifizie-
ren.“** Soll der Dialog mehr als ein Gedankenspiel sein, geht es also
nicht nur um einseitig entworfene theologische Konzepte, sondern
auch um konkrete christlich-muslimische Gespriche und ihre Rah-
menbedingungen. Diese Gespriche koénnen nur gelingen, wenn es
entsprechende Partner gibt. Im Folgenden sollen wichtige Rahmen-
bedingungen diskutiert und der Blick auf das mégliche islamische
Gegeniiber gerichtet werden.

a) Innermuslimische Pluralitit

Bei der Suche nach Gesprachspartnern stellt sich dabei die Frage, wie
der innermuslimischen Pluralitit und Vielstimmigkeit Rechnung zu
tragen ist. Dass der Islam strukturell anders verfasst ist und tiber
keine den Kirchen vergleichbaren autoritativen Strukturen verfiigt,
verschérft das Problem. So besteht zun#chst die Gefahr, dass christ-
liche Theologen nur Selbstbestitigung in der anderen Religion su-
chen und gewissermafen einen Islam als Wunschbild konstruieren,
das nur die Kehrseite zur Polemik und zum Gegenbild fritherer Tage
darstellt. Christian Troll wirft daher Andreas Renz vor, verschiedene
innerislamische Traditionsstringe und Spannungen nicht ausrei-
chend zu beriicksichtigen und nur deshalb zu seinen ,, Annéherungs-
aussagen“ zu kommen.*® Eine entsprechende Anfrage lieBe sich auch
an Perry Schmidt-Leukel richten, der gezielt eine Reihe muslimischer
Pluralisten als seine Gesprichspartner auswéhlt, ohne ein breiteres
Spektrum anderer Richtungen zu berlicksichtigen.* Ist ein solches
Vorgehen legitim?

Einen Ausweg aus den mit der innermuslimischen Pluralitét ver-
bundenen hermeneutischen Problemen gibt es letztlich nicht. Wich-
tig ist ein Bewusstsein fiir die Pluralitdt auf beiden Seiten.’® Indem

25). Bechmann geht hingegen vom konkreten Dialog aus (vgl. dies., Abra-
ham — Beschwérungsformel [s. Anm. 20), 33£.). .
Dies je mehr eine historische Betrachtungsweise angewendet wird. Siehe
unten 3.d),

Vgl. die Frageperspektive bei Renz / Leimgruber, Lernprozess (s. Anm. 13), 1.
Ahnlich &uBert sich aufislamischer Seite Mahmoud Ayoub, Nearest in Ami-
ty: Christians in the Qur’an and Contemporary Exegetical Tradition, in:
Islam and Ghristian Muslim Relations 8 {1997), 145-167, 162.

Assaad E, Kattan, Dynamisch — pluralistisch — gemeinsam, Thesen zu d_en
hermeneutischen Bedingungen des christlich-islamischen Dialogs, in:
Schmid / Renz / Sperber, Heil [s. Anm., 18}, 233-236, 233,

Christian W, Troll, Rez. Renz, Andreas, Der Mensch unter dem An-Spruch
Gottes, in: ThPh 80 (2005), 300—304, 304. Renz, Mensch (s. Anm. 21), 347,
weist allerdings selbst darauf hin, dass die von ihm herangezogenen 1s}a-
misch-theologischen Positionen keine Représentativitét beanspruchen kén-
nen.

% Vgl. Schmidt-Leukel, Gott (s. Anm. 7), 172 und 393. Andererseits spricht
Schmidt-Leukel von ,,dem Islam® (391£.), was man auch monolithisch ver-
stehen kénnte.

So aus umgekehrter Perspektive ausgeprigt bei Seyyed Hossein Nasr, Isla-
mic-Christian Dialogue: Problems and Obstacles to be Pondered and Over-
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man die innere Pluralitit der jeweiligen Religion anerkennt, sind
letztlich auch verschiedene Positionen der Zuordnung von Islam
und Christentum méglich, was wiederum die mit jeweils verschie-
denen Anliegen verbundenen Vorgehensweisen von Renz und
Schmidt-Leukel legitimiert. Entsprechend zur Differenz zwischen
Kirche und wissenschaftlicher Theologie finden sich auch Differen-
zen auf islamischer Seite. So kénnen auch einzelne muslimische
Theologen eine gewisse Avantgardefunktion gegeniiber ihren Glau-
bensgemeinschaften einnehmen, die von diesen noch einzuholen
ist. Es ist jedoch wichtig, kein Urteil von auben zu fillen, wer die
»wahren Muslime* sind.*® Eine gezielte ,Férderung” bestimmter is-
lamisch-theologischer Richtungen von aufien, von der immer wieder
die Rede ist, hat sicher ihre Berechtigung; sie kann jedoch schnell in
eine normative Fremdbestimmung umschlagen. Die Auswahl der
Gespréchspartner und islamischen Positionen hangt letztlich mit
den Zielen des Dialogs zusammen: Wenn es primér um wissenschaft-
lichen Fortschritt geht, kann es sinnvoll sein, auch méglicherweise
isolierte Einzelpositionen als Gegeniiber zu wihlen. Zielt man stirker
auf gesellschaftliche Verinderung, dann spielt die Rezeption theo-
logischer Positionen in der jeweiligen Glaubensgemeinschaft und
die Ankniipfung der Gesprichspartner an den Mainstream-Diskurs
eine zentrale Rolle. Solche Uberlegungen werden allerdings bislang
selten explizit beriicksichtigt.

b) Wechselseitige Kenntnisse

Damit Dialog mehr ist als Selbstdarstellung und das Lernen vom an-
deren real wird, sind bei den Beteiligten Kenntnisse nicht nur der
eigenen, sondern auch der anderen Religion wichtig.?” So wird in
der GRIC-Charta das Prinzip vertreten, dass jeder der Mitwirkenden
eine ausreichende Kenntnis der anderen Religion haben und sich in
seinen personlichen Arbeiten mit beiden Religionen beschiftigen
muss.*® Inshesondere christliche Pioniere des Dialogs wie Kenneth
Cragg, Wilfred Cantwell Smith und Robert Caspar betrieben intensive
Islamstudien. Aber auch prominente muslimische Denker wie Sayyid
Ahmad Khan und Isma’il al-Farugi haben sich intensiv mit dem Chri-
stentum beschiftigt.’® Wihrend zumindest eine ganze Reihe christ-
licher Theologen durch Islamstudien zum Dialog motiviert werden,
fehlt es dagegen leider vielfach an Muslimen, die mit einer entspre-
chenden Intensitit das Christentum studieren, woraus sich eine ge-
wisse Asymmetrie ergibt.

Als eine der wenigen derzeitigen Ausnahmen ist der Iraner Hamid
Kasiri zu erwéhnen, der sich mit bibelhermeneutischen Fragen be-
schiftigt hat.** Auf ein bemerkenswertes Interesse stieBen die christ-
lichen Dialogansitze von einzelnen Theologen wie von kirchenamt-
licher Seite bei Mahmut Aydin*', Attaulah Siddiqui*?, Mahmoud

come, in: Islam and Christian Muslim Relations 16 (2000), 213-227, 223f.
und Anm. 11.

3 Vgl. dazu Peter G. Riddell, Christians and Muslims. Pressures and Potential
in a Post-9/11 World, Leicester 2004, 166f. Vgl. auch 209-213 mit einer
Darstellung der verschiedenen christlichen wie muslimischen Ausrichtun-
gen.

% Vgl. dezu auch Michael L. Fitzgerald / John Borelli, Interfaith Dialogue. A
Catholic View, Maryknoll 2006, 94f.; Willem A. Bijlefeld, Christian-Muslim
Studies, Islamic Studies, and the Future of Christian-Muslim Encounter, in:
Yvonne Yazbeck Haddad / Wadi Z. Haddad (Hg.), Christian-Muslim
Encounters, Gainesville 1995, 13—40, 21.

% vgl. www.gric.asso.fr/article.php3?id_article=13, IIL/2. Zu GRIC siche
unten 4.a).

39 Vgl das Kap. ,,The Study of Christianity by Muslim Intellectuals* bei Kate

Zebiri, Muslims and Christians Face to Face, Oxford 1997, 137-182. Zebiri

gelangt zu der kritischen Einschitzung: ,,The contemporary study of Chri-

stianity by Muslims does not measure up the level it attained in the medie-
val period [...].“ (137) Eine weitere Einschrinkung kommt hinzu: ,,Of the
scholars cited in this chapter, very few can be said to have made an in-depth
study of Christianity or Christian thought, and none are conversant with

New Testarnent Greek or Old Testament Hebrew." (139)

Vgl. Hamid Kasiri, Zur Entwicklung des Umgangs mit der Heiligen Schrift

im Katholizismus des 20. Jahrhunderts, diss. theol., Innsbruck 2003,

Vgl. Mahmut Aydin, Modern Western Christian Theological Understandings

of Muslims since the Second Vatican Council, Washington 2002; ders.,

Towards a Theological Dialogue between Christians and Muslims, in: Isla-

mochristiana 26 (2000), 1-31.

Vgl. Attaulah Siddiqui, Christian-Muslim Dialogue in the Twentieth Cen-

tury, London / New York 1997, 32-39, 44-46, 55, 70-73, 195 u. 6.; ders.,

The Presence of ,Secular’ in Christian-Muslim Relations: Reflections on the

Da’'wah, ,Mission‘ and ,Dialogue’, in: Anthony O’Mahony / ders. (Hg.), Chri-

stians and Muslims in the Commonwealth. A Dynamic Role in the Future,

London 2001, 67-89.
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Ayoub™® und Qamar-ul Huda*. So wiire es ein wichtiger Schritt, die
in den Arbeiten dieser Autoren geduBerte Kritik stérker zu beriick-
sichtigen als bisher.*® Entsprechend wiinschen sich ja auch christ-
liche Autoren wie Kérner und Renz muslimische Rezeptionen ihrer
Arbeiten.*® Aus diesen Beobachtungen ergibt sich die Aufgabe, Gele-
genheiten dafiir zu schaffen, dass Muslime iiberhaupt christliche
Theologie studieren kénnen und dass eine dialogische Auseinander-
setzung tiber die jeweilige AuBenperspektive auf Islam bzw. Christen-
tum stattfinden kann.

c) Transferleistungen islamischer Theologie in Deutschland

Eine besondere Bedeutung kommt Muslimen zu, die in Europa auf-
wachsen und durch Studien an européischen Universititen geprégt
sind.*” So gibt es inzwischen auch in Deutschland eine ganze Reihe
wissenschaftlich arbeitender muslimischer Theologen, sei es aus der
zweiten und dritten Generation der Einwanderer, seien es Konver-
titen. Hier ist zu beobachten, dass sich diese weniger mit unmittel-
baren Dialogthemen als mit innerislamischen Themen beschéftigen.
Sie sehen es als ihre Aufgabe, zunichst eigene islamische Positionen
fiir den européischen Kontext zu erarbeiten. Dabei sind in erster Linie
drei Bereiche zu beobachten, in denen sie wichtige Transferleistun-
gen von Debatten der Herkunftslinder in hiesige Diskurse vollbrin-
gen:

(1.) Da der Koran das Fundament islamischer Theologie darstellt,
bilden Hermeneutik und Koranauslegung dafiir einen ersten Bereich.
Abdullah Takum hat Fragen der Koranauslegung am Beispiel des um-
fangreichen Werks des populiren tiirkischen Koranexegeten Siiley-
man Ateg (%eb. 1933) untersucht, der zeitweise auch Diyanet-Pri-
sident war,** Ates wird in die Geschichte der Koranexegese eingeord-
net und als einer der wichtigsten Exponenten des tiirkischen Moder-
nismus vorgestellt, fiir den die koranische Weltanschauung mit den
Grundprinzipien der Moderne tibereinstimmt. Takim fiihrt in seiner
Arbeit orientalistische wie islamisch-theologische Diskurse zusam-
men, indem er zahlreiche Konvergenzen in Einzelfragen aufzeigt. Er
beschreibt Ategs Grundanliegen einer unverstellten ~Riickkehr zum
Koran“ (Kap. V/6.) als alleiniger Quelle des Islams, das zu einem
Bruch mit vielen Traditionen fithrt. Der Koran wird als »multireferen-
tielles schriftlich fixiertes miindliches Wort [...], das {iber sich und
die anderen heiligen Schriften reflektiert,* {Kap. VI) verstanden. Das
Verhiltnis zu den Schriftreligionen ist somit inklusiv, was auch darin
seinen Ausdruck findet, dass nach Ates den Schriftbesitzern das Pa-
radies offen steht (Kap. V/3.5.). Im Rahmen anthropologischer Fragen
arbeit Ates heraus, wie der Koran die Stellung der Frau verbesserte,
und fordert die Frauen ausdriicklich auch zur Teilnahme am Freitags-
gebet auf (Kap. V/5.5.), Der koranimmanente, mit semantischen Ana-
lysen arbeitende Ansatz Atess stellt eine Entsprechung zur neueren
literaturwissenschaftlichen Bibelexegese dar, wobei Ates im Gegen-

* Vgl. Mahmoud Ayoub, Pope John Paul II on Islam, in: Byron L. Sherwin /
Harold Kasimov (Hg.), John Paul II and Interreligious Dialogue, Maryknoll
2000, 171-184.

“ Vgl. Qamar-ul Huda, The 40th Anniversary of Vatican II: Examining Domj-

nus lesus, and Contemporary Issues for Inter-religious Dialogue between

Muslims and Catholics, in; Islam and Christian-Muslim Relations 15 (2004),

331-347. Es handelt sich hierbei um eine kritische Wiirdigung von Dominus

Iesus auf der Basis einer soliden Analyse von Text und Intention des Doku-

ments. Zwar wiirdigt der Autor die Pluralismuskritik (345}, hilt aber den

missionarischen Ansatz des Dokuments fiir hinderlich im Dialog (343),

So finden diese Autoren z B, auch bei Thomas Roddey, Das Verhiltnis der

Kirche zu den nichtchristlichen Religionen. Die Erkldrung ,Nostra aetate®

des Zweiten Vatikanischen Konzils und ihre Rezeption durch das kirchliche

Lehramt (Paderborner Theologische Studien 45), Paderborn u. a. 2005, keine

Beachtung, obwoh! buddhistische Kritik beriicksichtigt wird (201) (vgl.

dazu die Rez. in ThRv 102 [2006], 392-394).

Vgl. Renz, Mensch (s. Anm. 21), 21; Felix Kérner, Revisionist Koran Herme-

neutics in Contemporary Turkish University Theology. Rethinking Islam,

Wiirzburg 2005, 21.

Vgl. Zebiri, Muslims (s. Anm. 34), 174; Jane Dammen McAuliffe, Reading

the Qur'an with Fidelity and Freedom, in: JAAR 73 (2005), 615-635, die

besonders auf neue Stimmen der Koranauslegung in Nordamerika und

Europa verweist (vgl. 630), sowie Omid Safi, Introduction: The times they

are a-changin’~ a Muslim Quest for Justice, Gender Equality and Pluralism,

in: ders. (Hg), Progressive Muslims. On Justice, Gender and Pluralism,

Oxford 2003, 1-29, 18£, der die Bedeutung westlicher Universitaten fiir isla-

mische Reformdenker hervorhebt,

® Vgl. Abdullah Takam, Koranexegese im 20, Jahrhundert: Islamische Tradi-
tion und neue Ansitze in Silleyman Ates, ,Yiice Kur'an'in Gagdag Tefsiri’,
Istanbul (Yeni Ufuklar) 2007. Zu nennen ist weiterhin: Navid Kermani, Gott
ist schon. Das &sthetische Erleben des Kor , Miinchen 1999,
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satz zu dieser nicht von einem Bruch zwischen Exegese und Dogma-
tik ausgeht.

(2.) Ein derartiger sola-scriptura-Ansatz wie bei Ateg enthebt nicht
von der Aufarbeitung und Weiterentwicklung der Scharia im Kontext
aktueller gesellschaftspolitischer Fragen, wofiir die Transferleistun-
gen Biilent Ucars beispielhaft sind.*° Ucar stellt zunichst am Beispiel
einer groBen Zahl von Gelehrten das breite Spektrum an Positionen in
der tiirkischen Schariadebatte dar und untersucht anschlieBend, wie
sich diese Positionen auf die tiirkisch-islamischen Verbinde in
Deutschland auswirken. Ucar betont mehrfach die Wandlungsfihig-
keit der Scharia (19, 332) und daraus folgend die Notwendigkeit kon-
troverser innermuslimischer Diskussionen. Dabei sei es wichtig, dass
die Muslime auch problematische Traditionen gerade nicht ausklam-
mern (320): ,Was wir brauchen, ist eine offene und klare Debatte {iber
die Anwendung der Scharia und, damit zusammenhéngend, iiber die
Frage, ob und inwieweit das islamische Recht mit den international
anerkannten Menschenrechten und der auf ihnen basierenden frei-
heitlichen Grundordnung beispielsweise in Deutschland kompatibel
ist.“ (44) Auch wenn bei den offiziellen Autoritéten in der Tiirkei bis-
lang eine konservative Grundhaltung tiberwog, sieht Ucar einen
wachsenden Einfluss von Reformkriiften (280). Angesichts kontrover-
ser Modernismusdebatten halt er als Ergebnis fest: ,Die mit Nach-
druck eingeforderte Offnung des Igtihad-Tores hat sich in der religic-
sen Praxis der Tiirkei trotz vehementer Kritik bereits durchgesetzt.”
(225) :

(3.) Ein dritter Bereich der Transferleistung liegt im Bereich der
Religionspédagogik. Pionierhaft ist hier die Arbeit von Harry Harun
Behr.*® Ausgehend von einer kritischen Analyse vorliegender Lehr-
pline zum Islamischen Religionsunterricht nach Sprache, péddago-
gischem und theologischem Profil zeigt Behr, wie schulpraktische
Losungen wieder »theologiewirksam* sein kénnen (477, 492). Umge-
kehrt muss im Blick auf zukiinftige Lebrplanarbeit die theologische
Diskussion vertieft werden (339). Den Islam interpretiert Behr als ein
fiir anthropologische Grundfragen anschlussfihiges System. Bezie-
hungs- und Erkenntnisfihigkeit des Menschen sowie seine religidse
Entwicklung finden Orientierungspunkte im Koran. Im Ergebnis er-
weist sich ,die Haltung der ,Achtsamkeit* aus theologischer Sicht
als erste Bedingung fiir die Gestaltung einer gemeinsamen Lebens-
und Zivilkultur“ (456). Dezidiert nimmt Behr in seiner Arbeit immer
wieder auf Debatten insbesondere iiber Erziehungsfragen in der isla-

mischen Welt Bezug, um einen , deutschen Sonderweg” auszuschlie-
Ben (457).

d) Tiirkische und bosnische Perspektiven

Auch wenn es wichtig ist, dass in Deutschland und Westeuropa ent-
sprechend den értlichen Situationen islamisch-theologische Kon-
zepte entstehen, wiire eine Isolation in der Tat der falsche Weg. An
dieser Stelle sei daher auf zwei Linder verwiesen, in denen es derzeit
aufgrund historischer Entwicklungen zu interessanten islamischen
Positionen kommt und die beide iiber die fortdauernden Beziehun-
gen zwischen eingewanderten Minderheiten und Herkunftsland in
Deutschland besonders wirksam sind:®*

Aus dem tiirkischen Diskurs®? ist die unter anderem die »Ankara-
ner Schule” hervorzuheben, von deren Exponenten erfreulicherweise
jetzt einige von Felix Kérner iibersetzte Aufsitze in deutscher Spra-

*® Vgl. Bitlent Ucar, Recht als Mittel zur Reform von Religion und Gesellschaft.
Die tirkische Debatte um die Scharia und die Rechteschulen fm 20, Jahr-
hundert, Wiirzburg 2005, Im schariarechtlichen Bereich sind ferner die
Arbeiten von Muhammad Kalisch zu nennen: Muhammad Kalisch, Mus-
lime als religitse Minderheit. Ein Beitrag zur Notwendigkeit eines neuen
igtihad, in: Thorsten Gerald Schneiders / Lamya Kaddor (Hg.), Muslime im
Rechtsstaat, Miinster 2005, 47-67; ders., Vernunft und Flexibilitit in der
islamischen Rechtsmethodik, Diss. rer. pol., Darmstadt 1997.
Harry Belr, Curriculum Tslamunterricht, Analyse von Lehrplanentwiirfen
fiir islamischen Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Beitrag zur
Lehrplantheorie des Islamunterrichts im Kontext der praxeologischen
Dimension islamisch-theologischen Denkens, diss. phil., Bayreuth 2005,
in: www.izir.uni-erlangen.de/docs/IZIR_H.Behr_Dissertation_Curriculum_
Islam.pdf,
Vgl. dariiber hinaus Katajun Amirpur / Ludwig Ammann (Hg.), Der Islam am
Wendepunkt. Liberale und konservative Reformer einer Weltreligion, Frei-
burg 2006, mit einer Fiille von Autorenportéts und Literaturhinweisen.
Vgl. dazu auch umfassender Takam, Koranexegese (s. Anm. 48) sowie P.
Xavier Jacob, Courants et essais novateurs dans 'Islam turc, in: WI 44
(2004), 27-84. Im Folgenden wird eine Strémung herausgegriffen, ohne
dass damit geleugnet werden soll, dass es auch andere bemerkenswerte
theologische Entwicklungen in der Tiirkei gibt.
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che vorliegen.®® Diese Autoren praktizieren eine historisch-situa-
tionsbezogene Koranauslegung, indem sie den Koran als geschicht-
lichen Text (25) bzw. geschichtliche Rede (92) betrachten, ohne aller-
dings dessen gbttlichen Ursprung zu leugnen. So spricht Mehmet
Pagac: von ,universalen Prinzipien [...] in geschichtlicher Ver-
packung” (51). Omer Ozsoy formuliert an anderer Stelle das Anlie-
gen, den historischen Sinn des Korans ins Zentrum zu riicken und
eine unmittelbare Aktualisierung zu vermeiden: ,,Wiederum trégt
die geschichtliche Perspektive in sich die Mdglichkeit, sich als Mus-
lim zu modernisieren, indem sie diese Verse auf ihren geschicht-
lichen Kontext zuriickfiihrt und die itbergeschichtlichen Prinzipien
und Ziele hinter den geschichtlichen Geboten sieht.“5* Der herme-
neutische Ansatz Gadamers spielt fiir die ,Ankaraner Schule* eine
wichtige Rolle (73, 127, 143f.), was eine gemeinsame Verstehens-
grundlage mit christlichen Theologen darstellen kann. Zum Teil un-
terscheiden sich die in dem Bd vorgestellten Positionen auch deut-
lich, was es schwer macht, von einer einheitlichen Schule zu spre-
chen: So betont Burhanettin Tatar im Sinne der Rezeptionsésthetik
die Deutungsoffenheit auch der Korantexte (118, 121), wohingegen
Ozsoy die Konstruktion ,eine neuen Textes” vor allem bei den von
ihm abgelehnten modernistischen und traditionalistischen Zugéngen
siebt (23). Unbefangen nehmen die Autoren schlieflich auf biblische
Texte Bezug (32, 62 u. 6.). Pagacis ,.exegetischer Versuch zu Sure 112
in der Perspektive der semitischen Religionstradition® (166-203)
kniipft dabei auf bemerkenswerte Weise an bibelwissenschaftliche
Forschungen an. Insgesamt sieht Kérner hier einen beachtlichen
»denkerischen Aufbruch® (12) und konstatiert bei den von ihm unter-
suchten Theologen ,,ein hohes Mafi an historischem Denken“®®,

Daneben ist auf Bosnien zu verweisen. AuBer den Werken des
2002 verstorbenen Smail Bali¢®® werden in Westeuropa bislang
kaum Positionen des bosnischen Islams rezipiert. Neben dem Rechts-
experten Fikret Karcic®” ist besonders der Koranexeget Enes Karic®
zu erwéhnen. Karic nimmt positiv auf den Westen Bezug und sieht
den Islam als Teil Europas.®® In seinen ,,Essays (on Behalf) of Bosnia“
spricht Karic von der ,multi-interpretability* (211} des Korans und
vermittelt zwischen klassischen islamischen Autoren und moderner
Hermeneutik: ,,In Islam, the Qur’an is the fundament, but not in the
manner of a document that was once (in the distant 7th century) clo-
sed into a given set of connotations, but rather, the Qur’an is the fun-
dament in the manner of the Source, that can never ever be exhausted
and that will always remain open.” (243) Die Universalitit des Korans
hat fiir Karic zur Folge, dass Erfahrungen und Rezeptionen auBerhalb
der Umma beriicksichtigt werden miissen: ,,Just as the Qur’an was not
revealed to the Muslims alone, but to humanity as a whole, thus Mus-
lims, in the interpretation of the Qur'an, must take into account and
use the experience of inter-humanity, not merely the experience of
the Muslim world. It could be of a great benefit to the Muslims to use

%% Vgl. Alter Text — neuer Kontext. Koranhermeneutik in der Tiirkei heute, ein-
geleitet, iibersetzt und kommentiert von Felix Kérner (Religion und Gesell-
schaft 1), Freiburg 2006. Leider sind die FuBnoten der Originaltexte vielfach
nicht mit iibersetzt. Stattdessen werden vom Ubersetzer hilfreiche Erlédute-
rungen und Hintergrundinformationen geliefert. Weitere Texte aus del?:l
Kontext der , Ankaraner Schule* finden sich in: Heidelberger Centrum ﬁfr
Euro-Asiatische Studien (Hg.), Islam und Moderne, Reformdenken im tlirki-
schen Islam heute, Konferenzbeitréige Heidelberg 25. Juni 2005. Vgl. dazu
auch Korner, Koran (s. Anm, 46) (vgl. dazu die Rez. in ThRv 102 {20086],
160£.),

Omer Ozsay, Koranhermeneutik als Diskussionsthema in der Tiirke, in:
www.akademie-rs.de/fileadmin/user_upload/pdf_archive/20050722_0855_
ArtikelOezsoy7-05.pdf, 13 (vgl. dazu auch Kérner, Koran [s. Anm. 46],
153f.], In diesem Artikel wird auch die Entwicklung der tiirkischen Koran-
exegese im 20. Jh. dargestellt,

Felix Kérner, Kénnen Muslime den Koran historisch erforschen?, in: Theo-
logische Zeitschrift 61 (2005), 226-238, 237, .

Vgl. zuletzt Smail Balid, Islam fiir Europa. Neue Perspektiven einer alten
Religion, K&ln / Weimar / Wien 2001.

Vgl. Fikret Karcic, The Bosniaks and the Challenges of Modemity. Latg’ Otto-
man and Hapsburg Times, Sarajevo 1999; ders., Applying the Shan.ah in
Modern Societies: Main Development and Issues, in: Islamic Studies 40
(2001), 207-226. .

Vgl. Enes Karic, Essays on our European Never-Never Land (Blbho_teka_StFa-
nag), Sarajevo (GIK OKO) 2004; ders., Essays (on Behalf) of Bosn_la (Biblio-
teka Hikmet), Sarajevo (El Kalam) 1999; ders., The Interprgtahon of the
Qur’an and the Destiny of the Islamic World, in: Islamic St_udxes 36 (199?),
5-19; ders., Die klassische und zeitgendssische Hermeneutik des Korans im
Licht neuerer Rezeptionstheorien, in: Synthesis philosophica 4 (1989),
67-90,

89 Vgl. ders., Land (s. Anm, 58), 38, 65, und ders., Bosnia (s. Anm. 58), 84, 111.
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the Christian experience of the Bible through history and its inter-
pretations by Catholics, Protestants and Eastern Orthodox Christians
alike.” (234, vgl. auch 178f) Indem Karic sowohl einen rezeptions-
orientierten Ansatz verfolgt als auch die Notwendigkeit einer musli-
mischen Rezeption bibelwissenschaftlicher Erkenntnisse betant, bil-
det er so etwas wie ein islamisches Pendant zur Position von Hans
Zirker, Auch die Konvergenzen mit Auffassungen der ,Ankaraner
Schule® sind nicht zu verkennen.

e) Fazit: Dynamische Entwicklungen auf islamischer Seite

In Deutschland ebenso wie in der Tiirkei und in Bosnien finden sich
neue, in den Christlich-Islamischen Studien noch zu rezipierende
Positionen eines wissenschaftlich in Europa verwurzelten, westliche
und islamische Traditionen verbindenden Islams, die auch die Basis
fiir gemeinsame Forschungsprojekte darstellen kénnten. Insgesamt
ist hier die Dynamik von Entwicklungen zu beobachten, die noch in
den Anfingen stehen und die in den néchsten Jahren sicherlich zu
den spannendsten Feldern theologischer Diskussionen gehoren
werden. Die vorgestellten Autoren haben Grundlagen fiir einen wis-
senschaftlich-theologischen Dialog geschaffen, der somit auch in
Deutschland nicht mehr auBer Reichweite ist und auch dort bereits
begonnen hat.®

4., Themen und Wege theologischer Gespriiche
zwischen Christen und Muslimen

Die bisherigen Uberlegungen bewegten sich auf der Ebene christ-
licher oder muslimischer Entwiirfe. Immer wieder wird gerade auf
christlicher Seite appellativ oder unterschwellig darauf hingewiesen,
dass dies oder jenes muslimischerseits noch nicht rezipiert wurde.5?
Die entscheidende Frage lautet, wie sich christliche bzw. musli-
mische Ansétze im Gespréch bewéhren und iiber die Eigenposition
hinaus Neues im Gespréch gelernt werden kann.

Es wire an dieser Stelle méglich, thematische Querschnitte zu
legen, jedoch mit der Gefahr, den einzelnen Gesprichsprozessen zu
wenig in der ihnen jeweils eigenen Dynamik gerecht zu werden. Ent-
sprechend den obigen Ansitzen werden hier vier bilaterale christ-
lich-muslimische Projekte mit wissenschaftlichem Anspruch vor-
gestellt. Ausgewdhlt wurden Beispiele dokumentierter kontinuier-
licher Dialogprozesse, an denen in der Regel auch der Leser iiber die
Lektiire der reinen Vortragstexte hinaus partizipieren kann.®? Im
Falle der schon lénger existierenden Projekte geht es nur um die Ent-
wicklungen der letzten Jahre — natiirlich vor dem Hintergrund frithe-
rer Publikationen. Von Interesse sind einerseits die inhaltlichen Er-
gebnisse, andererseits die methodischen Wege, wie sie sich in der
schriftlichen Dokumentation niederschlagen.

a) ,,Groupe de recherches islamo-chrétien” (GRIC)

Unter den verschiedenen Projekten ist aufgrund seiner uniibertroffe-
nen Intensitdt besonders der franzésischsprachige GRIC (Groupe de
Recherches Islamo-Chrétien = Islamisch-Christliche Forschungs-
gruppe) hervorzuheben, der seit 1977 besteht und derzeit Ortsgrup-
pen in Paris, Barcelona, Rabat, Tunis und Beirut unterhilt, wodurch
Perspektiven aus Europa und der islamischen Welt einflieBen.®® Mit-
glieder von GRIC sind christliche und muslimische Wissenschaftler,
die ohne Mandat ihrer Glaubensgemeinschaft einen zeichenhaften
Weg gemeinsamer Dialogarbeit gehen. Auf den Jahrestreffen von

50 Vgl. die kritische Bemerkung bei Johannes Kandel, ,,Lieber blaudugig als
blind?* Anmerkungen zum ,,Dialog" mit dem Islam {(Islam und Gesellschaft
2), Berlin 2003, 5: ,Ein substantieller theologischer Dialog ist nicht in
Sicht.“ Siehe dazu auch unten Anm. 62.

52 Vgl, z. B, Schmidt-Leukel, Gott (s. Anm. 7), 382f., 389.

82 Nur erwiihnt sei hier das deutschsprachige Projekt, an dem ich selbst betei-
ligt bin, das ,, Theologische Forum Christentum - Islam®. Dort wurde der
Ansatz einer schrittweisen Einbeziehung muslimischer Gesprichspartner
gewdhlt, Die beiden ersten Bde widmen sich der innerchristlichen Refle-
xion (Hansjérg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber (Hg.}, Herausforde-
rung Islam. Anfragen an das christliche Selbstverstdndnis [Hohenheimer
Protokoll 60), Stuttgart 22005; dies., Heil [s. Anm. 18]). Ab 2006 dokumen-
tiert ein jéhrlich erscheinender Bd die Dialogtagungen, die von einem
christlich-muslimischen Team vorbereitet und geleitet werden (dies. [Hg.],
»fm Namen Gottes ... Theologie und Praxis des Gebets in Christentum und
Islam, Regensburg 2006; Hansjorg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber /
Duran Terzi [Hg.], Identitat durch Differenz? Wechselseitige Abgrenzungen
in Christentum und Islam, Regensburg 2007). Dialogprozesse werden in
Erwiderungen, Beobachterberichten sowie Einfiihrungen und Fazit sicht-
bar.

83 Vgl www.gric.asso.fr/.
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GRIC findet jeweils ein Austausch iiber das statt, was die Ortsgrup-
pen zu bestimmten Fragestellungen erarbeitet haben. In langen Pro-
zessen sind so mehrere Biicher entstanden.® Deren Ziel und Spezifi-
kum war es zunéchst, dass Christen und Muslime darin mit gemein-
samer Stimme sprechen, wobei auch Dissens nicht verschwiegen
wird,®

Das neueste Buch von GRIC trigt den Titel ,,identités en deve-
nir“®®, der auf ein hermeneutisches Konzept sich stindig wandelnder
und auf eine Nenaneignung der Offenbarung angewiesener Identiti-
ten verweist (22, 332), Es ist dies auch das Prinzip von GRIG, in das
der Leser mit hinein genommen werden soll. Damit ist eine thema-
tisch recht weite Klammer vorgegeben. Die Frage nach der Identitit
wird mit folgenden Schwerpunkten gestellt: Zusammenleben von
Christen und Muslimen, Schrift und Tradition, Geschichte und Ge-
staltung der Zukunft als gemeinsame Aufgabe. Allein drei Beitrige
widmen sich christlich-muslimischen Ehen. Amel Grami zeigt auf,
dass das Verbot der EheschlieBungen von Musliminnen mit Nicht-
Muslimen sozial bedingt ist und von daher Schritte zu einer grisferen
Gleichberechtigung der Geschlechter im Islam geboten sind
(343-356). An verschiedenen Stellen votieren Beitrége fiir eine stir-
ker universalistische Deutung der beiden Religionen. Im Beitrag
»L'universalisme de l'islam entre identité et exclusion® (123~134)
stellt Abd-al-Haqq Guiderdoni dar, wie universalistische Aussagen
des Korans exklusiv oder inklusiv gedeutet werden kénnen und Aus-
schlussmechanismen schlieBlich eschatologisch durch Gott aufgeho-
ben werden, Zu welchem religionstheologischen Konzept das fiibrt,
bleibt in diesem Bd wie vieles offen, wobei sich an manchen Stellen
angesichts verschwimmender Identititen eine Art Metareligion an-
deutet (131, 312). Hmida Ennaifer, der sich mit neuen muslimischen
Theologen (,nouveaux théologiens*) befasst, sieht einen klaren Tra-
ditionsbruch (319-328). Unter dem Titel ,,Sursauts identitaires” stellt
Jean-Marie Gaudeul dar, dass ein gewisser Anpassungsprozess der
Religionen an ihren Kontext erforderlich ist (267-285). Die Texte des
Bdes werden mit zwei Ausnahmen (mit mehreren V£.n) von einzel-
nen Mitgliedern des GRIC verantwortet, auch wenn sie im Kontext
intensiver Arbeitsbeziehungen entstanden sind. Das gemeinsame Fa-
zitist mit zwei Seiten knapp gehalten, so dass sich das Buch an einen
normalen Sammelband annéhert und somit das bisherige Spezifikum
von GRIC aufgibt.

Parallel zum neuesten Buch entstand ein gemeinsamer Aufsatz,
der nach Perspektiven des Glaubens fiir das 21. Jh. fragt.%” Darin
wird der Glaube als Suchprozess ausgehend von der individuellen
Suche verstanden (19). Wenngleich der Glaube ein gemeinsamer
ganzheitlicher Akt sei (25), stehe der einzelne nicht Ppassiv gegeniiber
religidsen Autoritéten (27), Ausgehend von der Negativgeschichte im
Umgang mit Andersgliubigen in beiden Religionen spricht der Text
von einem ,,droit a la différence* (21). GRIC erklirt, dass es heute un-
méglich ist, das Zusammenleben nur auf einer einzigen Tradition auf-
zubauen (26). Gemeinsam sollen Christen und Muslime daher Alter-
nativen zu rein dkonomischen Werten aufzeigen. Im Gegensatz zu
einem antagonistischen Modell gehe es darum, ,sa propre identité
comme ,identité en devenir’ dans un pluralisme d’identités* (28) be-
trachten.

Die gréBte Stérke haben dieser Text und der neueste Bd dort, wo es
um gegenwartsbezogene Themen geht. Dies liegt in der Linie der frii-
heren Arbeiten von GRIC: Ausgehend von Bibel und Koran ist Ziel
eine , lecture renouvellée des textes fondateurs“®, Daraus ergibt sich
eine dialektische Hermeneutik zwischen Quellen und gegenwirtiger
Situation: ,sa recherche [du croyant, H.S.] de la justice s’effectue
dans un mouvement dialectique entre les sources de sa foi et les don-
nées du réel telles qu'il les pergoit aujourd’hui“®®, Spiritualisierte

5 vgl. Groupe de recherches islamo-chrétien, Ecritures (s. Anm. 5); ders., Foi
et justice. Un défi pour le christianisme et pour I'Islam, Paris 1993; ders.,
Pluralisme et laicité. Chrétiens et musulmans proposent, Paris 1996; ders.,
Péché et responsabilité éthique dans le monde conteraporain, Paris 2000,

% Allerdings kann dieser gemeinsame Weg auch mit sich bringen, dass ein-
zelne nicht jeden Schritt mit vollziehen kénnen (vgl. die beiden abweichen-
den Voten in ders., Kcritures [s. Anm. 5], 152-155 sowie ders., Péché [s.
Anm. 64], 211f.).

% Chrétiens st musulmans en dialogues. Les identités en devenir, Travaux du

GRIC (1996-2003). Sous la direction de Vincent Feroldj, Paris 2003,

Groupe de recherches islamo-chrétien, Groire au lendemain d'un change-

ment de sidcle, in: Islamochristiana 28 (2002), 13-33. Auf der Internetseite

ist ein weiteres Dokument zum Thema ,,sainteté d’espace” angekiindigt,

°® Ders., Pluralisme (s. Anm. 64), 247,

% Ders., Foi (s. Anm. 64), 313.
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Deutungen werden abgelehnt und als Widerspruch zu Bibel und Ko-
ran gesehen. Im Zentrum steht somit eine handlungsorientierte Sicht
des Glaubens, die auf die befreiende Wirkung der beiden Religionen
abhebt: ,,Une foi qui ne se traduit pas en actes a peu de chances d’étre
authentiquement enracinée.“”° Daraus folgen klare Voten fiir Minder-
heiten- und Menschenrechte sowie eine Offenheit gegeniiber sikula-
rer Welt und Ethik.”

b) ,,Iranisch-Osterreichische Konferenz” und ,Vienna International
Christian-Islamic Round Table*

Ebenfalls seit 1977 veranstaltet die Hochschule der Steyler Missio-
nare in Modling bei Wien christlich-muslimische Konferenzen, aus
denen zahlreiche auch auf Englisch, Arabisch, Farsi und Urdu iiber-
setzte Publikationen hervorgegangen sind.”? Deren Markenzeichen
ist, dass die Dialogprozesse im Wortlaut dokumentiert und mit Rand-
glossen tibersichtlich strukturiert sind. Thematisches Leitwort der
seit 1094 durch eine Initiative des damaligen AuBenministers Alois
Mock ins Leben gerufenen ,Iranisch-Osterreichischen Konferenz® ist
Gerechtigkeit.”® Es ist schwierig, die umfangreichen Diskussionen
auf einen Nenner zu bringen, weshalb eine Beschrankung auf einige
inhaltliche und formale Beobachtungen geboten ist. Muslime neh-
men in den Gespréchen auf christliche Beitrige Bezug und umge-
kehrt. Oft wird der Konsens gesucht, aber auch Differenzen werden
klar benannt, was an zwei Beispielen aufgezeigt werden soll:

So steht in einer Diskussion im zweiten Bd"* der positiven christ-
lichen Einschétzung zur befreienden Wirkung der Sékularisierung,
die in der ,kritische[n] Distanz zu Staat und Politik® liegt und vor
»vorschneller politischer Vereinnahmung schiitzt” (242) eine vehe-
mente islamische Ablehnung des Sdkularismus [sic!] gegeniiber
(2451, 253). Diese Position grenzt sich gegeniiber einer als spezifisch
christlich angesehenen Exfahrung ab und wiirdigt positive Momente
von Sékularisierung nicht. AuSerdem wird kritisiert, die christliche
Anerkennung des Pluralismus stehe im Widerspruch zum Wahrheits-
anspruch (247£); ferner ist von einem ,Christentum der Angst und
Passivitdt” (253) die Rede. Dieser Dissens spiegelt dem Christentum
eine kritische Aullenwahrnehmung, ldsst aber auch kein Aufein-
ander-Zubewegen erkennen.

Der dritte und neueste Bd ist Fragen des Friedens und der Gerech-
tigkeit gewidmet, wobei es auch um Minderheiten, Konflikte und
Globalisierung geht.”® Insgesamt s;aielen die Menschenrechte in den
Diskussionen eine zentrale Rolle.”® Die iranischen Vertreter wiirdi-
gen dis Menschenrechte (279), betonen aber auch Gegensiitze zu isla-
mischen Prinzipien (282). Bemerkenswert ist jedoch die ausgespro-
chene Hoffnung auf eine Anpassung in Diskussionen der islamischen
Rechtsgelehrten (283). Seyed Mostafa Mohaqqeq-Damad sieht keinen
Widerspruch zwischen der ,,Allgemeinen Erklarung der Menschen-

7 Ders., Péché (s. Anm. 64), 210. Vgl. auch ders., Foi (s. Anm. 64), 309f., mit
dem programmatischen Satz: ,Certes, les religions n’ont pas leur fin dans
P'utilité sociale ou politique, mais leur message [...] implique que la libéra-
tion des opprimés ne peut étre repoussée & une espérance supra-historique
et req[uit]art tous les efforts humains pour éliminer les divers formes d’oppres-
sion [...].“

Vgl. zu den genannten Punkten ders., Pluralisme (s. Anm. 64), 245; ders.,
Foi (s. Anm. 64), 312; ders., Péché (s. Anm. 64), 237. Die vom GRIC pro-
pagierte ,,éthique nouvelle“ (ebd., 210) steht siner legalistischen Moral ent-
gegen; Stinde wird anthropologisch als Bezishungsverweigerung gegenitber
Gott gedeutet.

Eine Auflistung der weiteren Publikationen findet man unter http://
195.202.176.112/hochschule/veroeff htm#Publ.

Vgl. Andreas Bsteh / Seyed A. Mirdamadi, Gerechtigkeit in den internatio-
nalen und interreligitsen Beziehungen in islamischer und christlicher Per-
spektive (1. Iranisch-Osterreichische Konferenz Tehran, 25. bis 28, Februar
1996), Modling 1997. Vgl. hierzu und zum zweiten Bd auch Hans Zirker,
Zunfl Verhéltnis von Christentum und Islam, in: ThRv 98 (2002), 195202,
1971,

Vgl. Andreas Bsteh / Seyed A. Mirdamadi (Hg.), Werte — Rechte ~ Pilichten.
Grundfragen einer gerechten Ordnung des Zusammenlebens in christlicher
und islamischer Sicht (2. Tranisch-Osterreichische Konferenz Wien, 19. bis
22. September 1999), Médling 2001.

Vgl. Andreas Bsteh / Seyed A. Akrami / Seyed A. Mirdamadi (Hg.), Friede,
Gerechtigkeit und ihre Bedrohungen in der heutigen Welt (3. Iranisch-Oster-
reichische Konferenz Tehran, 22, bis 25. Februar 2003), Modling 2005.
Bereits im zweiten Bd wird iiber die Frage der Menschenrechte diskutiert.
Islamische Positionen beinhalten, dass es keine menschliche Freiheit gegen-
tiber géttlichen Geboten gebe (307), der Akzent auf kollektiven Rechten
gegentiber individuellen (313; 284£) und auf Pflicht statt Recht (315) liege.
Dort ist der Dissens noch schirfer als im dritten Bd, so dass mdglicherweise
doch eine gewisse Anngherung erkennbar ist.
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rechte” und der iranischen Position (161). An anderer Stelle wird das
iranische Minderheitenrecht dem europdischer Linder weit iiber-
legen dargestellt (184f.). Adel-Theodor Khoury formuliert eine Reihe
kritischer Anfragen (183), die in der anschlieBenden Diskussion nur
ansatzweise beantwortet werden. Kann wirklich auf einer derart he-
terogenen Basis das , Engagement fiir die Menschenrechte [...] eine
wichtige gemeinsame Aufgabe der Religionen sein“ (284), wie es ei-
ner der dsterreichischen Teilnehmer fordert?

Die Bde illustrieren, dass ein solcher Dialog kein einfaches Unter-
fangen ist.”” Das Projekt ist ein seltenes BeispViel fiir Gesprédche auch
mit traditionellen muslimischen Theologen.”® Bis auf wenige Aus-
nahmen enthalten die muslimischen Beitréige leider keine oder nur
wenige Fulinoten; auBerdem sind Zitate nur teilweise belegt. So be-
gegnen sich hier auch zwei verschiedene Wissenschaftstraditionen.
Dass authentische Diskussionsprozesse in ihrer Dynamik dokumen-
tiert werden, hat schlieflich zur Folge, dass manche Fragen ohne
Antwort stehen bleiben. Eine Gefahr ist darin zu sehen, dass kein ge-
schiitzter Diskussionsraum vorhanden ist und gerade von den ira-
nischen Teilnehmern eher offizielle Antworten gegeben werden. Mit
grofer Spannung kdnnen die Ergebnisse der vierten Tagung zum
Thema ,,Hermeneutik“’?, die in politisch brisanten Umstinden im
Oktober 2006 stattfand, erwartet werden.

Zur Weiterfiihrung und Vertiefung wurde im Jahr 2000 aus Teil-
nehmern der vorausgegangenen Dialogkonferenzen eine Arbeits-
gruppe ins Leben gerufen, die den Namen ,,Vienna International Chri-
stian-Islamic Round Table* tréigt und seitdem im zweijihrigen Rhyth-
mus tagt.?® Dessen Grundgedanke ist ,,das BewuBtsein einer Zusam-
mengehdrigkeit vor Gott und in der Verantwortung fiir die Welt, das
in ein gemeinsames Handeln einmiinden will* (7). Beim ersten Tref-
fen dieses aus insgesamt 15 christlichen und muslimischen Wissen-
schaftlern aus verschiedenen Liéndern bestehenden ,,Dialogforums*
wurde ein kurzes Schlusskommuniqué beschlossen, das die Agenda
fiir die weiteren Tagungen vorgibt und den Dialog durch das Ziel der
Einwirkung auf Erziehung und Medien konkretisiert (179-181). Hier
finden sich tendenziell offeners muslimische Positionen, z.B. in Fra-
gen des Weltbildes (115f) oder der Religionsfreiheit (55-60, 174).
Modjtahed Schabestari betont, dass Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede in Fragen der Gerechtigkeit leichter festzustellen sind, als
dies in der Gottesfrage der Fall ist, die dem menschlichen Zugriff ent-
zogen ist (771.). Der zweite Bd geht der Frage nach, inwiefern Religion
im Zusammenspiel mit sozialen Faktoren Ursache von Gewalt ist.®?
Wiederum ist es Schabestari, der selbstkritisch vom ,,Gewaltpoten-
tial“ (101, vgl. 149f.) der Religionen spricht, was zu einem Pliddoyer
gegen manipulative Interpretation von deren Texte im Abschluss-
kommuniqué fithrt (174). Der dritte Bd beschiftigt sich mit Armut
und Ungerechtigkeit im Kontext der Globalisierung.?? Auch wenn
die Diskussionen hier erneut eine weitgehende Einigkeit zwischen
den christlichen und muslimischen Teilnehmern zeigen, wird immer
wieder deutlich, wie schwierig es ist, eine sozialwissenschaftliche
und eine theologische Betrachtung der behandelten Phanomene mit-
einander zu verbinden (38, 51) sowie religise Prinzipien und Quel-
len fiir konkrete MaBnahmen in der Gegenwart fruchtbar zu machen
(108f., 1531.). SchlieBlich fallt auf, dass die Beitréige in allen drei Bden
stark von persdnlichen Einschétzungen geprégt sind und weniger
streng wissenschaftlichen Charakter haben.

Beide Vorhaben sind durch eine interdisziplindr zusammenge-
setzte Teilnehmerschaft aus Theologie, Soziologie, Rechts- und Wirt-
schaftswissenschaft geprigt. Im Mittelpunkt steht die sozialethische
Gestaltung des Zusammenlebens, die jedoch untrennbar mit den in
fritheren Modlinger Publikationen stirker thematisierten theologi-

77 Auffillig sind ferner AuBerungen iiber jiidische Gréueltaten und die Herr-
schaftsverhéltnisse in Paléstina zur Zeit Jesu, die nahe an antisemitischen
Klischees liegen (157, 164, 167), und die durch Erwiderungen in der Diskus-
sion nur bedingt aufgefangen werden (163).

Sishe dazu oben 3.a).

Mehrere Stellen des letzten Bdes legen schon dieses Thema nahe (51, 83,
110, 119£.).

Vgl. Andreas Bsteh / Tahir Mahmood (Hg.), Um unsere Zeit zu bedenken.
Christen und Muslime vor den Herausforderungen der Gegenwart, Mddling
2003.

Vgl. dies. (Hg.), Intoleranz und Gewalt. Erscheinungsformen — Griinde —
Zuginge, Modling 2004,

Vgl. dies. (Hg.), Atmut und Ungerechtigkeit. Krisenzeichen der gegenwirti-
gen Gesellschaftsordnung weltweit, Modling 2006. Der noch stérker hand-
lungsorientierte vierte Bd steht kurz vor Erscheinen: vgl. dies. (Hg.), Erzie-
hung zu Gleichberechtigung. Eine Antwort auf Ungerechtigkeit und Intole-
ranz, Madling 2007.
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schen Grundfragen verbunden ist.®® Andreas Bsteh sieht eine ge-
meinsame gesellschaftliche Verantwortung in der Unterschiedlich-
keit: ,,Es gibt also eine Differenz, die als solche — im Unterschied zu
Differenzen, die in die Entzweiung fithren — konstitutiv ist fiir die Ge-
meinsamkeit,“%*

c) »,Building Bridges*

Seit 2002 findet einmal jéhrlich auf Initiative des Erzbischofs von
Canterbury an wechselnden Orten der Welt eine Tagung mit christ-
lichen und islamischen Wissenschaftlern unter dem Motto ,,Building
Bridges“ statt, von denen inzwischen drei versffentlicht wurden. Die
erste Tagung stellte eine Art Agenda-Setting mit einem breiten The-
menspektrum dar, das vom Lernen aus der Geschichte iiber Glau-
bensgemeinschaften, Glaube und Verinderung bis hin zu Fragen des
Zusammenlebens reicht.?® Auf jeden der zwélf Beitrage folgt eine Zu-
sammenfassung der Erwiderung aus der Perspektive der jeweils an-
deren Religion und der Diskussion, so dass der Bd erfreulicherweise
auch Kontroversen dokumentiert (23f, 46, 64). Besonders hervor-
zuheben ist der Beitrag von Tarif Khalidi, der die Lernméglichkeiten
muslimischer von christlicher Theologie (43} und die Vielstimmig-
keit des Islams betont (44).

Die zweite Tagun% umfasste die gemeinsame Auseinandersetzung
mit Bibel und Koran.®® Die Offenheit gegeniiber den Schrifttexten der
anderen Religion 16st Ignoranz und Verfilschungsvorwiirfe ab (50).
Bemerkenswert und sehr aussagekriftig ist der erste Teil des Bdes, in
dem jeder der 20 Teilnehmer kurz seinen persénlich-biographischen
Zugang zu seiner heiligen Schrift darstellt. Es folgen neben den sechs
Hauptvortrdgen Dialoge iiber Bibel- und Korantexte, die auf Arbeits-
gruppen wéhrend der Tagung zuriickgehen. Die Einfithrungen und
Kurzkommentare der jeweiligen Textabschnitte unter Beriicksich-
tigung ihres Kontexts sind stets lesenswert, wenn es auch nicht in er-
ster Linie um aktuelle exegetische Debatten geht. Leider ist in den Zu-
sammenfassungen der Ergebnisse nicht mehr nachvollziehbar, was
von christlichen bzw. muslimischen Teilnehmern eingebracht wurde.
Der Zugang zur Schrift wird zur natiirlichen Theologie ins Verhéltnis
gesetzt (49), die Differenz zwischen Inkarnation und Inlibration wird
berticksichtigt (61); mit historisch-kritischer Exegese verbundene Fra-
gen werden nur kurz gestreift (34f,, 61, 145). Die Ubersetzung der
Schriften in einen anderen historischen Kontext wird exemplarisch
anhand der Rolle der Frau mit kritischen Beitrédgen von Mona Siddi-
qui und Esther Mombo behandelt. Programmatisch heibt es am Ende
des Bdes: ,Reading scripture in the company of the Other underlines
the importance of a certain humility in exegesis.” (145)

Die dritte Tagung kniipfte mit dem Thema Prophetie unmittelbar
daran an.*” Themen sind Berufung, Sendung und Erfiillung der Pro-
phetien in Jesus und Muhammad. Leider wurde das Modell mit Erwi-
derungen auf einzelne Vortrdge durch einen Vertreter der jeweils an-
deren Religion nur im ersten Bd angewendet. So ist keine Diskussion
tiber den provozierenden Beitrag von Mustansir Mir ,,Scriptures in
dialogue: Are we reckoning without the host?* (13—20) dokumentiert,
in dem er aufzeigt, wie problematisch es ist, mit einzelnen Koranver-
sen Dialog zu begriinden. Vor allem dieser Bd zeichnet sich durch
eine ausgewogene Differenzwahrnehmung aus. , Interpretive hospita-
lity* erméglicht es wiederum, den jeweiligen Umgang mit der Schrift
kennen zu lernen. Erfreulicherweise werden im ,,scripture dialogue“
u.a, Texte wie Apg 9,1-22 ~ Sure 73,1-20 oder 1Kén 21 — Sure
26,123-191 gewshlt, die nicht zum Standardrepertoire von Bibel-
Koran-Lektiiren gehoren. Als deren Fazit sind zwar eine Fiille inter-
essanter Anfragen aufgelistet (43f£, 85f.,, 113-115), welche leider nicht
weiter diskutiert werden.

In allen Bden kommt dem Hg. eine sehr starke Rolle zu, indem
er jeweils in den gesamten Bd wie in einzelne Teile einfiihrt, Dis-
kussionen zusammenfasst und ein abschlieBendes Fazit formu-

8 S0 auch programmatisch Modjtahed Schabestari, Die Muslimen und Chri-
sten gemeinsamen Glaubensprinzipien und praktischen Pflichten als trag-
fahige Stiitzen ihres gerechten Zusammenlebens, in: Bsteh / Mirdamadi,
Gerechtigkeit (s. Anm. 73), 377-387 (auch in: www.al-fadschr.de/nr081_
090/af088/af088_18.htm).

84 Bsteh / Mahmood, Zeit (s. Anm. 80}, 83.

85 Michael Ipgrave (Hg.), The Road Ahead. A Christian-Muslim Dialogue, Lon-
don 2002. Vgl. auch ders., Anglican Approaches to Christian-Muslim Dia-
logue, in: Journal of Anglican Studies 3 (2005), 219-236.

8 Ders. (Hg.), Scriptures in Dialogue. Christians and Muslims Studying the
Bible and the Qur'an Together, London 2004.

87 Ders. (Hg.), Bearing the Word. Prophecy in Biblical and Qur'anic Perspec-
tive, London 2005.
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liert.®® Es wiire dariiber hinaus natiirlich interessant zu erfahren, wel-
ches Fazit die muslimischen Teilnehmer ziehen. Méglicherweise
kénnte es auch ein néchster Schritt sein, Muslime verstirkt bei die-
sen Aufgaben einzubinden. Im Gegensatz zu GRIC ist ein wechseln-
der Teilnehmerkreis zu beobachten, was zwar die Hinzuziehung je-
weiliger Spezialisten ermdglicht, aber weniger Kontinuitét gewahr-
leistet. Am Ende des ersten Bdes steht das Fazit: stheological dia-
logue should not be avoided or made secondary to more apparently
pressing social concerns [...].“*° Spezifikum des Projekts ist die
starke Gewichtung der Bibel-Koran-Lektiiren in den beiden Folgebdn-
den. Dennoch deuten die Agenda des ersten Bdes und die beiden
demnéchst erscheinenden Bde® darauf hin, dass auch hier vermehrt
gesellschaftliche Themen im Mittelpunkt stehen.

d) ,,A Catholic-Shi’a Engagement

Ein weiteres Projekt, wiederum mit schiitischen Gesprichspartnern,
wurde nach einer lingeren Vorbereitungsphase 2003 vom Heytrop
College der University of London und der Benediktinerabtei Ample-
forth zusammen mit der theologischen Hochschule in Qum initi-
iert.®! Das Vorhaben, welches spezifisch konfessionell als katholisch-
schiitisch bestimmt wird, hat weniger offiziellen Charakter als die
»Iranisch-Osterreichische Konferenz“. Ein kleinerer Teil der schii-
tischen Teilnehmer ist zudem an britischen Hochschulen titig, der
gréBere Teil in Iran. Der erste Bd hat das Ziel ,,to draw upon the deep
reservoir of shared Catholic and Shi’a spiritual resources, so as to
engage with the world and to challenge our contemporary culture
and society“ (19). Er verbindet die drei Ebenen Theologie, Spirituali-
tdt und gegenwirtiges Handeln, was sich auch in einer Unterglie-
derung der 25 Beitrdge in drei Teile niederschligt. Der Bd vermittelt
etwas von der Begeisterung der Organisatoren des Vorhabens. Die
Dialoge und Verstindigungsprozesse sind fiir den Leser jedoch allen-
falls indirekt zuginglich. Aufer den Vortragstexten enthélt der Bd
eine Einfiihrung der drei Hg. (15-19) und abschlieBende »Reflections
for a Future Agenda“ von Abbot Timothy Wright (427—437).

Der Bd ist so strukturiert, dass es zu einem Teil der Themen so-
wohl schiitische als auch katholische Beitrdge gibt. Bei anderen The-
men ist das nicht der Fall. So wiirde man sich ein muslimisches Ge-
genstiick zum Beitrag ,,;n Christ We Die® von John McDade (290-299)
wiinschen, der die Lebenshingabe Jesu mit der des Imam Husein par-
allelisiert (292, 298f.). Eine vergleichbare Briicke zwischen den bei-
den Religionen schlégt keiner der muslimischen Autoren des Bdes
explizit. Im Beitrag ,Word of God and Revelation; A Shi’a Perspec-
tive" (278-289) diskutiert Mohammad Jafer Elmi auch Ansitze einer
rezeptionsorientierten Hermeneutik, die im Widerspruch zum tradi-
tionellen Objektivitdtsanspruch der Koranauslegung steht (283£.). Im
Fazit des Autors ist die Spannung zwischen hermeneutischem Be-
wusstsein und dogmatischem Anspruch deutlich erkennbar (289).
Die wissenschaftliche Qualitit der Beitrdige ist unterschiedlich, Be-
sonders hervorzuheben ist Saied Reza Amelis Beitrag ,,Glocal Spaces:
Globalization and the Power of Religion* (321-353), Der Autor diffe-
renziert zwischen verschiedenen Formen der Globalisierung und
sieht die Glaubigen als ,,0ne global community against those who
attack religion from without, and those who would in the very name
of religion attack religion from within* (352).

Nachdem der erste Bd eine breite Agenda aufgestellt hat, kniipft
der zweite Bd an theologische Fragen an, aber wiederum mit Offnun-
gen hin zu Spiritualitét und Praxis.% Erfreulicherweise folgt auf die
Einfiihrung der Hg. ein sehr reflektierter Tagungsbericht von Avril
Maklouf (17-25), in dem auch Querverbindungen zwischen den Bei-
trégen aufgezeigt werden und der als ein Ergebnis festhilt, ,that there
is no major difference between Catholic and Shi’ite beliefs ontherela-
tionship between reason and faith* (23). Im Hauptteil des Bdes geht es
dann in 13 Beitrdgen um Glaube und Vernunft, Autoritit und Trad-
tion sowie Moralitit und Praxis. Interessante Perspektiven ergeben
sich aus der Nahe der Schia zur Mu’tazila, was rationale Kriterien fiir

 So ist z.B. bei ders., Road (s. Anm. 85), 24, nicht Klar zwischen Text des
Autors und Herausgeberkommentar getrennt,

% Ebd., 120,

80 Arbeitstitel sind »Muslims, Christians and the Common Good® und ,Justice
and Rights: Christian and Muslim Perspectives,

*! Vgl. Anthony O'Mahony / Wulstan Peterburs / Mohammad Ali Shomali
(Hg.), Catholics and Shi’a in Dialogue: Studies in Theology and Spirituality,
London 2004. Vgl. auch www.heythrop.ac.uk/ccid/ sowie den Kurzbericht
in Islamochristiana 29 (2003), 238,

®2 Vgl diss. (Hg.), A Catholic-Shi'a Engagement. Faith and Reason in Theory
and Practice, London 2006,

moralische Urteile betrifft (34-36, 74). In Glaubensfragen ist die
Reichweite der Vernunft jedoch beschréinkt, wie Mohammad Ali Sho-
mali herausstellt (33£.). Wenn es auch in den Themenfeldern des Bdes
tiber weite Strecken Gemeinsamkeiten zwischen katholischer Kirche
und Schia gibt, betont Muhammad Legenhausen klar die Differenz in
Fragen der Heiligkeit (121), des Priestertums (123) sowie der Tradition
(128£.). Die Beitrage sind in der Regel so konzipiert, dass die Autoren
iber ihre eigene Religion reflektieren. So stellt Wulstan Peterburs die
Frage nach der ,,Distinctiveness of Christian Ethics® (153~169), kon-
kretisiert diese allerdings nicht auf das Verhiltnis zum Islam. Allein
Mohammad Fanaei Eshkevaris Beitrag zu ,,Faith and Morality in Islam
and Christianity“ (170-180) hat eine verschrinkte Perspektive; im Er-
gebnis sieht der Autor ein entsprechendes Verhltnis von Glaube und
ethischer Praxis in beiden Religionen. Reza Shah-Kazemi arbeitet die
Theozentrik islamischer Ethik heraus und gelangt in diesem Zusam-
menhang zu der aus muslimischer Sicht bemerkenswerten Aussage:
»mman is made in the image or form of God* (194). Der Schlussteil des
Bdes enthilt sechs verschiedene allgemeine Beitrdge zum Dialog, die
teilweise auf Eroffnungsworte zur Tagung zuriickgehen.

Uberzeugend an den beiden Bden ist die Balance zwischen theo-
logischer Fundierung und Praxisbezug. Man darf gespannt sein, wie
dieses Projekt weitergeht. Wiinschenswert fiir die Leser zukiinftiger
Publikationen wire in jedem Fall ein stirkerer Einblick in die Diskus-
sionsprozesse.

e) Fazit: Errungenschaften und Grenzen

Die vorgestellten Bde dokumentieren ein breites Spektrum an Ge-
sprichen, deren Dynamik allerdings fiir die Leser nicht immer nach-
vollziehbar ist, so dass es oft auch bei einem Nebeneinander bleibt.
Dialogprozesse bediirfen nicht nur der Dokumentation, sondern
auch einer eigenen Auswertung und Metareflexion, was die Bde nur
ansatzweise leisten. Eine solche Auswertung ist daher ein wichtiges
Postulat Christlich-Islamischer Studien.

Erfreulicherweise haben die meisten der Bde inzwischen musli-
mische Mitherausgeber. Dennoch ist zumindest teilweise ein christ-
liches Ubergewicht zu konstatieren.®® Die vier Projekte sind vielfach
mit ghnlichen Schwierigkeiten konfrontiert, was zeigt, dass derartige
Vorhaben nicht einfach sind und christlich-islamische Gespréche
noch am Anfang stehen. Auch sind die Wirkungen iiber die unmittel-
bar Beteiligten hinaus schwer messbar, wobei insgesamt selbst bei
den schon linger laufenden Projekten bislang eine recht begrenzte
Rezeption zu vermuten ist,%

5. Theologie zwischen Praxisbezug und Spiritualitét -
Elemente einer Agenda theologischer Gespriche
zwischen Christen und Muslimen

Elemente einer Agenda ergeben sich als Gesamtfazit aus den drei
skizzierten Feldern der innerchristlichen Reflexion, der musli-
mischen Positionen und der Erfahrungen aus bisherigen Gesprichen,
die zundchst als Ausgangspunkt dienen sollen. Dabei werden auch
weitere Arbeiten im Kontext dieser Themenfelder berticksichtigt.

Es fallt besonders auf, dass alle vier Projekte nicht rein theclogisch
im engen Sinn sind, sondern dass immer auch praxisbezogene The-
men gewdhlt werden und die gesellschaftliche Verantwortung aus
dem Glauben im Zentrum steht. Dies kénnte damit zusammenhén-
gen, dass theologische Fragen zum harten Brot christlich-islamischer
Gespriiche gehéren. Tn ihrer Untersuchung der vom ORK durch-
gefithrten Dialogaktivititen konstatiert Jutta Sperber, dass es keinen
wirklichen Fortschritt in theologischen Kernfragen gegeben habe
und Muslime in der Regel praktische und politische Fragen bevor-
zugten. Theologie bezeichnet sie in der Konsequenz als ,futile sub-
ject for dialogue“®, Méglicherweise sieht das auf wissenschaftlicher
Ebene etwas anders aus als auf der Ebene offizieller Begegnungen.

% So auch die grundsitzliche Einschétaung bei Siddiqui, Dialogue (s. Anm.
42}, 196. Vgl. selbst Groupe de recherches islamo-chrétien, Ecritures (5.
Anm. 5), wo die Passagen zur christlichen Sicht des Korans doppelt soviel
Raum einnehmen wie die zur muslimischen Sicht der Bibel., )
Interessant wire es, Auswirkungen der Projekte auf kirchenamtliche Posi-
tionen zu untersuchen,
Jutta Sperber, Christians and Muslims, The Dialogue Activities of the World
Council of Churches and their Theological Foundation, Berlin 2000, 99. Vgl.
auch 118f, 324-330 sowie Kaulig, Ebenen (s. Anm. 1), 144, 184, 251 u. 8.
Claude Geffré, Pour une théologie de la différence, in: Chemins de dialogue
27 (2006), 149178, 176, dubert sich ebenfalls kritisch, wobei er interessan-
terweise, Theologie und Dogmatik gleichsetzend, vom ,,dialoge d’ordre doc-
trinal“ spricht und diesen folgendermaBen charakterisiert: ,C’est evidem-
ment le dialogue le plus difficile et souvent le plus décevant.“
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Sicherlich ist festzuhalten, dass es nur wenige Ansitze fiir ,,strictly
theological exchange”®® gibt, Aber kann man daraus auf eine mus-
limische Theologieverweigerung schlieBen? Und was ist schon
»strictly theological“? Méglicherweise werden die gesellschaftspoli-
tischen und praktischen Fragen nicht nur deshalb diskutiert, weil es
kein anderes Weiterkommen gibt, sondern weil gerade fiir Muslime
die praktische Relevanz der Gespriche wichtig ist.%” So votiert auch
die Gruppe der ,,Progressive Muslims* mit den im Untertitel des Bdes
aufgefiihrten Schwerpunkten ,Justice, Gender, and Pluralism* klar
fiir gesellschaftliche Fragen.®® Ein auf dogmatische Fragen begrenztes
Theologieversténdnis wiirde eine Engfithrung darstellen; Theologie
muss sich auch gesellschaftlich als niitzlich und relevant erweisen.

Eine ganze Reihe §esellschaftsbezogener Themen stehen damit
oben auf der Agenda.® Hier sind zunichst Fragen des konkreten Zu-
sammenlebens zu nennen, das sich in gemischten Ehen und Familien
kristallisiert.'® Fragen der religidsen Erziehung und des interreligit-
sen Lernens werden mit der Einfiihrung von Islamischem Religions-
unterricht an Bedeutung gewinnen. Als weiterer wichtiger Bereich
sind die Medizin- und Bioethik zu nennen.'®? Beitrige hierzu aus
einer Konferenzreihe ebenfalls mit iranischen Wissenschaftlern
wurden zuletzt in einem Themenheft der Zeitschrift ,Islam and
Christian-Muslim Relations® veréffentlicht."®® Zudem sind Gender-
fragen zu nennen, die bislang in dialogischer Perspektive noch kaum
Beachtung gefunden haben und die ebenfalls sowohl theologische als
auch gesellschaftliche Dimensionen aufweisen, %

Weiterhin ist zu beobachten, dass mehrfach Koran und Bibel als
Ausgangspunkt fiir Gespréiche gewihlt werden.*® Trotz des unter-
schiedlichen dogmatischen Stellenwertes von Bibel und Koran wer-
den in der Praxis bei Textauslegungen beide einander auf einer Ebene
gegeniibergestellt. Damit werden bisherige Engfiihrungen iiberwun-
den: Wurde von vielen Muslimen die Bibel in ihrem Wortlaut nicht
ernst genommen, wurden von Christen westliche Methoden bei der
Koraninterpretation angewendet, was dem heiligen Charakter des Ko-
rans widersprach.'% Erleichtert werden die Gespriche dadurch, dass

S Fitzgerald / Borelli, Interfaith Dialogue (s. Anm. 37), 95.

% So spricht vieles dafiir, im Paradigma gemeinsamen Handelns die zentrale

Zielbestimmung christlich-islamischen Dialogs zu sehen. Vgl. dazu Hans-

jorg Schmid, Wozu Dialog? Zielbestimmungen und ihre Problematik im

Kontext der aktuellen christlich-islamischen Bezishungen, in: Bernd

Jochen Hilberath / Karl-Josef Kuschel (Hg,), Theologie im Gespriich. Eine

Agenda fiir die Zukunft (FS Urs Baumann), Frankfurt 2006, 171-190.

Vgl. Safi, Progressive Muslims (s. Anm. 47).

Vgl. Bijlefeld, Studies (s. Anm. 37), 27, der sich fiir breites Themenspek-

trum ausspricht und dieses als ,,a far more promising way toward mutual

understanding and recognition than an exclusive focus on Christian-Mus-

lim dialogue on theological issues” charakterisiert.

Vgl. Regine Froese, Zwei Religionen — eine Familie. Das Gottesverstidndnis

und die religise Praxis von Kindern in christlich-muslimischen Familien

(Religionspidagogik in pluraler Gesellschaft 7), Freiburg / Basel / Wien

2005, sowie stérker abgrenzend und mit ausfithrlichem religionsrecht-

lichen Schwerpunkt Charles Saad, Les mariages islamo-chrétiens, Paris

2005. Vgl. ferner die Beitrédge in: Chrétiens et musulmans (s. Anm. 66).

11 Vgl, Thomas Eich / Helmut Reifeld (Hg.), Bioethik im christlich-isla-
mischen Dialog, Sankt Augustin 2004 (es handelte sich dabei um eine ein-
malige Zusammenkunft mit muslimischen Autoren aus der islamischen
Welt); IThan Ilkilic, Der muslimische Patient. Medizinethische Aspekte
des muslimischen Krankheitsverstindnisses in einer wertpluralen Gesell-
schaft, Miinster 2002; ders., Die aktuelle Biomedizin aus der Sicht des
Islam, Titbingen 2002, in: www.bioethik-diskurs.de/documents/wissens-
datenbank/gutachten/Biomedizin-und-Islam/Download-Dokumente /Iiki-
lic-Gutachten/view.

192 ygl, Islam and Christian-Muslim Relations 16 / 3 (2005). Neben dieser Zeit-

schrift, die gelegentlich wie in diesem Fall thematische Schwerpunkthefte

herausgibt, sind die bereits mehrfach zitierten ,Islamochristiana“ zu
erwdhnen. Beide Zeitschriften haben eine breite globale Perspektive auf
christlich-islamische Beziehungen.

Vgl. aus den vorgestellten Projekten Ipgrave, Scriptures (s. Anm. 86),

72-93; ferner Yvonne Yazbeck Haddad / John L. Esposito (Hg.), Daughters

of Abraham, Feminist Thought in Judaism, Christianity, and Islam, Gaines-

ville 2001. Vgl. auch die Beitréige zu ,gender justice” bei Safi, Progressive

Muslims (s. Anm. 47), 147—-248, sowie Amina Wadud, Inside the Gender

jihad. Women’s Reform in Islam, Oxford 2006.

% Dies ist besonders bei GRIC der Fall. Vgl. auch — jedoch ohne muslimische

Beteiligung — John C. Reeves (Hg.), Bible and Qur’an. Essays in Scriptural

Intertextuality, Atlanta 2003, Kenneth Cragg, A Certain Sympathy of Scrip-

tures, Biblical and Quranic, Brighton 2005.

Vgl. Seyyed Hossein Nasr, Comments on a Few Theological Issues in the

Islamic-Christian Dialogue, in: Haddad / Haddad, Encounters (s. Anm.

37), 457467, 461.
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es zunehmend auch muslimische Stimmen gibt, die den Koran histo-
risch lesen.*® Ein ndchster Schritt kénnte es sein, Grundziige einer
gemeinsamen Hermeneutik v.a. auch im Blick auf die Wahrnehmung
des Anderen zu erarbeiten.

Obwohl bisweilen die Chancen spiritueller Themen betont wer-
den,*” spielen diese in den vorgestellten Projekten mit Ausnahme
des ,Catholic-Shi’a Engagement” keine tragende Rolle, wobei man-
che der Texte von GRIG selbst spirituellen Charakter haben.*®® Auch
dariiber hinaus finden sich diesbeziiglich nur wenige Verdffent-
lichungen,® so dass weitere Vorhaben in diesem Feld ein wichtiges
Postulat wéren. Faktisch zeigt sich somit im Feld des christlich-isla-
mischen Gesprachs eine Theologie, die stark zum Praxisbezug vind
weniger stark zur Spiritualitéit neigt.

Auch klassische dogmatische Themen werden natiirlich weiter-
hin eine wichtige Rolle spielen.'’® Diese werden derzeit eher in Ein-
zelstudien denn in dialogischen Prozessen behandelt, was nicht von
der Aufgabe enthebt, die Ergebnisse dieser Studien wiederum in Ge-
sprache einzubringen. Eine stirkere Verzahnung von innerchrist-
licher bzw. -muslimischer Selbstreflexion und interreligisem Ge-
sprich wire in jedem Fall wiinschenswert. Hier sind die eher tren-
nenden Themenfelder Trinitdt''!, Christologie und Offenbarung zu
nennen, als stirker verbindendes Feld Fragen des Menschenbil-
des'*, von dem wieder Briickenschlége zu gesellschaftlichen Fragen
wie Menschenrechte und Religionsfreiheit anzustreben wiren. Ein
weiteres, von verschiedenen Autoren als zentrales Postulat bezeich-
netes Thema ist schlieBlich das Verhltnis von Mission/da’wa und
Dialog."*® Zu beobachten ist, dass es auch in den als stirker als tren-
nend empfundenen Themenfeldern Versuche gibt, die Trennungen
klarer zu umreifien oder gar zu itberwinden.**

AbschlieBend sollen einige moglichen Konsequenzen aus der
»Standortbestimmung” fiir christliche Theologie und ihre Beschif-
tigung mit dem Islam genannt werden: Aus der Sicht des Ganzen
der Theologie fristen christlich-islamische Themen eher eine Rand-
existenz. Moglicherweise ist es an der Zeit, dass sich diejenigen, die
sich damit beschéftigen, offensiver artikulieren und einbringen. Kon-
krete Dialogerfahrungen und Ergebnisse dialogischer Projekte sollten
zudem stérker als bisher auch fiir religionstheologische Ansitze und
innerchristliche Reflexionen beriicksichtigt werden. Ebenso wie sich
die Theologie den Herausforderungen der siikularen Welt stellt, muss
sie sich auch der multireligitsen Wirklichkeit stellen. War diese
Frage traditionell in der systematischen Theologie verankert, sind
heute ganz verschiedene Disziplinen der Theologie gefragt: Beispiele
praktisch-theologischer Fragestellungen wurden bereits genannt.?*®
Neben historischen Disziplinen sind u.a. auch die Bibelwissenschaf-
ten'*® und die Liturgiewissenschaft'*’ gefordert. Da christlich-isla-
mische Fragen nicht zuletzt aufgrund der weltpolitischen Situation
und der Bevolkerungszusammensetzung in Europa kein Randthema
mehr darstellen, wire eine stérkere Verankerung mit einer vielstim-
migen Beteiligung erforderlich. Zudem ist eine interdisziplinére Off-

195 vgl. Aydin, Dialogue (s. Anm, 41), 27, 29, sowie oben 3.c) und d). Vgl. auch
Nasr Hamid Abu Zaid, Rethinking the Qur'an: Towards a Humanistic Her-
meneutics, in: Islamochristiana 30 (2004), 25—45.

197 Vgl. Kaulig, Ebenen (s. Anm. 1), 184. Anders Sperber, Christians {s. Anm.
95), 323,

198 Vgl 2.B. Groupe de recherches islamo-chrétien, Croire au lendemain (s.

Anm. 67).

Zu nennen ist besonders der Bd Anthony O’Mahoney / Peter Bowe {Hg.),

Catholics in Interreligious Dialogue: Studies in Monasticism, Theology

and Spirituality, Leominstexr 2006, bes. 45-190.

110 ygl, die Agenda bei Nasr, Comments (s. Anm. 105).

111 Vgl. dazu Michael Ipgrave, Trinity and Inter Faith Dialogue. Plenitude and
Plurality (Religions and Discourse 14), Oxford 2003.

112 ygl, dazu Renz, Mensch (s. Anm. 21).

113 ygl, Siddiqui, Dialogue (s. Anm. 41}, 194£; Aydin, Understandings (s. Anm.
40), 85-87; Bijlefeld, Studies (s. Anm. 37). Vgl. dazu auch Henning Wroge-
mann, Missionarischer Islam und gesellschaftlicher Dialog. Eine Studie
zur Begriindung und Praxis des Aufrufs zum Islam, Frankfurt 2006.

114 Vgl. 2.B. Douglas Pratt, The Challenge of Islam. Encounters in Interfaith
Dialogue, Aldershot 2005, 217-219; Claude Geffré, Der Eine Gott des Islams
und der trinitarische Monotheismus, in: Conc(D) 37 (2001), 73-81.

15 Siehe oben Anm. 100 und 101.

138 ygl, Heikki Riistnen, Marcion, Muhammad and the Mahatma. Exegetical
Perspectives on the Encounter of Cultures and Faiths, London 1997, bes.
81-136.

137 ygl. Ansgar Franz, Leiblichkeit als Ausdrucksform des Gebetes. Liturgie-
wissenschaftlichen Uberlegungen im Angesicht des Islam, in: Schmid /
Renz / Sperber, ,Jm Namen Gottes ... (s. Anm. 62), 143-153.
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nung der Theologie gefragt — auch zur Islamwissenschaft.'*® Die in
diesem Beitrag vorgestellten theologischen Konzeptionen und die
christlich-islamischen Gespéchsvorhaben sind Exponenten einer
Debatte, die vielfach noch in den Anfingen steht. Diese Debatte ge-

hért aber mit zu den wichtigsten theologischen Aufgaben der nich-
sten Jahre und Jahrzehnte, durch deren Wahrnehmung sich christ-
liche wie islamische Theologie nachhaltig als gesellschaftlich rele-
vant erweisen kann.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Christi Spuren im Umbruch der Zeiten. Festschrift fiir Bischof Joachim Wanke
zum 65. Geburtstag, Im Auftrag des Professorenkollegiums der Kath.-Theol,
Fakultét der Universitit Erfurt, hg. v. Josef Freita g / Claus-Peter Mirz, ~
Leipzig: St. Benno 2006. 374 S. (EThSt, 88), kt € 24,00 ISBN:
3-7462~2072-6

Im Geleitwort schreibt Wolfgang Bergsdorf, der Prasident der Uni.
Erfurt, anlédsslich des 65. Geburtstages des Erfurter Bischofs Joachim
Wanke am 04. Mai 2006: ,Das Professorenkollegium der Kath.-Theol.
Fakultét der Universitét Erfurt hat thm mit dieser Festschrift einen
préchtigen GeburtstagsstrauB gebunden. Dieser ehrt nach gutem aka-
demischen Brauch den einstigen Professor fiir Neues Testament der
traditionsreichen Erfurter Studienstitte fiir Katholische Theologie
und den heutigen ,Magnus Gancellarius‘ der Fakultit* (7).

Dass der Prisident einer staatlichen Uni. den Magnus Cancel-
larius als ,Kuratoriumsmitglied, Ratgeber und guten Freund“ ehrt,
weist schon auf die Besonderheit der Theologie in Erfurt hin. Diese
jlingste Kath.-Theol. Fakultit im deutschen Sprachgebiet ging erst im
Januar 2003 aus dem 1952 fiir die DDR ins Leben gerufenen Philoso-
phisch Theologischen Studium hervor (vgl. dazu die Rez. ThRv 99,
2003, 106f: ]. Pilvousek, Theologische Aushildung und gesellschaft-
liche Umbriiche. 50 Jahre Kath. Theol, Hochschule und Priesteraus-
bildung in Erfurt, Leipzig 2002). Sie verdankt ihre Errichtung wie
auch ihre Ausrichtung in vielerlei Hinsicht diesem Bischof, der ~ so
der Président weiter — ,,in ihr die Chance zur Realisierung einer
Geistesstitte [sah), die mithelfen wiirde, die Folgen der geistigen
Enge der DDR-Diktatur zu iiberwinden und einen Beitrag zu leisten
zur kulturellen und wissenschaftlichen Erneuerung in Thiiringen,
[...] Die kulturwissenschaftliche Reformuniversitdt Erfurt hat die In-
tegration der Theologischen Fakultit als eine menschliche, intellek-
tuelle, akademische und spirituelle Bereicherung erlebt* (8). Wo im
deutschen Sprachgebiet kénnte man sich eine solche Aussage des
Rektors oder Présidenten einer staatlichen Universitit vorstellen —
und das gerade in den neuen Bundeslindern?

Und so geht es bei dieser Festschrift nicht nur um die Ehrung dieses Bi-
schofs und den Ausdruck des Dankes —so das Vorwort (10) -, fiir die hilfreiche
Weggemeinschaft der vergangenen 25 Jahre, die wesentlich dazu beigetragen
hat, die Fakultéit durch die Umbriiche der Zeit hindurch zu begleiten und in
die neu gegriindete Universitit Erfurt hineinzufithren®, Sie ist auch ein aktuel-

les Spiegelbild dafiir, wie hier Theologie betriehen wird, denn alle gegenwarti-

gen wie auch einige frithere Professoren haben Beitréige zur Verfiigung gestellt.
Dabei wird der Umbruch von einer fiir die Priesterausbildung in der DDR be-
stimmten Hochschule mit Dozenten, die fast ausschlieBlich aus der DDR selbst
kamen, zu einer Fakultit mit 13 Professuren (darunter drei Frauen), von denen
heute nur noch vier aus der DDR selbst stammen, deutlich erkennbar, Nur noch
wenige Beitréige befassen sich mit der besonderen Situation, fiir die der Geehrte
selbst steht. Hier sind zu erwihnen der Philosoph Eberhard Tiefensee: nAreli-
giositét denken* (39-60); der nicht mehr in Erfurt titige Sozialethiker Michael
Schramm: ,,Das Erspiiren der Spuren Gottes” (61-76); der Liturgiewissen-
schaftler Benedikt Kranemann: »Erfahrungsrdume des Transzendenten, Litur-
glewissenschaftliche Anmerkungen zu neuen kirchlichen Feierformen®, der
an die von Wanke initilerten Feiern auch fiir Nicht-Christen ankniipft
(201-219); ganz besonders aber der Kirchengeschichtler Josef Pilvousek: #Ein
geistlich-geistiges Leitbild fiir die katholische Kirche in der DDR*, der v.a.
Wankes ,,Versuch einer pastoralen Standortbestimmung* in der DDR von 1981
in die Gesamtentwicklung der Kirche einbindet und damit die herausragende
Rolle des Erfurter Bischofs deutlich zu machen versteht (301-318). Gerade auf
Wankes Tun hin kommt er zu dem begriindeten Urteil: ,So brachte auch der
politische und gesellschaftliche Umbruch des Jahres 1989 keine pastorale Zi-
sur, sondern die Fortsetzung theologischen und seelsorglichen Bemiihens um
die Menschen dieses Landes unter anderen gesellschaftlichen und politischen
Konstellationen“ (318).

Die anderen Beitrége kénnten auch anderenorts publiziert sein. Sie zeigen
aber eben auch, dass die Erfurter Fakultit immer mehr zu einer ,normalen Fa-
kultét” wird, wobei es auch weiterhin Besonderhejten gibt, z.B. einen Lehr-

18 Zu Méglichkeiten wechselseitigen Lernens vgl. Rotraud Wielandt, Theo-
logie und Islamwissenschaft als Nachbam in der Universitit — einige
Gedanken zu den Chancen ihrer Beziehungen, in: Georg Kraus (Hg.), Theo-
logie in der Universitit. Wissenschaft, Kirche, Gesellschaft. Festschrift zum
Jubildum 850 Jahre Theologie in Bamberg, Frankfurt 1998, 267~280,

stuhl fiir Christliche Weltanschauung, Religions- und Kulturtheorie (Jtirgen
Manemann: ,Unterwegs zu einem ,prophetischen Pragmatismus™ (1 7-37)
oder die eben erfolgende Errichtung eines Magister-Studienganges Kirche und
Kultur. Zu erwéhnen sind auch die schon seit 1956 erscheinenden und immer
wieder auch mit Theologie und Geschichte des mitteldeutschen Raumes be-
fassten Reihen Erfurter Theologische Studien (88 Bde) und Erfurter Theologi-
sche Schriften (34 Bde) sowie die seit 2005 von der Fakultiit verantwortete Zeit-
schrift Theologie der Gegenwart.

Neben den insgesamt 19 Beitréigen wird nun endlich auch die Bibliographie
von Joachim Wanke (1971-2005) zugénglich gemacht (337-371). Sie umfasst,
wenn der Rez. richtig gezahlt hat, 461 Titel, von wissenschaftlich-exegetischen
bis hin zu Predigten, wobei zu fehlen scheint »Bezugs- und Kommentarworte
in den synoptischen Evangelien. Beobachtungen zur Interpretationsgeschichte
der Herrenworte in der vorevangelischen Uberlieferung®, 1981 (EThSt 44).

Was immer der Rez., wenn oft auch eher zufillig, von Wankes Pu-
blikationen gelesen hat, war immer anregend und eben lesenswert.
Der in Breslau 1941 geborene Wanke hat in Erfurt und Neuzelle stu-
diert, wurde 1966 zum Priester geweiht und nach Kaplansjahren
1969 Assistent bei Heinz Schiirmann. Nach der Promotion war er
auch als Dozent am Phil.-Theol. Studium titig und erhielt nach sei-
ner Habil. 1980 dort die NT-Professur. Allerdings wurde er im glei-
chen Jahr schon zum Bischof geweiht und 1981 als Apostolischer
Administrator Erfurt-Meiningen Nachfolger von Hugo Aufderbeck
sowie mit Wiedererrichtung des Bistums Erfurt 1994 dessen erster
Bischof, dessen konkretes Anliegen von Anbeginn war, hier ,das
Evangelium auf mitteldeutsch zu buchstabieren®,

Seinen Wert gewinnt dieser Bd einerseits durch die Bibliographie Wankes,
die oben schon genannten die besondere Situation in Mitteldeutschland betref-
fenden Beitréige, aber eben auch durch den Wandel der Ausrichtung der Fakul-
tét, wie sie in den anderen Aufsétzen zum Ausdruck kommt: Elke Mack
(Christl. Sozialwissenschaft): »Herausforderungen an eine christliche Ethik im
Pluralismus" (77-89); Michael Gabel (Fundamentaltheologie): ,Geht zu allen
Vélkern! Zur Universalitét der Sendung der Kirche" (91~109); Georg Hentschel
(Altes Testament): ,Leben als Geschenk. Zum Verstindnis der alttestament-
lichen Schépfungsaussagen® (111-122); Claus-Peter Mirz (Neues Testament):
wDariiber wollen wir dich ein andermal héren ... (Apg 17,33). Bibeltheologi-
sche Erwiigungen zur Verkiindigung der Auferstehung” (123—144); Josef Rimelt
(Moraltheologie): ,,Von der Vorsehung Gottes zur Verantwortung Gottes fiir die
selbstverantwortete Freiheit des Menschen* (145~159); Josef Freitag (Dogma-
tik): »Unabldssiges Danken* (161-177); Siegfried Hiibner (em. Dogmatiker):
»Zu den katholisch-evangelischen Unterschieden im Versténdnis der Eucha-
ristie” (179-199); Franz-Georg Friemel (em. Pastoralthecloge): ,Homiletische
Anmerkungen zu ,Biittenpredigten*™ (221-241); Andreas Wollbold (ehem.
Pastoraltheologe): ,Das Evangelium fiir Nichtchristen?* (243-258); Maria
Widl (Pastoraltheologie und Religionspédagogik): ,Priesterausbildung im
neuen Horizont® (259-265); Myriam Wijlens (Kirchenrecht): ,,Die Stellung der
Kinder in Ehe, Scheidung und Wiederheirat* (267-285); Konrad Hartelt (em.
Kirchenrechtler): »Lalenverantwortung in der Pfarrei unter verdnderten struk-
turellen Bedingungen* (287-300); Gerhard Feige (Bischof von Magdeburg,
ehem. Kirchengeschichtler): ,Im ,heute’ leben. Geistliche Anregungen fiir Seel-
sorger” (319-334),

Miinster Klemens Richter

Theologie als Wissenschaft im Mittelalter, Toxte, Ubersotzungen, Kommentare.
Ein Studienbuch, hg, v. Bruno Niederbacher / Gerhard Loeibold, -
Miinster: Aschendorff 2006, 330 S., kt € 29,80 ISBN: 3-402-06558—4

Das vorliegende Buch stellt eine gelungene Sammlung theologi-
scher Texte aus dem 13. Jh, dar, Es dokumentiert exemplarisch und
punktuell jenen Wissenschaftsdiskurs, bei dem es letztlich um die
Erkenntnis der Dinge aus thren Ursachen geht und der mitunter als
»Semantisches” Wissenschaftsverstindnis bezeichnet wird, Gerade
Im Zuge der westeuropéischen Expansionsbewegung war es der
christlichen Theologie darum zu tun, sich einerseits zwar diesem
v.a. durch die so genannte Aristotelesrezeption Geltung verschaffen-
den Wissenschaftsverstindnis der Zweiten Analytik zu stellen und,
inhaltlich gesprochen, die nersten Ursachen“ als solche anzuerken-
nen, andererseits diese ,causas primae“ aber doch als Folge einer
freien Zuwendung Gottes zu seinen Geschépfen und damit als Abge-
leitetes zu begreifen. Die beiden »gottlichen Wissenschaften“ schérf-
ten ihr je eigenes Profil, suchten aber auch ihr Verhiltnis nicht zuletzt
durch Selbstreflexion und Selbstkritik néherhin zu bestimmen und



