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Religionen spielen eine wichtige Rolle bei der Konstruktion nationaler Identita-
ten. Auch wenn die europdischen Nationen und Nationalstaaten im 19. und 20.
Jahrhundert im Kern sikulare Projekte darstellten, standen sie doch in vielfil-
tigen Beziehungen zu religidsen Vorstellungen, Ritualen und Bildern. Bisher ge-
riet das Verhiltnis von Religion und Nation vor allem in Konfliktsituationen
zwischen Konfessionen und Nationen in den Blick. Das 19. Jahrhundert war
schliesslich das Jahrhundert der Kulturkiimpfe' und das Jahrhundert der religids-
feindlichen Stilisierung von nationalen Gegnern. Der Sieg Preussens iiber Oster-
reich 1866 wurde als Sieg des Protestantismus iiber den Katholizismus verstan-
den. Die Antwort Roms liess nicht lange auf sich warten. Von Kardinalstaatssek-
retir Antonelli wird berichtet, er habe bei der Nachricht vom Ausgang der
Schlacht ausgerufen: «Casca il mondow.?

Mindestens genauso wichtig wie die religiosen Akteure sind die religidsen
Legitimationsmuster der Nation. Die wichtigsten religiésen Vorstellungen fiir die
Nationsbildung waren die «Auserwéhlung» und die «Wiedergeburt». Der frithe
englische Nationalismus griff auf die alttestamentliche Vorstellung des «auser-
wihlten Volkes», der «chosen people», zuriick und wandte sie auf England an.’
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Dieser religi¢s-semantische Bedeutungsraum der Erwahlung der Nation war
auch in den Vereinigten Staaten anzutreffen, deren Eliten sich nicht nur in ihrer
frithen Zeit nach diesem Modell verstanden. Conor Cruise O’Brien legte 1988
eine Typologie des Auserwahlungsgedankens vor. Die religise Auserwihlung
der Nation kann sich demnach steigern. Die Auserwiahlung der «chosen peoplex»
kann jederzeit zuriickgenommen werden. Sie besteht nur auf Zeit. Dagegen ist
die «holy nation» auf Dauer erwihlt, ihre Mitglieder sind «chosen pople with te-
nure». Der Auserwihlungsgedanke und damit die nationale Selbstermichtigung
ist uniiberbietbar gesteigert in der «deified nation», die keinen héheren Wert iiber
sich kennt.*

Die religiése Erzihlung der Urspriinge einer Nation geschah oft in Gestalt von
Heiligen Konigen.® Bezeichnend ist jedoch, dass die zumeist antiklerikal einge-
stellten Nationalbewegungen des 19. Jahrhunderts bis auf die Piastenlegende und
den ungarischen Mythos vom Heiligen Konig Stephan kaum auf Heilige K6nige
zuriickgriffen. Im religidsen Raum traten dafiir «politische Heilige» wie Jeanne
d’Arc in den Vordergrund. Politische Heilige antworteten auf die zumeist laizis-
tischen oder kulturprotestantischen Griindungsmythen von Nation und stellten
zumeist katholische Gegennarrative dar. Im folgenden soll die Figur des politi-
schen Heiligen an Bonifatius verdeutlicht werden, der im Laufe des 19. und des
20. Jabrhunderts mit dem Wechsel seiner politischen Gegner unterschiedliche
Bedeutungen annahm.®

Der Nationalgedanke war kein Eigentum der liberalen und burgerlichen Pro-
testanten. Auch konservative Katholiken und Protestanten besassen nationale Ein-
bildungskraft, Vorstellungsmuster und Geschichtsbilder.” Zu diesen alternativen
Konstruktionen der Nation gehorten auch die nationalen Narrative der deutschen
Katholiken. Dass die nationalliberale Sicht der deutschen Geschichte und der
deutschen Nation schliesslich siegreich war, bedeutete gerade nicht, dass ihre
Gegner nicht auch eine Konzeption der Nation und der deutschen Geschichte be-
sassen. Im folgenden soll eine derjenigen Traditionen nachgezeichnet und analy-
siert werden, in denen katholische ultramontane pressure groups im Klerus und
unter den Laien ihr Verstindnis von Nation, nationaler Identitit und nationaler
Geschichte ausdriickten. Gemeint ist die Tradition des «Apostel der Deutschen»
Bonifatius. Die Verehrung des englischen Benediktinermissionars Winfried, der
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zu Beginn des achten Jahrhunderts die Wilder Mitteleuropas durchstreifte, Klos-
ter griindete und die kirchliche Organisation reformierte, trug im 19. Jahrhundert
nicht nur religitse, sondern auch nationale Ziige. Die Konstruktion und Vereh-
rung des Winfried-Bonifatius spiegelte den Problemhaushalt der deutschen Ge-
schichte des 19. Jahrhunderts wider, so wie sich in der Gestalt des frithneuzeitli-
chen Bonifatius die Probleme der Gegenreformation und des konfessionellen
Zeitalters niedergeschlagen hatten. Jedes Jahrhundert besass seinen eigenen Bo-
nifatius. Mit jeder neuen Feindstellung dnderte sich das politische Bild des Boni-
fatius. Jede Generation mochte ihre Nachfolger auf etwas verpflichten kénnen,
will aber nicht von ihren Vorgingern gebunden werden.®

Die zeitlichen Schichten der Bonifatiustradition zeigen die verschiedenen po-
litisch-sozialen Raumbilder des 19. und 20. Jahrhunderts: die Region, den Natio-
nalstaat und schliesslich die europiische Integration vor dem Hintergrund des
Ost-West-Gegensatzes. Die Bonifatiustradition beleuchtete jede dieser Raum-
grossen aus einem spezifisch katholisch-konservativen Blickwinkel. Sie war eine
lokale Tradition in den Bistiimern Fulda und Mainz. Dort half sie die neuen
Bistumsgrenzen im 19. Jahrhundert religiés zu legitimieren. Gegenwirtige und
historische Raumbilder verschmolzen so miteinander. Nationalgeschichtlich stand
die Bonifatiustradition fiir ein Deutschland im Bunde mit Rom und nicht gegen
Rom. Bemerkenswert ist indessen, dass Bonifatius kein nationalkatholischer poli-
tischer Heiliger wurde, sondern immer streng romisch eingehegt blieb. Nach
1945 schliesslich steht Bonifatius fiir die Teilnahme des konservativen Katholi-
zismus an der europdischen Integration und den Abschied von der nationalen
Konzentration. Bonifatius wurde nunmehr Apostel Europas, zuvor war er «Apos-
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tel der Deutschen». Begiinstigt wurde diese Integration des Katholizismus in den
Europa-Gedanken durch die Karriere des «Abendland»-Gedankens, der das Raum-
gebilde des EWG seit 1957 karolingisch begriinden half.’

Nicht nur die Veréinderungen in der nationalen Politik, sondern auch im kirch-
lichen Raum gingen in die Bonifatius-Tradition ein. Bonifatius wurde nicht zum
Heiligen eines deutschen Nationalkatholizismus. Anders als der Wessenbergia-
nismus kommunizierte die Bonifatius-Tradition einen nationale Tradition in eng-
ster Anlehnung an Rom.'° Uber die Bonifatiusfigur kommunizierte die kirchliche
Hierarchie gleichzeitig ihr eigenes dezidiert katholisches Nationsverstindnis und
ihre Treue zu Rom. In der Bonifatiustradition sollte es moglich sein, gleichzeitig
ein guter Katholik und ein guter Deutscher zu sein. Der «Apostel der Deutschen»
Bonifatius stand nicht so sehr fiir die Nationalisierung, sondern fur die Ultra-
montanisierung des deutschen Katholizismus. National an ihr war der Wider-
stand gegen die protestantische Hegemonialkultur.

Im Laufe des 19. und 20. Jahrhunderts konnen drei Phasen der Politisierung
des Bonifatius unterschieden werden, die im folgenden dargestellt werden sollen.
Am Beginn des 19. Jahrhunderts wurde Bonifatius iiberkonfessionell verehrt und
als tugendhafter Prediger stilisiert. Der Monotheist Bonifatius stand hier gegen
den Polytheismus. Seit etwa 1840 setzte die konfessionalistische Bonifatius-Ver-
ehrung ein. Jetzt wurde er auf den «Apostel der Deutschen» verkiirzt. Bonifatius
stand jetzt im konfessionellen Gegensatz zu Luther. Diese Phase hielt im we-
sentlichen bis 1945 an. Danach wurde Bonifatius erneut fiir beide Grosskirchen
interessant als Garant des christlichen Abendlandes gegen den Kommunismus.
Sein Gegner war jetzt der atheistische Kommunismus.

Bonifatiustradition und Bonifatiuskult

Bonifatius war im Alltag der Katholiken seit dem frithen 19. Jahrhundert prisent,
immer haufiger auch in Bonifatiuskirchen. Kirchenneubauten trugen oft seinen
Namen, vor allem in den Dibzesen zwischen Fulda und Hildesheim mit ihren
grossen Diasporagebieten. In den rheinischen Di6zesen Ko6ln, Trier und auch
Mainz waren Bonifatiuskirchen dagegen seltener. Diese Gebiete waren bereits
unter romischer Herrschaft christianisiert worden."!
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Auf der regionalen Ebene stand die Bonifatiusfrommigkeit fiir den inneren
Ausbau der Di6zese Fulda, die 1821 neu gegriindet worden war. Wollte die Bis-
tumsspitze Autoritit besitzen, dann musste sie diese erst aufbauen. Die Bonifa-
tiusfrommigkeit half den Fuldaer Bischofen, ihr Bistum zu leiten. Bonifatiuskir-
chen und -wallfahrten richteten noch entlegene Gebiete auf die Bischofsstadt
Fulda aus.

In dieser Traditionsbildung driickte sich der Gestaltwandel des Katholizismus
aus: Die Bonifatiuswallfahrten standen namlich unter der Leitung eines Kleri-
kers. Sie losten seit den 1830er Jahren die verbreiteten ortlichen Flurprozessio-
nen der einfachen Laien ab. Diese Laien-Prozessionen hatten einen stark natur-
frommen Charakter getragen. In ithnen schwangen Flemente eines Naturglaubens
mit. Die Bonifatiustradition begiinstigte die Klerikalisierung des Katholizismus
und die Durchsetzung einer hierarchischen Ordnung.'? Die von Klerikern gelei-
teten Wallfahrten bedeuteten einen Bruch mit der aufgekléarten Religionspolitik,
die Wallfahrten ungern gesehen und wiederholt Verbote von mehrtigigen Wall-
fahrten erlassen hatte. Den kirchlichen und staatlichen Autorititen waren die
Wallfahrten ein Do im Auge, weil sie die Katholiken mehrere Tage von der
Arbeit abhielten und angeblich zur Unsittlichkeit ermunterten. Der Kurfiirst in
Kassel erliess deshalb noch 1822 ein Wallfahrtsverbot."

Weitere Beispiele fiir die anwachsende Bonifatiustradition waren -die neuen
Bonifatiuslieder genauso wie das Genre der populdren Bonifatiusbiographien. 27
Bonifatiusbiographien erschienen zwischen 1812 und der Reichsgriindung. Die
bekannteste dieser Biographien stammte von Franz Joseph Ritter von Buss."*
Auch die wissenschaftliche Beschiftigung mit Bonifatius nahm im 19. Jahrhun-
dert enorm zu. Kirchenhistoriker wie Ignaz Déllinger, der selbst die Fresken in
der Miinchener Bonifatiusbasilika entwarf, popularisierten das ultramontane Kir-
chenbild."” Die Bonifatiustradition war einerseits ein Ergebnis, andererseits aber
auch ein Motor des innerkirchlichen und des nationalgeschichtlichen Wandels im
19. und 20. Jahrhundert. Das Bild des Bonifatius zeigte mehrere Dimensionen
und Akzentverschiebungen in der Haltung des Katholizismus zu Deutschland.
Drei Phasen kénnen hierbei unterschieden werden.
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Bonifatius, der Held und Tugendlehrer

Bis weit ins 19. Jahrhundert hinein stand Bonifatius fiir den Tugendlehrer und den
monotheistischen Prediger, der gegen den germanischen Polytheismus kampfte
und sich schliesslich erfolgreich durchsetzte. Diese Bonifatiusfigur und der Ka-
tholizismus, der sich darin ausdriickte, waren iiberkonfessionell anschlussfihig.
Bonifatius, der Held und monotheistische Tugendlehrer, wurde auch im Protes-
tantismus verehrt. 1812 feierte die lutherische Kirche im Herzogtum Gotha die
erste von Bonifatius errichtete Kirche in Thiiringen. In den Befreiungskriegen
stand Bonifatius fr konservative Katholiken und Lutheraner fiir eine scharfe
Kritik an der Franzosischen Revolution. Die christliche Religion und die Mission
wurden zu Gegenfiguren zur Franzosischen Revolution. Konservative Thiiringer
Lutheraner gedachten 1812 in Altenburga mit dieser Absicht der Errichtung der
ersten christlichen Kirche in Thiiringen. Der lutheranische Generalsuperintendent
Josias Friedrich Christian Loffler strich dabei die «christliche Religion» und «die
Einrichtungen der Kirche» als die bleibenden Werke des Bonifatius heraus. Die
Bonifatiustradition war deutlich gegenwartskritisch aufgeladen. Denn ebenso
wie Bonifatius die Religion dorthin gebracht hatte, wo zuvor germanische Gétter
verehrt worden waren, musste nach den Wirren der Franzésischen Revolution
das Christentum erneut in Deutschland verbreitet werden. Uberkonfessionell an-
schlussfahig und allseitig politisch verwendbar war Bonifatius, weil seine Gestalt
und Devotion bis dahin noch kaum verkirchlicht, sondern vielmehr romantisch
als Herzenswirme und lichtvolle Begiitigung verstanden wurde. Bonifatius war
kein rdmischer Legat. Seine Verehrung war vielmehr ein «wohltitiges, erhellen-
des und belebendes Gestirn». Leitbild der religiosen Vorstellungswelt und der
Bonifatiustradition blieb die Erbauung und der «Schauer der Andachty.'6

Die gegenrevolutiondre und iiberkonfessionelle Bedeutung des Bonifatius
wurde unterstrichen durch seine Moralisierung. Eine Fiille von Bonifatiusbiogra-
phien popularisierte die Figur des englischen Missionars aus dem Konigreich
Wessex. Seine Gegenwartsbedeutung ergab sich aus dem christlichen Tugend-
appell gegen die revolutionire Gewalt, vor allem aber aus der Vorstellung von
kirchlicher und politischer Einheit, die mit Bonifatius verbunden wurde. Der
Mainzer Biograph Moritz Schmerbauch wollte etwa 1827 den Leser durch die
«Betrachtung und Erwigung der ausgezeichnetesten Tugenden und Verdienste
dieses wirmsten Menschenfreundes» ergreifen.!”

Ihren Hohepunkt hatte diese in der Tendenz iiberkonfessionelle Bonifatiustra-
dition 1842 bei der Einweihung des Fuldaer Bonifatiusdenkmales. Sein protes-
tantischer Wahlspruch VDMIAE «Verbum Domini manet in aeternum» (Gottes

' Vgl. Josias Friedrich Christian Loffler, Bonifacius, oder Feyer des Andenkens an die erste
christliche Kirche in Thiiringen, bey Altenburga im Herzogtum Gotha, Gotha 1812, 24; vgl.
Weichlein, Der Apostel der Deutschen (wie Anm. 6).

' Moritz Schmerbauch, Bonifacius der Heilige, Apostel der Teutschen. Nach seinem Charakter
und Wirken dargestellt, Erfurt 1827, 9f.

Wort bleibt in Ewigkeit)'®, aber auch die Bonifatiuspose im griechischen Philo-
sophenmante] stellten das Denkmal in einen allgemein christlichen, nicht in
einen konfessionellen Kontext. Bonifatius war hier noch nicht Bischof oder Kir-
chenfiirst, sondern Wanderprediger. Biographien und ikonographische Darstel-
lungen des Bonifatius griffen neben der Predigerpose besonders gern das Motiv
der Donareiche auf, die angeblich im Herbst des Jahres 723 von Bonifatius bei
Geismar (in der Nihe von Fritzlar) gefillt worden sein soll. Dieses Motiv ver-
mittelte anschaulich den Gegensatz zwischen Christentum und Heidentum, der
ihm eine konfessionell inkludierende Wirkung verlieh.

Bonifatius, der «Apostel der Deutscheny

Schon 1842 passte das Fuldaer Bonifatiusdenkmal nicht mehr in die konfessions-
politische Landschaft. Der Mischehenstreit, die Verhaftung des Kolner Erzbi-
schofs Droste-Vischering, seine Abfilhrung nach Minden und Joseph Gérres’
Pamphlet «Athanasius» hatten im Verhiltnis der Konfessionen eine spiirbare Ab-
kithlung gebracht. Hinter der preussischen Biirokratie witterten ultramontane Ka-
tholiken jetzt einen katholizismusfeindlichen Protestantismus, der im Bunde mit
der Staatsmacht die kulturelle Hegemonie erringen wollte. Ein Ausdruck dieser
Zuspitzung im Verhaltnis der Konfessionen war die Neuakzentuierung des Boni-
fatius.

Bonifatius galt seit der frithen Neuzeit als «Apostel der Deutschen». Diese
Bezeichnung war bis ins 19. Jahrhundert hinein allgemein kulturell, nicht im
engeren Sinne national oder national-deutsch und schon gar nicht nationalstaat-
lich zu deuten. Bonifatius war «Apostolus Germanorumy, nicht «Apostolus Ger-
maniae». Sein nationaler Bezug ergab sich aus der Verchristlichung der Kultur.
Bonifatius war Apostel der Deutschen so wie Adalbert «Apostel der Preussen»
oder Franz-Xaver «Apostel Japans» genannt wurde. Das begann sich im 19.
Jahrhundert zu dndern. Jetzt wurde Deutschland im ultramontanen Katholizismus
eine neue Bedeutung beigelegt, die sich schroff gegen das liberal-protestantische
Nationsverstindnis richtete. Deutschland, so die Botschaft, war durch einen
Apostel deutsch geworden, nicht durch einen Germanen, wie Hermann den Che-
rusker, oder durch den «Apostaten» Luther. Die Bonifatiusfigur bediente seit den
1840er Jahren nicht mehr die Polaritit «Monotheismus versus Polytheismusy,
sondern diejenige von «Katholisch versus Protestantisch». Die Bonifatiustradi-
tion zielte jetzt nicht mehr auf lichtvolle Begiitigung, sondern sie begriindete die
innere Mission. Bonifatius wurde zum Namensgeber des Bonifatiusvereins, dem
Gegenstiick des wenige Jahre zuvor gegriindeten Gustav-Adolf-Werkes.!

18 Vgl. die biblischen Vulgata-Belege in Jes. 40,8b (verbum autem nostri stabit in aeternum), 1
Petr. 1,25 (verbum autem Domini manet in aeternum) und Ps 119,89 (in aeternum Domine
verbum tuum perstat in caelo).

19 Vgl. P. Schellenberg, Artikel «Gustav-Adolph-Verein», in: TRE Bd. 8 (1981), 719; Weich-
lein, Der Apostel der Deutschen (wie Anm. 6), 26.



Die nationalpolitische Pointe der Bonifatiustradition lag spitestens seit der
Revolution von 1848 in einer eigenen Erzdhlung iiber die Urspriinge Deutsch-
lands. Die Missionierung Germaniens durch den rémischen Legaten Bonifatius
diente als Gegenfigur zur liberal-protestantischen Erzéhlung von der Griindung
Deutschlands durch Hermann den Cherusker oder auch Luther gegen Rom. So-
wohl die nationale Arminijus- als auch die Luthererzihlung zielten auf eine kultu-
relle Autonomie, wenn nicht Autarkie, die scharf von allen auslindischen Ein-
fliissen abgegrenzt war.”’ Dagegen sah 1852 das Kirchenlexikon von Wetzer und
Welte in Bonifatius den eigentlichen Reichsgriinder, der dem Reich Karls des
Grossen geistig-moralische Grosse gegeben habe.”! Der katholische Miinchener
Kirchenhistoriker Johann Nepomuk Sepp hatte diesen Gedanken bereits in der
Revolution von 1848/49 prizisiert:

«Von hier [sc. von Mainz] aus ist durch Bonifacius die kirchliche Verfassung Dentsch-
lands ausgegangen, lange vor der politischen Karls des Grofien. Nein, nicht iiber
Deutschland; Deutschland war damals noch nicht. Erst von Mainz aus ist unserer Na-
tion ihr Name gegeben worden. Eine Didzese nach der anderen, ein Volksstamm nach
dem anderen ist von hier aus in die deutsche Volkskérperschaft hineingezogen wor-
den. Allen, welche die lingua tiudisca sprachen, hat erst Bonifacius den Namen deut-
sches Volk, deutsches Land gegeben.»?

Im Umfeld der romischen Feierlichkeiten zur Definition der Immaculata im De-
zember 1854 verstdndigten sich der Mainzer Bischof Ketteler, die deutschen und
sterreichischen Bischofe und der Nuntius Viale Prela darauf, im folgenden Jahr
in Deutschland gross angelegte Bonifatiusfeiern abzuhalten. Die Bonifatiusfeiern
vom Juni 1855 fanden in Mainz und Fulda statt und stellten den Hohepunkt der
polemischen Bonifatiustradition dar, die in schroffer Feindstellung zum Kultur-
protestantismus und zum Nationalgedanken verharrte. Bischof Ketteler stellte in
seinem Hirtenbrief Bonifatius als den «wahre(n) Begriinder der GroBe des deut-
schen Volkes als einer einigen méchtigen Nation» heraus. Nur ihm seien die «geis-
tigen Fundamente ihrer biirgerlichen Einigung, ihrer christlichen Staatsordnung,
ihrer Grofle in der Weltgeschichte» zu verdanken. Aufsehen erregte der Umkehr-
schluss, den er zog, indem er der iiberwiegend protestantischen Nationalbewe-
gung absprach, fiir Deutschland sprechen zu kdnnen:

«Wie das Judenvolk seinen Beruf auf Erden verloren hat, als es den Messias kreuzigte,
so hat das deutsche Volk seinen hohen Beruf fiir das Reich Gottes verloren, als es die
Einheit im Glauben zerriB, welche der heilige Bonifatius gegriindet hatte. Seitdem hat
Deutschland fast nur dazu beigetragen, das Reich Christi auf Erden zu zerstéren und

% ygl. Matthias Klug, Riickwendung zum Mittelalter? Geschichtsbilder und historische Argu-
mentation im politischen Katholizismus des Vormirz, Paderborn 1995, 313-19; Richard
Kuehnemund, Arminius or the rise of a national symbol in literature (From Hutten to Grab-
be), Chapel Hill 1953.

*! Heinrich Joseph Wetzer/Benedikt Welte/Joseph Hergenroether (Hg.), Kirchenlexikon oder
Encyklopaedie der katholischen Theologie und ihrer Hillfswissenschaften, Freiburg i. Br. 1.
Aufl. 1843£f,, Bd. 9 (1852), 1291

2 Rede von Johann Nepomuk Sepp vom 4.10.1848, in: Verhandlungen der ersten Versamm-
lung des katholischen Vereins Deutschlands am 3., 4., 5. und 6. Oktober zu Mainz, Amtli-
cher Bericht, Mainz 1848, 65-9, 66.

eine heidnische Weltanschauung hervorzurufen. Seitdem ist mit dem alten Glauben
auch die alte Treue mehr und mehr geschwunden, und alle Schlsser und Riegel, alle
Zuchthiuser und Zwangsanstalten, alle Controllen und Polizeien vermdgen uns nicht
das Gewissen zu ersetzen.»”

Ein Sturm der Entriistung erhob sich daraufhin von protestantischer Seite. Es
hagelte scharfe Kritik an den Ausserungen des fithrenden katholischen Bischofs
der Reichsgriindungszeit. Der e¢hemalige preussische Gesandte beim Vatikan
Karl Josias von Bunsen sah in Kettelers Hirtenbrief einen «gezielten Angriff auf
die Sittlichkeit Deutschlands».?* Der Berliner Divisionsprediger und spétere
schlesische Generalsuperintendent David Erdmann setzte dem romischen Lega-
ten Bonifatius schliesslich den Reformator Luther gegeniiber. Nicht Bonifatius,
sondern Luther war fiir ihn der geistige Ursprung Deutschlands. «Auf Bonifatius
ist an denselben Stitten deutschen Bodens gerade nach 800 Jahren Luther gefolgt
als der Apostel der Deutschen.»?

Den schérfsten Angriff auf die katholische Bonifatiustradition machte der Er-
langer reformierte Kirchenhistoriker Johannes Heinrich August Ebrard. Er sah
Bonifatius als christlichen Missionar, jedoch in einem schlechten Sinne. Bonifa-
tius habe die urspriinglich von irischen Monchen gegriindeten freien germani-
schen Kirchen zerstort und in Unfreiheit an Rom gekettet. In antikatholischer
Diktion behauptete er die «Existenz einer romfreien deutschen Kirche von echt-
evangelisch-freiem Geiste in der Zeit vor Winfried».*

Wie man von Deutschland sprach, hing jetzt. vom konfessionellen Ort ab. Der
ultramontane Katholik verband Deutschland mit Bonifatius, Romzugewandtheit
und Kirchentreue, der liberale Protestant hingegen mit Luther, Individualitit und
Gewissenfreiheit. Deutsch am deutschen Katholizismus war fiir seine protestan-
tischen Widersacher hochstens der Aufenthaltsort. Das offizielle katholische
Deutschland vertreten durch seine Bischofe identifizierte sich dagegen mit der

B Hirtenbrief an die Geistlichkeit und die Glaubigen seines Kirchensprengels bei Gelegenheit
der Sécularfeier des heil. Erzbischofs und Mirtyrers Bonifacius vom Frithjahr 1855 in: Boni-
fatius Gams, Die elfte Sdcularfeier des Martertodes des heiligen Bonifacius, des Apostels der
Deutschen in Fulda und Mainz, vollstindig geschildert mit den dabei gebaltenen Predigten,
theils wortlich, theils im Auszuge, Mainz 1855, 7-21, 13f. (auch in: Wilhelm E. Freiherr von
Ketteler, Samtliche Werke und Briefe I/2: Schriften, Aufsdtze und Reden 1867-1870, hg.
von Erwin Iserloh u.a., Mainz 1978, 180-2).

2 Vgl. Karl Josias von Bunsen, Die Zeichen der Zeit. Briefe an Freunde iiber die Gewissens-
freiheit und das Recht der christlichen Gemeinde, Bd. 1 Leipzig 1856, 57, 77f.

* David Erdmann, Winfried oder Bonifacius, der Apostel der Deutschen. Ein im evangelischen
Verein am 30.5.1855 gehaltener Vortrag, Berlin 1855, 4f, 32. Mit dem gleichen Tenor:
Friedrich Herrmann Hesse, Predigt zur Erinnerung an Winfried, den Apostel der Deutschen,
am 10. Juni 1855, Giessen 1855; [Wilhelm Hieronymi] Sollen die Bischéfe allein die Kirche
sein? Eine Gegenfrage an den Herrn Wilhelm Emmanuel von Ketteler, Bischof von Mainz,
Wiesbaden 1861. Die gleiche Polemik 50 Jahre spiter beim 1150jihrigen Jubildum: vgl.
Gerhard Ficker, Bonifatius, der «Apostel der Deutschen». Ein Gedenkblatt zum Jubiliums-
blatt 1905, Leipzig 1905 (Flugschriften des Evangelischen Bundes 230).

% Johannes Heinrich August Ebrard, Die iroschottische Missionskirche des 6., 7. und 8. Jahr-
hunderts und ihre Verbreitung und Bedeutung auf dem Festland, Giitersloh 1873, VI; vgl.
ders., Bonifatius, der Zerstorer des columbanischen Kirchentums auf dem Festlande, Giiters-
loh 1882,



Bonifatiustradition. Seit 1867 fanden die Bischofskonferenzen an der Grablege
des Bonifatius in Fulda statt. Fiir jhre Lesart des Ursprungs Deutschlands fanden
die deutschen Bischofe Riickendeckung in Rom. Auf dem Héhepunkt des Kul-
turkampfes 1874 erhob die Kurie das Bonifatiusfest am 6. Juni zum gesamtkirch-
lichen Feiertag.”” Die breitestmogliche Frontstellung zwischen dem Deutschland-
Verstindnis der katholischen Bevilkerung und der liberalen Nationalbewegung
war damit erreicht. Im gleichen Jahr noch sprach die Berliner «Vossische Zei-
tung» von Fulda als dem «vom Vatican selbst anerkannte(n) Zentrum der ultra-
montanen und reichsfeindlichen Agitation in Deutschland».”®

Die antiprotestantische polemische Zuspitzung der Bonifatiustradition und des
Deutschland-Bildes der Katholiken hatte zu Beginn des 20. Jahrhunderts zwei
unvorhergesehene Konsequenzen. Im spiten Kaiserreich und verstéirkt nach dem
Ersten Weltkrieg konnte Bonifatius einen katholischen Zugang zum Nationalge-
danken bieten, der sich vom preussisch-protestantischen Deutschlandbild ab-
setzte. Katholische Nationalisten machen Bonifatius im Ersten Weltkrieg schlicht
zu einem Deutschen. «Der hl. Bonifatius war kein Englinder vom heutigen Schla-
ge [...] Sankt Bonifatius steht auf Seiten der Deutschen.»*

Am 8. Mai 1919 verabschiedeten die katholischen Bischofe ein gemeinsames
Hirtenschreiben, in dem sie «Bonifatius als Bahnbrecher der nationalen Einheit»
feierten. Nach 1933 schliesslich war die Bonifatiustradition eines derjenigen his-
torischen Felder, auf denen die katholische Kirche und der Nationalsozialismus
um die Definitionsmacht iiber zentrale Begriffe kimpften. Katholische Zeit-
schriften versuchten, die rassische Aufladung der mittelalterlichen Germanen
durch deren christliche Umdeutung zu konterkarieren. Dafiir war die Bonifatius-
figur zentral. «Die Vermahlung von Christentum und Germanentum» stand ge-
gen ein Germanentum, das sich als Rasse bestimmte.*® Wilhelm Berning, Bi-
schof von Osnabriick, der selbst in erstaunlicher Nihe zum Nationalsozialismus
stand, meinte am 3. Juni 1934 in seiner Bonifatiuspredigt in Fulda: «Religion ist
nicht eine Offenbarung des Blutes oder der Rasse, sondern gegriindet auf die
Offenbarung des ewigen Gottes.» :

Dahinter stand nach wie vor der doppelte Anspruch, die deutschen Katholiken
auf Rom hin zu orientieren und sich durch genau diese Verbindung als Deutsche
auszuweisen, gleichzeitig aber auch, den Anspruch des NS-Chefideologen Alf-

%7 Genauer: Festum duplex mit officium und missa propria. Vgl. Lephart, Die Bonifatius-Re-
naissance des 19. Jahrhunderts (wie Anm. 8), 537.

%8 Zit. in: Fuldaer Zeitung, 12.9.1874.

* Zit. in: Dieter Langewiesche, Vom Gebildeten zum Bildungsbiirger? Umrisse eines katholi-
schen Bildungsbiirgertums im wilhelminischen Deutschland, in: Martin Huber/Gerhard
Lauver (Hg.), Bildung und Konfession. Politik, Religion und literarische Identititsbildung
1850-1918, Tiibingen 1996, 107-32, 127.

0 yel. L. Koch, Verméhlung von Christentum und Germanentum. Das Lebenswerk des Hei-
ligen Bonifatius, in: Christi Reich. Kreuzzug fiir Glaubenserhaltung und Glaubensverbrei-
tung, hg. von der Einigung «Christi Reich», 3 (1934/34), Heft 2, 27-32; Dem Glauben treu!
Predigten tiber Glauben und Kirche, gehalten im Dome zu Fulda wihrend der Bonifatius-
Oktav 1934, Fulda 1934.

red Rosenberg auf die vollige Entchristlichung des germanischen Mittelalters zu-
rickzuweisen.
«Bonifatius brachte uns den wahren Gottesglauben und die Verbindung mit der ro-

misch-katholischen Kirche. Diese Giiter wollen wir bewahren und den Diasporakatho-
liken vermitteln. Dadurch dient ihr zugleich unserem Volk und Vaterland.»’

Die Bonifatiustradition markierte einerseits eine thematische Hinwendung zu
dem fiir die Nationalsozialisten zentralen Topos der Germanen, andererseits eine
christliche Uminterpretation dieses Themenfeldes.”

‘Bonifatius als Garant des «christlichen Abendlandes»

Nach 1945 inderten sich die Rahmenbedingungen fiir die Bonifatiustradition
griindlich. Bonifatius und seine Mission wurden jetzt nicht mehr vornehmlich
auf Deutschland, sondern auf die Figur des «christlichen Abendlandes» bezogen.
Bonifatius und das christliche Karolingerreich untermauerten in historisch-reli-
gioser Formensprache die Bedeutung Westeuropas im Kampf gegen den osteu-
ropdischen Kommunismus im Kalten Krieg. Die Bonifatiustradition nach 1945
war wieder in der Tendenz bikonfessionell und kein rémisch-katholisches pole-
misches Sondergut mehr. Die neue Polaritit des Kalten Krieges als «christliches
Abendland gegen atheistischen Kommunismusy begiinstigte diese Wiederanni-
herung der Protestanten an die Bonifatiustradition.*> Der Fuldaer Katholikentag
von 1954 unter dem Motto «Ihr sollt mir Zeugen sein!» hatte genauso wie die
1200-Jahr-Feiern des Bonifatius als Tenor den Gedanken des europiischen
Abendlandes. Die Vorstellung des Abendlandes wirkte politisch integrativ auf
die beiden Kirchen. Christdemokraten, die in den 1950em die meisten euro-
pdischen Linder regierten, favorisierten den Abendlandgedanken, um die anti-
kommunistische Solidarit4t historisch und religios zu festigen.

Konrad Adenauer nahm als prominentester Gast an den Fuldaer Bonifatius-
feierlichkeiten vom Juni 1954 teil** Am 13. Juni 1953 feierte er Bonifatius in
seiner Rede auf dem Fuldaer Domplatz als Apostel Europas:

*! Die Predigt von Wilhelm Berming, in: Dem Glauben treu! Predigten tiber Glauben und Kir-
che, gehalten im Dome zu Fulda wihrend der Bonifatius-Oktav 1934, Fulda 1934, 5-10, 6,
10.

%2 Zur nationalsozialistischen Bonifatiuskritik auf den Spuren von Ebrard vgl. Friedrich Schick,
Bonifatius im Kampf gegen die iroschottischen Kirche in Deutschland, Berlin Verlag des
Evangelischen Bundes 1934; Werner Preisinger, Die Weltanschauung des Bonifatius. Eine
Untersuchung zur Uberfremdung deutschen Wesens durch die christliche Mission, Kiel
Truckenmiiller 1937 (Kiel, Phil. Diss. v. 5. Aug. 1939); Diese Studien liessen sich inspi-
rieren von Otto Wissig, Iroschotten und Bonifatius in Deutschland. Eine kirchengeschicht-
lich-urkundliche Untersuchung, Giitersloh 1932.

33 Dekan Schuster, Bonifatius und wir, in: Nachrichten aus der Evangelischen Gemeinde Fulda,
6. Jg., Nr. 3, Mérz 1954. Aus dem Geburtsort des Bonifatius Crediton kam die Anregung,
Bonifatius zum Schirmberr eines vereinten Europa zu machen, in: Fuldaer Zeitung 11.12.
1971; Karl Goebels, Das Bonifatiusjahr und wir evangelischen Christen, in: Arbeitshilfen fiir
den evangelischen Religionsunterricht, 1954, 57-59.

3* Vgl. Fuldaer Zeitung 14.6.1954.



«Aber Bonifatius ist nicht nur der Apostel der Deutschen. Er ist ein Europder. Das
beweisen die Ehrengiste und Reprisentanten der Nachbarlander Deutschlands. [...] Sie
zeigen uns, daf3 sie den europdischen Herzschlag des Werkes des heiligen Bonifatius
erkannt haben und es auch verspiiren, da dieser Herzschlag auch heute noch lebendig
ist. Darum dtirfen wir mit recht von einem europdischen Familienfest in Fulda spre-
chen.»

Bonifatius verband jetzt die deutsche und die europdische Geschichte miteinan-
der. Er hatte nach Adenauer in «diese deutschen Linder die groBen christlich-
abendldndischen Ideen (gelegt) und half hier die gemeinsame Substanz Europas
schaffen». Untermauert wurde diese Anniherung der Bonifatiustradition an den
européischen Gedanken durch eine breite Publizistik. Der Miinchener Medigvist
Theodor Schieffer etwa machte sich zum Vorreiter dieser Verbindung und schrieb
ein vielzitiertes Buch zur «christlichen Grundlegung Europas». Sein kirchenge-
schichtlicher Kollege Joseph Lortz verdffentlichte zur gleichen Zeit eine Studie
zur Grundlegung des Abendlandes durch Bonifatius und legitimierte so seine ei-
gene antikommunistische NS-Vergangenheit noch im nachhinein.>® Die Rombin-
dung des Katholizismus verband sich jetzt weniger mit einem national-deutschen
Bekenntnis als vielmehr mit einem Treuebekenntnis zu Europa. Der niederlindi-
sche Bischof-Koadjutor Hanssen aus Roermond spitzte es zu: «Die Stadt Fulda
als treue Hiiterin des Bonifatiusgrabes sei ein Symbol fiir die Einheit Europas.»
Der apostolische Nuntius in Deutschland, Aloisius Miinch, sekundierte: «Durch
die Organisation der deutschen Kirche habe Bonifatius den Grund gelegt zur spi-
teren européischen Einheit.»» Der Fuldaer Bischof Johannes Dietz meinte: «Er
wird Apostel der Deutschen genannt, aber genauso gut kann man ihn Apostel
Europas nennen.»’®

Die Jahre 1954 und 1955 stellten den Hohepunkt dieser geschichtlich-religi-
Osen Raumkonstruktion aus dem Geiste des Ost-West-Gegensatzes dar. Im Jahr
nach den 1200-Jahr-Feiern des Bonifatius in Fulda fand die grosste politisch-reli-
gidse Massenkundgebung der friihen Bundesrepublik zum tausendjihrigen Ge-
denken an die Ungarnschlacht auf dem Lechfeld bei Augsburg statt. Auch hier
wurde die antikommunistische Solidaritit mit historisch-religiosen Raumbildern
weithin sichtbar untermauert.*’”

% Theodor Schieffer, Winfried-Bonifatius und die christliche Grundlegung Europas. Mit einem
Nachwort zum Neudruck, ND der 1. Aufl., Freiburg i. Br. 1954, ND Darmstadt 1972; Joseph
Lortz, Bonifatius und die Grundlegung des Abendlandes, Wiesbaden 1954; Paul Ludwig
Schuster, Bonifatius. Ein Leben fiir ein christliches Abendland, in: Fuldaer Zeitung 14.6.
1954; Soeur Rebekka, Saint Boniface. Apdtre des peuples germaniques, in: Ces Saints qui
ont fait L’Europe (Sources Vives 56), 67-76. Zu Lortz vgl. Wim Damberg, Das Spitmit-
telalter. Wandel eines Epochenbildes und Konsequenzen fiir die Reformationsdeutung von
Joseph Lortz, in: Historisches Jahrbuch 117, 1997, 168-180; ders., Kirchengeschichte zwi-
schen Demokratie und Diktatur. Georg Schreiber und Joseph Lortz in Miinster 1933—1950,
in: Leonore Siegele-Wenschkewitz/Carsten Nicolaisen (Hg.), Theologische Fakultiten im
Nationalsozialismus, Gottingen 1993, 145-167.

* Vgl. Siegfried Weichlein, Bonifatius als politischer Heiliger im 19. und 20. Jahrhundert, in:
Michael Imhof/Gregor K. Stasch (Hg.), Bonifatius. Vom angelsichsischen Missionar zum
Apostel der Deutschen, Fulda 2004, 219-234, 234.

3 Vgl. Matthias Pape, Lechfeldschlacht und Nato-Beitritt. Das Augsburger «Ulrichsjahr» 1955
als Ausdruck der christlich-abendléndischen Europaidee in der Ara Adenauer, in: Zeitschrift
des historischen Vereins fiir Schwaben, 94 (2001), 269-309.

Daraus ergibt sich ein weiterfiihrender Punkt fiir die allgemeine Debatte um
Nation und Religion. Die Bonifatiustradition besass eine spezifische Beglaubi-
gungsstrategie. Sie verband ein initiales Erzihlmoment mit einem Kulturraum.
Nationale Identitit war an einem religiosen Kulturraum gebunden — so viel war
unstrittig. Die Pointe der Bonifatius-Tradition war, dass dieser Kulturraum zuerst
von einem britischen Benediktiner in engster Anbindung an den rémischen Papst
geschaffen worden war. Nach dem Zweiten Weltkrieg 4nderte sich die Beglau-
bigungsstrategie. Abendland und Bonifatius waren jetzt deshalb so zentral, weil
sie — beide und beide gemeinsam! — eine rdumlich-integrative Gegenposition zur
Sowjetunion bildeten. Ihr Integrationspotential iiberwand damit die Grenzen
zwischen den Gegnern eines Weltkriegs, der erst wenige Jahre zuvor beendet
worden war. Die Bonifatiustradition verfligte iiber legitimatorische, identititsstif-
tende und integrative Funktionen, die insbesondere in Krisenzeiten und Umbruchs-
phasen eine Renaissance erlebten.

Religion und Nation: Bonifatius als politischer Heiliger im 19. und 20. Jahrhundert

Die Verehrung des englischen Benediktinermissionars Bonifatius trug im 19. und 20.
Jahrhundert deutlich politische Ziige. Bonifatius wurde zu einem politischen Heiligen,
dessen Kult die Neupositionierung der katholischen Kirche im Inneren und Ausseren spie-
gelte. Die wichtigsten Phasen des Bonifatiuskultes stehen fiir abwechselnde Feinderkls-
rungen seiner Kultregisseure. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts herrschte noch eine iiber-
konfessionelle Bonifatiusverehrung vor, die aufgeklart religits-ethische Ztige trug. Boni-
fatius galt als Held, Tugendlehrer und Prediger des Monotheismus gegen den Polytheis-
mus. Mit der Zuspitzung des konfessionellen Konflikts nach dem Kolner Ereignis von
1837 dnderte sich auch die Figur des Bonifatius. Die konfessionelle Lesart stellte jetzt den
Apostel der Deutschen Bonifatius, der Deutschland im Bunde mit Rom gegriindet hatte,
gegen Hermann den Cherusker und gegen Luther, die beide fiir die Griindung Deutsch-
lands im Kampf gegen Rom standen. Nach dem Ende des Deutschen Reiches 1945 galt
Bonifatius als Garant des christlichen Abendlandes im Kampf gegen den Kommunismus.
Jetzt traten erneut iiberkonfessionelle Ziige der Bonifatiusverehrung hervor.

Religion et nation: Bonifatius comme saint politique aux 19éme et 20éme siécles

Le culte du missionnaire bénédictin anglais Boniface portait, aux 19éme et 20&me siécles,
de nets références politiques. Boniface devint un saint politique, dont le culte reflétait un
nouveau positionnement de I’Eglise catholique, a son intérieur comme vers 1’extérieur.
Les différentes phases du culte de Boniface sont directement liées et expression des dif-
férentes constructions d’adversaires du catholicisme ultramontain. Au début du 19éme
siécle, ¢’était encore le caractére supra-confessionnel de son culte qui prévalait et qui sou-
lignait des traits éthiques du monothéisme. Boniface passait pour un héros, un maitre de
vertu et un prédicateur du monothéisme contre le polythéisme de la Révolution francaise.
Avec ’aggravation du conflit confessionnel aprés les «K8lner Wirren» de 1837, I’image
de Boniface changea. L’interprétation polémiste faisait maintenant de Boniface 1’apétre
des Allemands, qui avait fondé I’ Allemagne en alliance avec Rome, contre Hermann le
Chérusque et contre Luther, qui représentaient tous deux la création de I’Allemagne en
lutte contre Rome. A la fin du Reich en 1945, Boniface passait pour le garant de I’Occi-
dent chrétien en lutte contre le communisme. Ainsi se dessinent 4 nouveau des traits su-
praconfessionnels dans le culte de Boniface. ‘

Religion and nation: Bonifatius as political saint int he 19th and 20th centuries

In the 19th and 20th centuries the cult of the English Benedictine missionary Boniface had
clear political references. Boniface became a political saint, whose devotion reflected a
new positioning of the Catholic Church in its internal as well as in its external relation-
ships. The different phases of the St. Boniface cult reflect the changing adversaries of



ultramontane Catholicism. At the beginning of the 19th century the cult of St. Boniface
transcended confessions by highlighting the ethical features of monotheism. Boniface was
an hero, a teacher of virtue and preacher of monotheism against the polytheism of the
French revolution. As the religious conflict intensified after the «K&ner Wirren» in 1837,
Boniface was more seen as the «Apostle of the Germans». The polemical interpretation of
St. Boniface by ultramontanes pitted him against the political Saints of protestant libera-
lism: The «Apostle of the Germans» was said to have founded Germany in cooperation
with Rome, whereas Hermann the Cherusk and Luther represented the foundation of Ger-
many in sharp conflict with Rome. Under the cold war after 1945 Boniface guaranteed the
Christian idea of «Abendland» against atheistic communism. Now once again cross-con-
fessional characteristics appeared in the St. Boniface cult.
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