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Siegfried Weichlein

PEARRHAUS

as Pfarrhaus ist Erinnerungsort fiir mehreres: als pars pro toto fiir den
' deutschen Protestantismus, als Institution fiir das protestantisch-
deutsche Familienideal, als «invented tradition» fiir den Ursprung ideali-
sierter deutscher Geistigkeit und als philosophisch-theologische Utopie
fiir die Versshnung von Verstandestitigkeit und Herzensbildung. Das
Pfarrhaus prigte das protestantische Christentum und die nationalen Ge-
sellschaften, von denen hier vertieft nur auf die deutsche eingegangen
werden kann. Aus dem geistlichen Amt, das im Pfarrhaus waltete, wurde
eine biirgerliche Profession. Die christliche und die nationale Erinne-
rungsgeschichte standen in einem engen Austausch. Das Pfarrhaus ist ein
christlicher Erinnerungsort der Nation! und ein Erinnerungsort des Chris-
tentums. :

Dies gilt in erster Linie fiir das protestantische Pfarrhaus. Katholischer-
seits kam es nie zu einer derartigen Wirkung des Pfarrhauses wie im Pro-
testantismus. Der Zolibat verhinderte im Ansatz die Entfaltung der biir-

~ gerlichen Familie im katholischen Pfarrhaus. Auf den un-, wenn nicht
antibiirgerlichen Gestus des katholischen Pfarrklerus legte die ultramon-
tane Kirchenleitung zunehmend grofiten Wert und setzte ihn als Verhal-
tensnorm durch. Der Kulturkampf riickte das katholische Pfarrhaus noch
weiter weg von der erinnerten Nation. Das evangelische Pfarrhaus wurde
zum polemischen Erinnerungsort in scharfer Abgrenzung zum Katholi-
zismus, was es mit dem Erinnerungsort Luther verbindet. Eine Nachah-
mung fand es dagegen in den liberalen jiidischen Rabbinerhaushalten,
deren Verbiirgerlichung sich an ihm orientierte2
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Das Pfarrhaus als Erinnerungsort des Christentums

Die Autonomie der christlichen Lebensfithrung, ihre Befreiung von kirch-
licher Hierarchie und die Herausbildung einer christlichen Familie waren die
wichtigsten Kennzeichen des Erinnerungsortes Pfarrhaus fiir das protes-
tantische Christentum. Erinnert wurden diese Zusammenhiinge historisch
in der Emanzipation Martin Luthers vom romischen Zolibat, seiner Heirat
und Familiengriindung mit Katharina von Bora 1525 im Schwarzen Kloster
zu Wittenberg, auch wenn das erste lutherische Pfarrhaus bereits 1518 vom
chemaligen Dominikaner Jakob Knade in Danzig gegriindet worden sein
diirfte. Diese Vorginge und die Griindung des ersten Pfarrhauses gehorten
zum protestantischen Bildungsgut bis ins 19. Jahrhundert. Beim fiinfhundert-
jahrigen Reformationsjubilium 1917 schrieb der reformierte Schweizer
Theologe Wilhelm Hadorn: «Die Reformation hat uns wieder die reine Ehe
geschenkt. Wie die Arbeit, so hatte die Kirche auch den Ehestand verachtet
und geschiindet.» Vorreformatorisch sei die Ehe lediglich ein «trauriges
Ubel [gewesen], weil die Kirche doch nicht aussterben durfte». «Daher
war es eine reformatorische Tat, dass die Reformatoren in den Ehestand
eingetreten sind und der Kirche das Vorbild eines reinen und gottwohlge-
falligen ehelichen Zusammenlebens geschenkt haben. Erst dadurch wurde
die Kirche zum Mittelpunket der Gemeinde, dass neben der Kirche ein
Pfarrhaus stand und der Pfarrer nicht mehr nur auf geistlichen Hohen
wandelte, sondern Anteil hatte an den Néten und Aufgaben, den Freuden
und Verlegenheiten des personlichen und hauslichen Lebens seiner Ge-
meindeglieder.»3 .

Tatsiichlich verband das Pfarrhaus mit seiner Umwelt noch mehr. Es
kannte keine Trennung zwischen Innenwelt und Auflenwelt. Das Pfarr-
haus war schon frith nach biblisch-matthéischem Vorbild die «Stadt auf
dem Berge» (Mt 5,14), der hervorgehobene Ort, an dem das Exempel prak-
tischen Christentums gelebt wurde. Das hatte praktische Griinde in der
Sozialgeschichte des frithneuzeitlichen Pfarrhauses, vor allem aber theolo-
gisch-praktische Ursachen. Die Hausordnung des Pfarrhauses war von Gott
gesetzt. Die Binnenverhéltnisse zwischen Pfarrherr, Pfarrfrau und Hausge-
meinde waren religiose Institutionen. Das ganze Pfarrhaus predigte. Bereits
Luther theologisierte die Binnenbeziehungen im evangelischen Pfarrhaus.
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«Wie eine selige Ehe wire das, wo solches Ehevolk beisammen wire und
stiinden also threm Kindlein vor. Fiirwahr ihr Haus wire eine rechte Kirche,
ein auserwihltes Kloster, ja ein Paradies. Denn Vater und Mutter werden
Gott hier gleich, denn sie sind Regenten, Bischof, Papst, Doktor, Pfarrer,
Prediger, Schulmeister, Richter und Herr, der Vater hat alle Namen und
Amt Gottes iiber seine Kinder.»¢ Diese besondere theologische Bedeutung
der Binnenwelt des Pfarrhauses wurde bis ins 19. Jahrhundert aufrechter-
halten. 1861 schrieb der evangelische Pfarrer Carl Biichsel: «Das Pfarrhaus
ist das Siegel auf die Predigt, oder es ist die praktisch gewordene Verkiindi-
gung des Evangeliums.» . '

Das evangelische Pfarrhausdenken formte das evangelische Familienbild.
Der Pfarrer als Hausvater im evangelischen Pfarrhaus war Vorbild fiir alle
christlichen Hausviter. Seine Lebensweise wurde in der Hausviterliteratur
und den «Predigten iiber den christlichen Hausstand» exemplarisch be-
schrieben. Im christlichen Hausvater verbanden sich die Rollen des Rich-
ters, Priesters und Lehrers.6 Das evangelische Pfarrhaus kannte in der
Jutherischen Ausprigung den «Hausvater», die «Hausmutter» und die
«Hausgemeinde». Als «ganzes Haus» (Otto Brunner) im alteuropéischen
Sinne umfasste es neben der engeren Pfarrfamilie das Gesinde und zahl-
reiche Abhingige. Es war als Erinnerungsort des Christentums vor allem
Hausgemeinde, ecclesiola, da der Hausvater selbst Hausbischof war und
alle anderen «als Priester aus der Tauf’ gekrochen» waren.” Wie stark dieses
Bild der christlichen Familie zeitgebunden war, zeigten seine Geschlechter-
konstruktionen. Es konzentrierte sich ganz auf den Mann, den Pfarrherrn.
Die Pfarrfrau wurde dagegen vernachldssigt. Sie tauchte in abgeleiteter und
dienender Funktion auf.

Dermafen theologisch aufgeladen bedeutete das Leben im Pfarrhaus ein
Leben im Glashaus, was noch im Sprichwort «Lehrers Kinder, Pfarrers
Vieh — gedeihen selten oder nie» nachklingt. Der ufere und innere Druck
auf die Lebensfithrung im Pfarrhaus war besonders hoch. Insofern loste das
Pfarrhaus die Bedeutung des Klosters als exemplarische Form christlichen
Lebens ab.8 Gleichzeitig begriindete der Druck auch die soziale und kultu-
relle Strahlkraft des Pfarrhauses. Pfarrhiuser waren iiber Jahrhunderte
hinweg soziale Knotenpunkte der iiberdrtlichen Eliten. Aus dem «ganzen
Haus» Luthers wurde das offene Haus, das aus pastoralen Griinden jedem
offen stand, was kulturell abfirbte.
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Im 18.Jahrhundert différenzierte sich der Erinnerungsort Pfarrhaus wei-
ter aus. Fiir die Aufklirung bestand die Vorbildfunktion des Pfarrhauses in
der lebenspraktischen Bildung. Das Pfarrhaus war hier eine Bildungsanstalt
und der Pfarrer selbst der Lehrer in so praktischen Dingen wie Bienen- und
Viehzucht oder Gartenbau, obwohl die Kirchenleitung immer auf eine ge-
horige soziale Distanz des Pfarrhauses zum Bauernstand achtete. Der Pie-
tismus dagegen begriindete das Vorbild des Pfarrhauses weiter theologisch
mit seiner Frommigkeit. Im Rahmen der pietistischen Frommigkeitsreform
wurde das Pfarrhaus «zur sozialen Trigerinstitution der «collegia pietatis>,
einer auf der biirgerlichen Privatfrommigkeit beruhenden religiésen Ge-
meinschaftskulturs.® Der Pietismus kultivierte die innerliche Frémmigkeit
in kleinen geselligen Gruppen der biirgerlichen Elite. Hierzu gehoren
Freundeskreise, Dichterbiinde, Lesezirkel und das pietistische Pfarrhaus. Sie
alle gliederten sich aus der stindischen Struktur des absolutistischen Staa-
tes aus.20 Wihrend die aufgeklirten Pfarrhduser immer mehr den Zusam-
menhang mit dem Nutzen und Frommen der Umwelt suchten, kultivierten
die pietistischen Pfarrhéduser Frommigkeit im Binnenraum der Pfarrfamilie.
Hier entwickelte sich letztlich der Unterschied zwischen dem Pfarrhaus als
Teil der Gesellschaft und demjenigen, das sich von ihr abgrenzte. Der iden-
titdre Erinnerungsort betonte mit langer Nachwirkung die nationale und
gesellschaftliche Wirkung des Pfarrhauses, der andere dagegen die Alter-
native zur Gesellschaft.

Das Pfarrhaus als christlicher Erinnerungsort der Nation

Die Reformation griff massiv in die soziale Rekrutierung des protestanti-
schen Klerus ein. Der Adel nutzte den geistlichen Stand nicht mehr zur
Versorgung seiner Sohne. Das Pfarrhaus wurde zu einer Anstalt des biir-
gerlichen Christentums. Gleichzeitig gehorte das Pfarrhaus aber auch zu
den grofen «invented traditions», durch die sich das Biirgertum selbst kon-
stituierte und von anderen sozialen Schichten abgrenzte. Die biirgerliche
Autonomie hatte im Sinne dieser erfundenen Tradition ihren Ursprung in
der geistlichen Autonomie des Pfarrhauses von der kirchlichen Obrigkeit
und dem Zolibat. Diese Autonomie begriindete das kulturelle Kapital des
Pfarrhauses, das im hohen Ansehen der ihm zugeschriebenen Pflichten-
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ethik, des Bildungsfleifles und seiner Biichergelehrtheit lag. Die Verbiirger-
lichung des protestantischen Pfarrerberufes im 19. Jahrhundert und der
protestantische Wertekanon des Biirgertums waren zwei Seiten derselben
Medaille, ebenso der brave Biirger und der Nationalheros Luther, der Volks-
held und der Hausvater. . ; . - .

Fiir den nationalen Erinnerungsort Pfarrhaus waren die Pfarrerssohne
wichtiger als die Pfarrer und das Pfarrhaus selbst. Darin schlug sich der Be-
deutungsverlust des Pfarrerberufs im 19. Jahrhundert nieder. Der Anteil der
Theologiestudenten ging von 34 Prozent 1830 auf 4,5 Prozent vor dem Ers-
ten Weltkrieg zuriick. Protestantische Vereine, die staatliche Schule und der
Wohlfahrtsstaat iibernahmen Funktionen, die zuvor das Pfarrhaus inne-
gehabt hatte. Parallel zum Schwund potentieller Pfarrer nahm die kulturelle
Bedeutung des protestantischen Pfarrhauses fiir die deutsche Nation zu. Das
protestantisch-christliche Familienideal, wie es das Pfarrhaus vorlebte, wurde
durch den Kulturprotestantismus national tonangebend.

. Die Nationalhistoriographie nahm dieses Geschichtsbild, das Protestan-
tismus und deutsche Kulturnation in eins setzte, auf. Ein Beispiel dafiir war
bereits Leopold Ranke, der den Ursprung der deutschen Nation in der Ab-
kehr der Reformatoren von der romischen Kirche sah. Der romische Zblibat
stand der «natiirlichen Neigung der Deutschen zu einem traulichen Fami-
lienleben» entgegen und fand daher gerade beim deutschen Klerus den
meisten Widerspruch. Thre «Folgen haben die Moral der Nation am tiefsten
verletzts. Martin Luthers Pfarrhaus war deutsch, weil hier ein deutsches
Familienleben gefiihrt wurde, und strahlte in Politik und Kultur aus. «Der
Stand der verheirateten Pfarrer wurde eine Pflanzschule fiir Gelehrsamkeit
and Staatsbeamte, der Kern fiir einen gebildeten Mittelstand; durch die
sorgfiltigere Exziehung, die in der Ruhe des Landlebens méglich wird und
zu der die geistliche Wiirde noch besonders auffordert, ist es geschehen,
dass die ausgezeichnetsten Manner aus seiner Mitte hervorgegangen sind.»1
Das evangelische Pfarrhaus bildete fiir Ranke und seine Nachfolger das
Vor-, wenn nicht Urbild der deutschen Familie. Mit Luther und dem evan-
gelischen Pfarrhaus wurde «der Gatte, der Vater, der Biirger auch Reforma-
tor des hiuslichen Lebens der Nation», wie Gustav Freytag 1859 schrieb.?2

Leopold Ranke hatte den cantus firmus zum Thema Pfarrhaus in der na-
tionalliberalen Historiographie vorgegeben. Es galt geradezu als das «heim-
liche seelisch-geistige Zentrum der deutschen Kulturgeschichte».’® Das
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Pfarrhaus stand fiir die Identitit von Protestantismus und deutscher Kul-
turnation. Dies ging so weit, dass es als Riickzugsraum und Ausfallbiirg-
schaft in Zeiten der Krise des politischen Deutschland galt. Auf Otto von
Bismarck geht die _Bemerkung zuriick: In den Zeiten nach Jena [sc. der
Niederlage gegen Napoleon 1806] war Deutschland in den evangelischen
Pfarrhdusern.» . ’
Die literarische Stilisierung des Pfarrhauses seit dem spiten 18.Jahr-
hundert sah noch mehr von der Religion ab. Bereits Goethe zeichnete ein
Pfarrhaus-Idyll. Er huldigte dem protestantischen Landgeistlichen, den er
in Oliver Goldsmiths Vicar of Wakefield (1766) kennengelernt hatte. «Ein
protestantischer Landgeistlicher ist vielleicht der schonste Gegenstand einer
modernen Idylle. Er erscheint wie Melchisedek als Priester und Kénig in
einer Person.» Goethe stilisierte ihn zum «Vater, Hausherr[n], Landmann,
und so vollkommen [zum] Glied der Gemeine. Auf diesem reinen, schénen,
irdischen Grunde ruht sein hoherer Beruf.»?5 Der Weimarer Dichterfiirst
feierte in Erinnerung an die Sesenheimer Pfarrerstochter Friederike Brion
weniger die Einheit des Pfarrhauses mit der Nation als diejenige mit seiner
sozialen Umwelt. Je mehr das Pfarrhaus zum literarischen Topos wurde,
desto mehr trat freilich der protestantische Hintergrund zuriick. Die litera-
rischen Pfarrer waren nicht mehr explizit gliubig. Der Pfarrer kam als bie-
dermeierliches Familienoberhaupt im Schlafrock daher. Das Pfarrhaus glich
einem bildungsbiirgerlichen Studierzimmer, so wie es Eduard Morike im
bekanntesten aller Pfarthaus-Gedichte «Der alte Turmhahn beschrieb:

Hier wohnt der Frieden auf der Schwell’!
" In den geweiBten Winden hell

Sogleich empfing mich sondre Luft,

Biicher- und Gelehrtenduft,

Gerani- und Resedaschmack,

Auch ein Riichlein Rauchtabak.16

Damit war der Erinnerungsort Pfarrhaus verbiirgerlicht. In Luthers Pfarr-
haus fand das spite 19.Jahrhundert den gesamten biirgerlichen Tugend-
katalog, in seiner Ehe mit Katharina von Bora die romantische Liebesheirat
wieder. Luther-Darstellungen wie der Lutherzyklus von Gustav Konig oder
die Bilder von Gustav Adolph Spangenberg popularisierten diese Vorstel-
lung. Im Motivrepertoire der Bilder zum lutherischen Pfarrhaus musiziert:
Luther mit seinen Lieben, sitzt an einem Instrument, das deutlich einem
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«Dr. Martin Luthers Kantorei im Hause»,
Holzstich nach einem Gemiilde von Gustav Adolph Spangenberg (1866).

Klavier dhnelt, und der dlteste Sohn spielt Laute. Mitte des 19. Jahrhunderts
wird Luthers Vermahlung als Bildmotiv popular. Luther genieft die Freu-
den des Sommers und Winters mit seiner Familie und feiert — in einer his-
torisch falschen Riickprojektion — Weihnachten unterm Tannenbaum mit
brennenden Kerzen.l” Wilhelm Baur beschrieb dieses Pfarrhausbild 1877:
«Luther, ... das Weib an der Seite, die Laute in der Hand, die Kinder jubeln
urmher, Melanchthon in der Nihe und die anderen Freunde. ... Das deut-
sche Volk kannte hinfort kein edleres Leben, und die deutschen Pfarrhauser
taten wohl, den Lutherschen Typus festzuhalten.»8

Bildungsbiirgertum und Pfarrhaus hatten in der Autonomie von religit-
sen Obrigkeiten einen gemeinsamen Fluchtpunkt, der das Pfarrhaus zum
ethischen Vorbild machte. Damit erwarben sich Pfarrer und Pfarrhaus Ach-
tung und Distanz gegeniiber den Gemeindegliedern. Bildung beherrschte
das biirgerliche Pfarrhaus. Der Bildungskanon des gehobenen Biirgertums
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war im Pfarrhaus genauso zuhause wie der Musikunterricht. Der Pfarrer
veredelte Biume und beschnitt Rosen, was sich auch auf die Metaphern-
wahl der Predigten auswirkte. Der spitere Stuttgarter Oberhofprediger
Karl Gerok beschrieb 1868 im «Lied des Pfarrers» dieses biirgerliche Pfarr-
ideal so: ' : .

Er aber zieht in seine Klause,

auf die Studierstub’ sich zuriick;

das ist das Heiligtum im Hause,

man merkt es auf den ersten Blick:

Pastorenbilder an den Wiinden,

Pult, Schreibtisch, Lehnstuhl, ernst und schlicht,

Ein Biicherbrett mit Predigtbﬁnden, -

Doch fehlt auch meistens Schiller nicht.!®

Der Heidelberger Mediziner Vincenz Czerny stilisierte den evangelischen
Pfarrer denn auch zu einem «historisch gewordene[n], aber durchaus not-
wendige[n] Kulturelement ..., das als Triger der ethischen Beziehungen des
Menschen berufen ist, ein Eigengewicht gegen den einseitigen Materialis-
mus zu schaffen».20 Das ganze Selbstbewusstsein des wilhelminischen Bil-
dungsbiirgertums gegeniiber der Arbeiterschaft sprach aus den Worten des
Berliner Philosophen Adolf Lasson: «Unter den geschichtsbildenden erhal-
tenden Miichten, die den Fortbestand der Kulturwelt sichern trotz allem Un-
verstand und aller Leidenschaft aufgestachelter Massen, steht heute und fiir
immer der Stand der evangelischen Geistlichen obenan.»2 Nicht die Nahe
zur standigen Schriftlektiire wie in jiidischen Rabbinerfamilien, sondern eine
emphatisch verstandene Autonomie riickte das Pfarrhaus in die Néhe der
Bildungsaristokratie, die immer wieder in langen Reihen von Pfarrhaussoh-
nen in Anspruch genommen wurde: «Gryphius, Gottsched, Bodmer, Lessing,
Lichtenberg, Wieland, Gellert, Schlegel, Claudius, Jean Paul, Benn, Hesse,
Pufendorf, Schleiermacher, Schelling, Dilthey, Nietzsche, Schlozer, Droysen,
Mommsen, Burckhardt, Lamprecht, Frobel, Harnack, Naumann, Waundt,
Schinkel, Schliemann».22 Eine eigens entstandene Pfarrhausliteratur des spé-
ten 19. Jahrhunderts hielt diesen Zusammenhang bestindig in kollektiver Er-
innerung. Insofern war der Erinnerungsort Pfarrhaus auch eine erfolgreiche
Selbsthistorisierung seiner Protagonisten.”

Im frithen 20.Jahrhundert kam das bevolkerungspolitische Argument fiir
den nationalen Erinnerungsort Pfarrhaus hinzu. Es verwies auf die hohe
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Kinderzahl in protestantischen Pfarrhiusern und sah darin seine Bedeutung
fiir Deutschland. Das Pfarrhaus war volkisch interessant geworden. Zum
cinen nahm sich die kirchliche Statistik der Pfarrfamilien an und lieferte
Zahlenmaterial {iber deren Kinderreichtum. Zum anderen aber hiuften sich
Stimmen; die im Pfarrhaus auch qualitativ eine besonders wertvolle Erb-
masse fiir das deutsche Volk sahen. Der Marburger Psychiater und Pfarrers-
sohn Ernst Kretschmer erblickte in den alten Gelehrten- und Pastorenfami-
lien eine «speziell fiir die deutsche Genieziichtung hervorstechend wichtige
Gruppe». «In Deutschland sind sie in einer ganz umfassenden Weise die
vererbungsmafige Hauptgrundlage fiir die Dichter und Denker.»?* Man
musste kein Pfarrerssohn sein, um vom Pfarrhaus als der Brutstitte des
deutschen Genies zu sprechen. Der Topos des protestantischen Pfarrhauses
als der besten Kinderstube der Deutschen war weit dartiber hinaus verbrei-
tet. Die Biologisierung des Pfarrhausdiskurses war schon vor 1933 zu be-
obachten. Der Pastorennationalismus zeigte sich aufgeschlossen fiir diese
Lesart. Unter baltendeutschen Pastoren war sie besonders beliebt, hing das
evangelische Pfarrhaus hier doch besonders eng mit dem deutschen Natio-
nalismus zusammen. Fiir den evangelischen Bischof von Riga Peter Harald
Poelchau war das Pfarthaus daher «die Inkarnation des Deutschtums».?
Deutschland in den protestantischen Pfarrhiusern begriindet zu sehen,
hatte einen antidemokratischen und antirepublikanischen Sinn. Es kom-
pensierte den Wegfall der evangelischen Dynastien und des landesherr-
Jichen Kirchenregimentes. Die tiefen Zweifel des evangelischen Deutschland
an Republik und Demokratie, die mit der Weltkriegsniederlage verbunden
wurden, waren iiber die Anhianglichkeit an das Pfarrhaus und seine Bedeu-
tung fiir die deutsche Nation sprachlich aussagbar und kommunizierbar. Der
Erinnerungsort Pfarrhaus bildete auch nach 1918 eine Ausfallbiirgschaft
fiir die Nation, die im Krieg unterlegen war. Er speiste das antiwestliche,
antidemokratische und antikatholische Ressentiment. o

Der Wandel des Erinnerungsortes Pfarrhaus nach 1945
Das Kriegsende 1945 brachte noch nicht das Ende dieses iiberkommenen

nationalen Erinnerungsortes Pfarrhaus. Im Gegenteil: Unmittelbar nach
Kriegsende gehorten die christlichen und die protestantischen Traditionsbe-
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stinde zu den scheinbar unbelasteten, an die es sich im Nachkriegsdeutsch-

land anzukniipfen lohnte. Entsprechend erneuerten sich das Pfarrhaus und

 das kirchliche Leben nach 1945 auf konservativem Boden. Mehrere Entwick-
lungen verinderten in der evangelischen — wie auch in der katholischen -
Kirche den bisherigen Erinnerungsort Pfarrhaus jedoch tiefgreifend.

1. Spitestens seit den 1950er Jahren war die evangelische Kirche keine
Volkskirche mehr. Die Sikularisierung lief die evangelische Kirche auf ihre
Kernmilieus schrumpfen. Die Dienste der Pfarrer und des Pfarrhauses wur-
den sehr viel weniger als frither nachgefragt. Darauf deutet der weitere
Riickgang der Kirchgangs- und Abendmahlszahlen hin. Die alltagliche Pra-
senz des Pfarrhauses und seine Ausstrahlung nahmen entsprechend ab.
Dies bedeutete nicht immer und automatisch eine Krise der Religion. Aber
die Entkirchlichung der Religiositit entzog dem tiberkommenen Erinne-
rungsort Pfarrhaus die kulturelle Grundlage. Das Selbstverstandnis der
Pfarrer und des Pfarrhauses dnderten sich massiv. Neue Rollenbilder und
Aufgabenfelder in Sonderpfarrédmtern erhohten sogar die Attraktivitit des
Pfarramtes, nicht aber des Pfarrhauses. Jenseits des Gemeindezusammen-
hangs entstanden Sonderpfarrimter fiir bestimmte soziale oder kulturelle
Gruppen. Das neue Selbstbild der Pastoren lieB das Pfarrhaus als Erinne-
rungsort hinter sich und besetzte andere, zunichst soziale, spater dkolo-
gische und politische Réume. ' '

In der Folge dnderte sich der politische Ort des Pfarrhauses, der traditio-
nell konservativ und staatsnah gewesen war. Begiinstigt durch neue theolo-

_gische Modelle standen die evangelischen Gemeindepfarrer, besonders aber
die Pfarrer in Sonderpfarrimtern in ihrer Mehrheit seit den 1970er Jahren
weiter links. Ihr Rollenbild betonte die Aufgaben des Psychotherapeuten
und des Sozialarbeiters.26 Der Erinnerungsort Pfarrhaus niherte sich der
karitativen Sozialstation an und entfernte sich vom obrigkeitlichen Pfarr-
herrnideal. '

Gleichzeitig ging die Pfarrfrau als zentrale Figur des dlteren Pfarrhauses
verloren. Immer mehr Frauen wurden selbst ordiniert und Pfarrerinnen.
Und die Ehefrauen der Pfarrer gingen in der Regel anderen Berufen nach,
anstatt die Rolle der frommen und ergebenen Gefihrtin des Pfarrers beizu-
behalten, die in zahlreiche Aspekte des Amtes ihres Mannes eingebunden
war?’ Auch der Anteil der Frauen in den Kirchenleitungen stieg allmah-
lich — wenn auch nur leicht — an. Das Ende der Volkskirche bedeutete vor
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allem den Auszug der Minner aus der Kirche. Der dagegen gebremste Riick-
zug der Frauen lieR das relative Gewicht von Frauen in den Pfarrgemeinden
steigen. Das paradigmatische Familienleben im Pfarrhaus wurde zudem
durch die immer hiufigeren Ehescheidungen und Amtsaufgaben von Pasto-
ren unterminiert. Zusammengenommen wurde dadurch das éltere Pfarr-
haus, das immer auch auf einer bestimmten Geschlechterordnung beruhte,
obsolet.

2. Beschleunigten in der Bundesrepubhk kulturelle und soziale Verinde-
rungen den Wandel des Pfarrhauses, so kam in der DDR die offene Reli~
gionsfeindlichkeit des Staates hinzu. Auch hier wirkte die Volkskirche nach
1945 noch nach. Doch die staatlich verordnete Sikularisierung von oben
seit den 1950er Jahren dringte das Pfarrhaus aus dem offentlichen Leben
hinaus. Nach dem Mauerbau 1961 bildete das evangelische Pfarrhaus einen
«Lebensraum zwischen den Barrikaden», eine geduldete Alternative zum
verstaatlichten religionsfreien offentlichen Raum.® Das Pfarrhaus war
weniger Raum des exemplarischen Christseins wie im élteren Pfarrhaus-
denken, sondern wurde mehr als letzter geduldeter Gegenentwurf zum
SED-Staat gesehen. Der ostdeutsche Theologe Ehrhart Neubert beschrieb
diese Situation 1978: «Die gesellschaftliche Sonderstellung des Pfarrers,
sein Andersseinmiissen, enthilt auch die Qualitit des Andersseinkén-
nens. ... Der Pfarrer gilt schon jetzt bisweilen als das Symbol individueller
Frelhelt, als das Symbol der Uberwindung von Entfremdung.»?° Das Pfarr-
haus bot einen geistigen Freiraum gegen den politischen Meinungsdruck
der SED. In Pfarrhiusern und in ihrem Umfeld, wie in der Umweltbiblio-
thek der Zionskirchengemeinde in Ost-Berlin, formierte sich der politische
Widerstand gegen die SED-Herrschaft. Viele DDR-Oppositionelle der Wen-
dezeit waren evangelische Pfarrer, was zur Rede von der «protestantischen
Revolution» 1989 gefithrt hat.3 Speziell das ostdeutsche evangelische
Pfarrhaus ist ein deutscher Erinnerungsort in der Wende 1989/90. '

3. Der Erinnerungsort «evangelisches Pfarrhaus» war bis in das 20. Jahr-
hundert hinein das Ergebnis der Pfarrhaus- und Memorialliteratur der
Pfarrer selbst. Das dnderte sich im spiten 20. Jahrhundert griindlich, als das
Pfarrhaus, das inzwischen viele seiner kirchlich-religiésen Funktionen ein-
gebiiflt hatte, in Pfarrerserien im Fernsehen zum Medienereignis wurde.
Das abgesunkene Kulturgut Pfarrhaus bildete einen medialen Erinne-
rungsort, in dem mit den Erinnerungen an die vergangene Bedeutung des




Pfarrhaus 653

Pfarrhauses gearbeitet wurde. Ohne einen persénlichen Kontakt zu einem
evangelischen Pfarrer oder Pfarrhaus gehabt zu haben, nahmen Millionen
Fernsehzuschauer an den grofien und kleinen Sorgen des evangelischen
Pfarrhauses («Oh Gott, Herr Pfarrer», 1988-1989), aber auch des katho-
lischen Pfarrhauses («Mit Leib und Seele», 1989-1993) teil. Diese Konjunk-
tur setzt sich seither fort. '
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