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Sacramentarii, Zvingliani, Oecolampadiani, Martyriani, Buce-
rani, Farellistae, Calvinistae, Bezanitae, Boquini, Lllyriciani,
Osiandriani, Stancariani, Musculani, Justificatorii, Interi-
mistae, Adaphoristae, Lutherosiandriani, Lutherozvingliani,
Ubiquisti, Belliani, Heshusii, Melanchthonici, Prewmatici,
Lutheropapistae, Valentinistac, Serveriani, Svencfeldiani, Postel-
liani, Anabaptistae, etc.

4 Encore une centaine de noms complétent cete liste pour
former la « Table des sectes de notre sitcle nées du pseudo-
évangile de Luthery, si on se réfere 3 I'une des nombreuses
listes que les conuroversistes catholiques se plaisaient 3
rédiger. Celle que nous venons de citer incluc les sectes défi-
nies entre 1517 ct 1568 par Willem van de Lindt (Guillelmus
Lindanus Ruremondensis) dans I'un' de ses nombreux
ouvrages.

9 C'est bien dans ces années, en 1568 plus précisément, que
le théologicn et controversiste Claude d’Espence’ pose son
regard désenchaneé sur les discordes qui depuis un demi-
siecle déchirent I'unité de la Respublica Christiana - « déchiré
le manteau du Christ», avait dit Erasme en 1533 dans son De
sarcienda Ecclesiae concordia. 1l est frappé par les passions anca-
gonistes qui alimentent autant de dissensions confession-
nelles. En se dérachant le premier de 'Eglise mére - écrit-il -,
Luther a fondé une autre Eglise, 4 I'intérieur de laquelle
d'autres courants confessionnels ont été i Uorigine de mul-
tiples sectes, telles que celles des Flaciens (Matthias Flacius
Illyricus), des Osiandristes (Osiander), des Philippistes
(Philippe Melanchthon), et tant d"autres. Peu de temps apres,
ce fut le tour de Zwingli, duquel sont issus moins de cou-
rants confessionnels; encore moins de Calvin, le troisitme
des grand Réformateuts, malgré des dissensions internes.
Ce phénomene de division et subdivision est tout aussi tan-
gible chez ceux qui éraient déja considérés comine étant en
marge, si ce n’est en dehors, de 'Eglise catholique, comme les
Anabaptistes, qui se fragmentent cn Baptistes, Mennonites
(Menno Simons), « pacdobaptistes, parabaptistes» (mots de
d’Espence). Si, pour certains, ces manifestations au sein de
la religion semblent étre un signe notable de libercé, le spec-
tacle des divisions n’en reste pas moins désolant pour qui,
comme d’Espence, réve d’un retour A I'unité «catholique»,
laquelle, force est de le constarer, semble s'éloigner chaque
jour davantage.

A une époque ot les diatribes, les polémiques, les disputes
les plus acharnées foisonnent, et ot 'antagonisme des fac-
tions s¢ mesure au nombre des milliers de victimes sur les
champs de bataille, il nest que trop courant d’entendre des
voix de part et dautre déplorer cette situation aussi affli-
geante que sans issuc, et dont [a responsabilité est régu-

1. De M. Lutheri et aliorum
sectariorunt doctrinae varietate
et discordia opuscula : quorum
catalogum et auctorum nontina
vide lector pagella sequenti.

Ttem D. Wilhelmi Lindani
Ruraemundensis episcopi gras-
santium passim haeresedn tabu-
lae, Coloniae, A. Birckmann,
1579. Cette liste est reprise,
enrichie et commentée

par son contempoorain
Gabriel Prateolus [Du Préau]
Marcossius, Elenchus haeretico-
rum omnium, qui ab orbe condito,
ad nostra usque tempora, vete-
rumquie et recentium Auctorui
monimentis prodii sunt, vitas,
sectas et dogiata, Coloniae,
A.Quentel, 1605, fol. d 1.

2. Alain Dubois, «La place
de la “refigion” chez Claude
d’Espence (1511-1571», 2006,
p- 4771
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3. Discours du 13 décembre
1560, dans Histoire ecclésiastique
des Eglises réformées au Royaume
de France, 1883-1889, p. 1466.

4. Etienne Pasquier, Lettres
historiques, 1966, p. 83-84.
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licrement actribuée A 'adversaire. Le chancelier Michel de
['Hospital I'avait bien compris des 1560, lorsqu’il déplorait
les divisions au sein de la religion annonciatrices de maux
pour '’Etat.

La division des langues ne fait la separation des
Royaumes; mais celle de Ia religion et des loix, qui d’'un
royaume en fait deux. De [ sortit le vieil proverbe, Une
foy, une loy, un roy, et est difficile que les hommes estans
en diversité et contrarieté se puissent contenir de venir
aux armes. C'est folic d’espeter paix, repos et amitié entre
les personnes qui sont de diverses religions; et n'y a opi-
nion qui tant perfonde dedans le cueur des hommes, que
lopinion de religion, ni qui tant les separe les uns des
autres.}

4| La remarque sur cette idée d’une relation directe et, dirait-
on, inévitable entre la dissension religieusc et la conséeutive
dissension civile, méme armée («venir aux armes»), était
assez partagée parmi les observateurs politiques les plus
attentifs, comme le parlemencaire Estienne Pasquier qui,
quelques mois plus tard, 4 la nouvelle de U'enregistrement
de I'édit de janvier 1562 par le Patlemenc de Paris - survenu
le 6 mars sculement - fait part 4 un ami d’unc considération
tout A fait semblable.

Ceux ordinairement qui pensent bien discourir sur le
fait d’'une republique, sont d’avis que tout ainsi que le
fondement general d'icelle depend principalement de
Pestablissement de la Religion, par la crainte et reverence
de laquelle tout sujet est autant et plus retenu, que par
la presence du Prince; aussi qu'il faut sur toutes choses
que le magistrar empesche, ou mutation de Religion, ou
diversité sous un mesme Estat; comme ainsi soit que cela
apporte partialitez et discordes intestines, qui se tournent
en guerres civiles, lesquelles apportent les fins et periodes
des republiques.*

9 Les «partialitez et discordes» en matitre de religion
entrainent des guerres civiles qui mettent en danger la sur-
vie méme d’un Erat («fins et periodes des Républiques»).
Telles sont les réflexions graves des hommes sages qui pré-
voient le pire, sans pouvoir Je prévenir. Mais sur les places
et dans les licux de culte, mélés aux préches édifiants et
aux sermons picux, on pouvait entendre des vociférations,
des voix criardes: invectives ici, [3, imprécations. Parmi
ces discordances, auxquelles if était difficile d’échapper par
['oute et qui revenaient sans cesse sous les yeux, dans d'in-
nombrables libelles diffamatoires, le message d’individus
modérés était rare. A c6té de personnes comme I'Hospi-
tal, homme d’Etat, et de Pasquier, avocat du toi, il y en a
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d’autres, moins officiclles, qui ne sont pas sur le devant de
la scéne, mais qui participent également % la vie de la Cité.
Claude d'Espence est de ceux-1y, précheur au contact du
peuple, théologien de [a Sorbonne, mais moins « sorboniste »
qu'on ne le croit. Lattitude et les idées de Claude d’Espence
sont particulierement dignes d'actention, car elles teprésen-
tent la position de ceux qui, tout en étant impliqués dans
un projet de réconciliation 1 la fois nationale et religicuse,
voudraient s'élever au-dessus des partis, afin de persuader
les papistes de se réformer et les huguenots de se rapprocher
d’cux. Ces partisans d’une voie moyenne, on les appelait
«moyenneurs», d'un mot que Calvin a décrié, mais que d’Es-
pence tient a réhabiliter. Il est important de comprendre
la position confessionnelle et politique des moyenncurs,
si nous voulons étre & méme d’en apprécier d’une maniére
pondérée les considérations sur la fragmentation du Corpus
Christianum et sur la maniére de le reconstituer. Ce sont les
points fondamentaux sur lesquels ils ont édifié leur chéorie
de la concorde.

LES « MOYENNEURS » ET L'ESPOIR
D'UNE « PAIX CATHOLIQUE »

1 Le terme de moyenneur, dérivé du latin Mediator, occupe
une place des plus respectables dans Ia théologie de la tra-
dition chrétienne, car il désigne la figure de Jésus-Christ,
qui joue le réle central entre le Pére et les fidéles. Calvin lui
consacre une attention particuli¢re dans son Institution de la
religion chrétienne, en décrivant ce rdle du Fils par des méra-
phores suggestives.

Parquoy I'Escriture le (Jésus-Christ | nous presente sin-
gulierement, clle nous envoye i luy, et veut qu'en luy
nous nous arrestions. Il est, dit sainct Ambroise, nostre
bouche, par laquelle nous parlons au Pere: nostre oeil,
pat lequel nous voyons le Pere: nostre main dextre, par
laquelle nous nous offrons au Pere: sans lequel moyen-
neur il n'y a nulle approche avec Dieu, ny 3 nous, ny i
tous les saincts®.

Y Mais, & c6té de cetee image céleste du Moyenneur, Calvin
forge une autre figure de moyenneur, plus terrienne et
méme difforme 2 certains égards. En 1549, pour la pre-
mitre fois, il en esquisse une dans La vraye fagon de réformer
['Eglise Chrestienne et appointer les differens qui sont en icelle.
Nous sommes au lendemain de [a publication de I'Interim
d’Ausbourg de 1548, par lequel P'empereur Charles-Quint
essayait de proposer une forme de concorde confessionnelle
en vue d'un apaisement des conflics religieux dans le Saint
Empire. Calvin saisit 'occasion de décrier «ces jolis moyen-

5. Jean Calvin, Institution, 3.20,
213 CO 4.400. Alors qu'il utilise
le terme médiateur presque
cinquante fois, il n’emploiera
le mot moyenneur qu'une
seconde fois, au pluriel, pour
désigner ceux qu'il appelle

en latin les pacificatores;
Institution, 4.12, 25; CO 4.847.
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6. Jean Calvin, La vraye fagon,
dans Recueil des opuscules de
J. Calvin, Geneve,

B. Pinereul, 1566, p. 1042

(tr. de la Ecclesiae Reformadae
ratio, CO vol. 7); voir pour 'en-
semble du probléme et pour
les dérails bibliographiques,
Mario Turchetti, Concordia

o tolleranza? F. Bauduin e
Moyenneurs, 1984, p- 332.

7. Guisius Cardinalis
«Rathschlagin
Religionssachen », dans
Concilium Tridentinum, t. 13,

1938, . 464-473.

8. Dans [e Recucil des opuscules
de Calvin, op. cit., p. 1885~

1915 (tr. de la Responsio ad
Versipellem quendam media-
torem, CO 9.529-560).

9. Voir le chapitre haut en
couleurs que lui consacre
Pierse Viret, L'lnterim fait
par dialogues, Lyon, Claude
Senneton, 1565.
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ncurs», « bons moyenneurs», qui proposent une «condition
de paix, qui meslent la varité de Dieu avec les resveries des
hommes», qui «meslent la clarté avec les tenebres», dans
le but de semer la confusion dans les matitres plus sacrées,
comme les doctrines du serf arbitre, de la justification, de
Pautorité de I'Eglise, des sacrements, de la confession, du
baptéme. L'auteur reviendra sur la question en 1555, pour
commenter et critiquer le bien-fondé de la paix d'Augs-
bourg. Quelques années plus tard, en 1561, des circonstances
semblables font espérer une réconciliation confessionnelle
en France. L'annonce de la tenue d'un colloque intercon-
fessionnel 4 Poissy éveille l'intérée - et, chez certains, égale-
ment des préoccupations -, des responsables de 'Etat et des
Eglises. Les divers préparatifs, certaines publications, inquié-
tent les réformés, surtout lorsqu'il s'agit de leur «ennemi»
le plus redoutable, le cardinal de Lorraine, qui public un
Memorandum,” rédigé en bonne partic avec le concours de
Claude d’Espence. Mais le texte qui fait littéralement édla-
ter [a colére de Calvin, c'est le De officio pii viri, « Le devoir de
I'homme pieux», que le juriste Frangois Bauduin apporte,
encore A P'état de manuscrit, au Colloque de Poissy, déja
avancé, vers la fin septembre. Calvin, ignorant que l'au-
teur en est Georg Cassander, attribue la paternité du texte &
Bauduin, son ancien disciple et secrétaire, 3 'égard duquel
il nourrit une méfiance radicale. L'image du moyenneur
devient alors celle de «'ennemi domestique», « ne chair ne
poisson», du «bon Reformateur» «comme desguisén, du
«mauvais dialecticien», de «I'imposteur», du «beau jaseur»
qui «par patoles entortillées comme des nioles esbluit les
yeux des personnes». Les descriptions de ce moyenneur
sont ciselées avec une minutie d’orfévre dans un pamphlet
qui connut un grand succes, et dont le titre est éloquent:
Resportse & un cauteleux et rusé moyenneur, qui sous couleur d’ap-
paiser les troubles touchant le faict de la Religion, a tenté tous les
moyens d’empescher et rompre le cours de UEvangile par la France®

9 A partir de ce moment, la figure du moyenneur, identi-
fide & celle du caméléon et de I'apostat, devenait une offense
lourde 4 supporter, au moins de la pact des réformés qui
I'avaient désormais immortalisée.? De la part des catholiques,
personne ne songe a redoter ce réle A l'exception de Claude
d’Espence, dont il faut apprécier la détermination et le cou-
rage, celui d’entreprendre une lutte 4 contre-courant pour
son idéal de concorde.

4 Essayons donc de comprendre quelle est I'identité du
moyenneur, tant sous 'aspect religicux que sous I'aspect
politique, particuli¢rement selon d’Espence, car il est peut-
étre le seul 3 avoir le courage de se définir comme tel et, de
surcroit, d’'en étre fier. Les neutres, c’est notoire, ont tou-
jours été Tobjet de vitupérations, spécialement en période
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de conflits civils internes, ou de guerres A Uextérieur. Célébre
est la loi de Solon® qui défend, sous peine de mort, 3 tour
citoyen de rester neutre en période de dissensions publiques;
Jugée par d’Espence « loy admirable, ou plustost tresinepte,
ctlaquelle defaillit avec son auteur, mesmes jamais ne com-
menga avec luy»," car Solon fut le premier 3 ne pas la respec-
ter, en voulant imposer sa médiation aux factions d’Athénes.
Clest différent quand il s'agit de la fermeté dans la foi, que
IEvangile recommande tanc lorsqu'il enjoint de choisir entre
le Christ et le Malin: «Qui n'est avec moy est contre moy,
dict nostre Seigneur non moins clairement que brefvement »
(Mt 12, 30; Lc 11, 23)." En ce sens, Cest 4 juste titre qu'Epi-
phane condamne les Sampsiens [Sampséens, aussi appelés
Héliacques, Ebionistcs ou Elcéséens), qui prétendent rester
au milieu, entre les uns et les autres: « non Chrestiens, non
Juifs, non Gentils». Et voulant «simplement cstre moyens,
devindrent rien. Ou quelles estoient ces sottes femnmelettes,
desquelles escrit nostre sainct Irenée, que doubtantes entre
deux, leur advint selon le commun proverbe, qu'elles ne se
trouverent ny dehors ny dedans (...] Bref, n'estoient ny chair
ny poisson».” L'ironic caustique de d’Espence ) l'encontre
de ces croyants «moyens» nous en dic long sur son idée de
l'identité religieuse des moyenneurs qui,  la différence de
ces «1noyens, se dotvent d'éere fermes dans leur foi, tout en
s'efforgant de ramener les dissidents. C'est unc précision que
Fauteur met en évidence pour répondre i ceux qui, de partet
d'autre, accusent les moyenneurs d’étre des « malsentans de
la foi»; d'éere vacillants dans leur doctrine : de se préter au
réle de médiateurs en quéte d’accommodements doctrinaux,
parce qu'ils seraient eux-mémes dépourvus d’un credo per-
sonnel assuré.

Y1len va autrement du rdle civil des moyenneurs, lorsqu'ils
cherchent & concilier les parties adverses, & trouver une voic
moyenne d'entente. Dans cette tentative, leur compétence
en mati¢re de doctrine doit s’harmoniser avec art de la
diplomatie. Etil n’y a pas de mal A cela, car en vérité ils agis-
sent dans le but de rendre service 4 la Cité. Dans ['histoire,
on trouve des exemples illustrant cette attitude, tel «César
exhortant Cicéron, [qui] comme bon citoyen ct paisible
n'ad’hera A 'un ny & Pautre. Car ce n'est moins le faice ’un
bon orateur, se taire quand il en est temps, que de prudent
etadvisé, parler en temps et lieu. Lequel conseil aussi Caesar
estant le maistre, Ciceron commenga de suyvre, et n'ayant
credit en la republique, se remit A ses estudes, dont mieux
luy en eut pris, s'il n’eut reporté son loisir philosophique
aux negoces publiques». Platon déji avait fait de méme en
conseillant A «tant chascun s'cfforcer en la republique, et
non plus qu'il en peut prouver i ses citoyens, ne faire vio-
lence la patrie non plus qu' pere et mere»,'

10. Plutarque, Solon, 20, cité et
commenté par Numa Denis
Fustel de Coulanges, La Cité
antique, Paris, 1881, p. 267;

cf. Bodin, République, IV, 7 in
Jfine: «C'est pourquoy Solon
publia une loy, sur le faict des
troubles ct seditions civiles,
qui toutesfois semble A plu-
sieurs injuste: c'est  scavoir,
que chacun eust A prendre
V'un, ou I'autre parti, et qu'il
ne fust licite i personne d’
estre neutrey.

11. Apologic contenant ample
discours, exposition, tespoiise &
deffence de deux Conferences avec
les Ministres extraordinaires de
la Religion precendue reformee
en ce Royaume. Par M. Claude
d’Espence, T heologien en I'Uni-
versité de Paris, Pacis, Nicolas
Chesneau, 1568, p. 33.

12. Thid.

13. Ibid,, p. 35; Epiphare,
Hérésies, 53, 1, 4; cf. I'art. de
G. Bardy dans Dicionnaire de
Théologie Catholique,, t. 14,
col. 1061.

14. D’Espence, Apologie, p. 34;
références A Cicéron, Lettres
Samiliéres, 9, 9; Platon, Lettres,
sety.
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15. I se réfere aux catholiques
et aux luchériens, 3 Beda et

A Luther, cf. sources et com-
mentaires dans Augustin
Renaudet, Etudes érasmiennes,
1521-1529, 1939, ch. v-vI.

16. Cf. Turchetti, Concordia o
tolleranza ?, ch. viir.

17. D’Espence, Apologie,
p- 30-31; cité par Turchetti,
Concordia o tolleranza?, p. 281.

18. D’Espence, Apologie, p. 7-8;
cité par Turchetti, Concordia

o tolleranza?, p. 281 ; cité par
Dubois, « La place de la ‘reli-
gion'...», p. 57-58.
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9 Ecrange destin que celui des moyenneurs, désignés aussi
comme moderati et pacificatores, aequi et moderati homines, qui
sont malmenés et regoivent des coups des deux partis oppo-
sés, qu'ils sont censés réconcilier. Quelques décennics aupa-
ravant, Frasme en avait dé souffere.s A présent, Cest au
tour des Cassander, des Bauduin et d’autres encore.’ Et d’Es-
pence de le constater avec amertume::

Car des deux costez nulz sont pirement venuz ou moins
humainement receuz, que ceux qui traictent ou pensent
de concilier les partics, qui prient les choses apparte-
nantes 4 la paix de Hierusalem, qui pour leurs freres et
prochains parlent de la paix d'icelle, et qui i ceux qui en
sont encore loin, envoyent ambassades, et demandent les
conditions de la paix. C'est merveille combien peu par les
Evangeliques Evangeliquement, par les Ecclesiastiques
non plus ecclesiastiquement tels sont traictez.”

9/Sil'on comprend que le fait d’tre « neutre » ne veut pas dire
étre indéterminé, ni hésitant dans la foi, mais rester dispo-
nible a ["écoute et & I'écoute face aux exigences des parties
antagonistes, on peut convenir que le réle du moyenneur
est moins a dénigrer qu’3 estimer. D'une injure, d’Espence
fait un titre de gloire, cn comparant le moyenneur  rien de
moins qu’a la figure du Christ.

Quoy donc? Moyenneur, s'il plait & Dieu, car ainsi a il
pleu & un mien amy m'appeler, escrire, imprimer. Injure,
s'il ne le pense, honerifique, tiltre d’honneur et non d’ou-
trage [...] Car qui est-ce qui ne voudroit ou vouloir devroit,
comme en imitant nostre souverain moyenneur jesus
Christ, pou sa petite part et mesure de Ja grace 3 luy de
pat Dieu departie, au peril ou perte mesme de son corps,
de son sang, de sa vic, moyenner entre partics, scctes ct
factions si divisée ?'*

4 Une précision importante s'impose & propos de la faculté
de jugement que le moyenneur se doir d’exercer concernant
les opinions qu'il estimerait erronées, et qu'il ne doit pas
mangquer de réfuter d'olt qu’elles proviennent.

Pas ne s’ensuit pourtant qu’on vousist [vouldie] approuver
les erreurs d'une part, non plus que les abus de lautre,
mais sans avoir esgard de quel costé on est, indifferem-
ment reprouver le mal, de quelque part qu'il soit.

9/ De précision en précision, d’Espence dessine le profil d'une
personne qui, tout en se voulant conciliatrice et compré-
hensive, ne fait pas moins montre d’'un caractére rigoureux
au moment d'évaluer les exigences des parties, qui peuvent
consister en des prétentions insoutenables et méme préju-
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diciables pour 'accord espéré. LA aussi Erasme est invoqué
comme une aurtorité: n'avait-il pas déploré I'obstination
des catholiques A ne rien vouloir réformer (nihil patiuntur
innovart), et celle des protestants A ne rien vouloir accor-
der (nihil sinunt relinqui)? « Advenu, dict-il (Erasme], que les
uns ne permettans du tout ou souffrans rien innover, les
autres ne voulans rien laisser, s'est eslevée une tempeste
quasi impossible d’appaiser, et tirans de costé et d'autre le
cordeau de contention, iceluy rompu, sont ga et [i tombez
i la renverse»® Ce phénomene se produir aussi A Vinté-
ricur des partis eux-mémes, chez les protestants comme
chez les catholiques. Quant aux luthériens, d’Espence rap-
pelle [a lutte des «Flaciens», disciples de Flacius llyricus,
contre les « Melanchthonicnsy 3 propos de la controverse
«Adiaphoristique » concernant les choses indifférentes pour
la foi, comme certaines cérémonics ou I'habit ecclésiastique.

Lequel habit les premicrs, comme moderez et moyen-
neurs Lutheriens estoient bien contens de retenir et
continuer ot il n'avoit esté laissé, et reprendre ot il avoit
esté discontinué. Les seconds, rudes et roides, purs et
oultrez Lutheriens, vouloient au contraire plustost lais-
ser leur tant cher presche et ministere, avec leurs Eglises
et troupeaux, plustost resister A leur souverain Prince et
magistrat Charles V. Empereur, soustenir [a guerre civile
avec ses appendices, comme desgats d'Eglises et de pays,
dissipation des escholes et lettres et arts, eversion de dis-
cipline, meurtre de citoyens, sacs de citez, forcement de
femmes, feus aux villes et aux champs.

9 D'Espence écablit ici le lien immédiat et tragique entre la
lutte confessionnelle et la guerre civile, lien qui fait davan-
tage ressortir I'importance vitale du 1dle des pacificatores:
les écouter ct les suivre dans leur projet servira A éviter les
«appendices » de la guerre : massacre de civils, ruine de villes
et de campagnes.

Y Parmi les catholiques, on trouve des «gens de zele si oul-
trés et indiscrets » qui, pour soutenir et imposer leurs idées,
sont préts 4 tout :« de pareils ou semblables advis je ne puis
par tout excuser les nostres ». Prenons le cas du célibat sacer-
dotal et monastique, tel que le soutiennent «aucuns doctes
personnages», écrit I'auteur avec une claire allusion 4 Johan
Eck et Albert Pighius (mentionnés dans la marge).

L'obligation des veeuz de Continence, soit de zele d'icelle, et
d’horreur de ceux que l'enfraignent, ou de vouloir mainte-
nir ce qu'ils ont une fois dict ou escrit, adjoustent que moins
peche le clerc ou moine qui paillarde, que qui se marie, pir est de tels
le mariage, que le concubinage. Or sgai-je bien en quel sens tels
paradoxes sont vrais, ou peuvent estre verifiez.”

19. D’Espence, Apologie, p. 9;
d'aprés une idée qui revient
plus d’une fois dans le De
ecclesiae concordia d’Erasme,
défini comme « un excellent
personnage de ce siecler.

20. D’Espence, Apologie,
p-1t-12.
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| 21. D’Espence, Apologie,

‘ p- 39-40. Sur les phases de cette
activité «conciliariste » de
&’Espence et sur ses relations
avec les prélats catholiques,
voir le récit passionnant et
riche d’Alain Tallon, La France
et le Concile de Trente (1518-
1563}, 1997, p- 130, 301, 460.

22. D'Espence, Apologie, p. 144

MARIO TURCHETTI

4] Ce souci de maintenir une égale distance entre les deux
parties, que d’Espence tient A faire remarquet, est censé ras-
surer le lecteur sur I'équilibre et la modération dont 'auteur
va user dans ['exposé de ses arguments. Et pour montrer que
ce n'est pas simplement une bonne intention ou une pro-
messe qu'il ne s'engagerait A tenir qu'en théorie, il fournit
des preuves concretes, tirées de sa propre vie, qui sont [ pour
attester son ceuvre de moyenneut, telle qu'elle a éeé apprécide
par des rois de France et des prélats. En quelques lignes, d'Es-
pence raconte sa premiére intervention en 1544 au colloque
de Melun, auquel il participa A l'invitation de Frangoisict,
ayant 'honneur de prendre la parole le premier, bien qu’étant
le plus jeune parmi les «tresgraves et ensemble tresdoctes
theologiens nommez par sa majestér. La deuxitme expé-
rience remonte 154y, lorsque le roi Henrill, 4 peine monté
sur le tréne, 'envoya au concile de Bologne. Troisi¢me expé-
rience en 1555 : «Et quelques ans [plus tard], comme je fus
prest de rendre raison de ma foy, estant 3 Romme il pleut au
P.S. Paul pape I m’ouyr touchans prou {beaucoup] d'autres
choses, voire lors qu'il faisoit bien son compte de m'y rete-
nir en tel party, qu’onques je n’eusse songé. Je ne feins rien.
Car que gagnerois-je 2 feindre?». Quatritme occasion en
1561. « Mandé au colloque de Poissy, non moins appresté que
devant, des controversies du jourd'huy, rien n'en celer de ce
que Dicu m’en a apptis, aux reverendz pasteurs ct docteurs
de noz eglises Frangoises, mes treshonorez Peres et freres avec
leur bonne grace et permission, et de pareille liberté, qu'en
mon reng et ordre je leur proposay qu'il me sembloit tou-
chant [a reformation des Esvesques, clercz et Monasteres ».™

9 Voici donc un moyenneur de toute confiance, qui n'a pas
hésité & parler de réformation de la discipline ecclésiastique
aux prélats, avec autant de respect que de franchise. De
I'autre c6té, pensant également aux lecteurs réformés fran-
gais, d’Espence manifeste autant de respect que de franchise
al'égard de Jean Calvin et dc Théodore de Béze. Ainsi, il rap-
porte dans les termes les plus élogieux la conversation qu'il
eut avec le premier en 1547 & Genéve, ol il s"était arréeé pour
voir le rencontrer 3 son retour de Bologne.” Quant au second,
bien que faisant de nombreuses allusions 4 leurs désac-
cords pendant le colloque de Poissy et le « petit colloque » de
Saint-Germain-en-Laye, d’Espence ne manque pas de faire
son ¢loge en des termes qui sont pour le moins rares sous la
plume d’'un catholigue.

Je ferai donc ici fin de la defence et preuve des propos
quc j'eus avec M. Theodore de Besze, non moins marri
et desplaisant de n’avoir peu ny encore pouvoir conve-
nir avec luy, que franchement il confessa 3 Monsieur le
Reverendissime Cardinal de Lorraine, luy desplaire que de
part et d’autre on ne se pouvoit mieux accorder de ceste
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controuversie sacramentaire. Bien marri, dis-je, de ne
pouvoir convenir avec luy, pour les bens partis, comme
&s langues Latine et Grecque, lettres humaines, bien par-
ler, bien escrire Poésic Latine et Frangoise, cte. Ol jelevoy
avoir esté institué des sa jeunesse, et telz dons de nature
et grace, que je ne laisse d'estimer en autruy, our ne les
recognoistre en moy.”?

9 D’Espence n'aurait pu micux prédisposer les lecteurs réfor-
més et catholiques & entendre sans parti pris ses remarques
sur «les noms aujourd’huy usitez pour entrecognoistre les
sectes, specialemnent du nom Catholique »; sujet qui constitue
le quatriéme chapitre du livre IX de son Apologie.

SOBRIQUETS, APPELLATIONS, INJURES.

9 Sachant 4 quel point les mots peuvent étre plus bles-
sants que les fleches, d’Espence prend ses précautions en
abordant ce sujet, sans prétendre, dit-il, «autre chose que
simplement narrer la chose comme je lay trouvé aller, en
allegant fidelement mes tesmoins [...| selon qu’és enseigne-
mens d’escrire histoire, Lucien entre les autres veult que cil
qui Vescrit, designe les choses chascunes de leur nom, sans
fard ou ambages, et ne me souvient ne autre escrit micn
qu'au present en avoir usé». Mais, dans une telle matiére,
il est inévitable d'employer des termes qui sont déplaisants
pour ceux des lecteurs qui se sentent concernés, méme si les
auteurs et les historiens de leur parti les emploient selon
un usage qui s’est désormais imposé. Prenons des historiens
protestants comme Jean Sleidan et johan Caspar Lavather,
dont les livies sont pleins «en chaque page» de « Lutheriens,
Zvingliens, Sacremantaires, ores qu'on voye bien A leur style,
desquels ils sont, et de quelle secte ou part». D’Espence s'est
dda presque excusé d’employer ce terme de « Sacramentaire,
«au sens duquel - dit-il - aussi je 'ay trouvé bien autant
usé qu'usité». 1l s’excuse encore lorsqu'il emploic les termes
«secte ou part. Ce que j'ay tant hay, d’user dis-je, de termes si
odieux, tant irritans, injurieux, que j'ay plus souvent usé de
ce mot partie, que de ce mot adversaire.*

4 Le lecteur de nos jours appréciera une différence de conno-
tation, pour ainsi dire, dans le vocabulaire du xvi€ siécle:
il sera plus sensible au mot secte, qui est de nos jours péjo-
ratif, ce qui ne semble pas étre le cas au xve siécle, alors que
les appellations « Luthériens», « Zwingliens», « Calvinistes»
et autres, auxquels le lectear est habitué et qu'il considere
comme des noms anodins, éeaient offensants a I'époque, au
moins au début. Ce décalage entre les deux lectures, 3 une
distance de quatre siécles, est 4 retenir pour bien pénétrer la
subtilieé des précautions de d’Espence.

23. Thid,, p. s82. D’Espence
s'était lui-méme mesuré 3
I'art poétique, sans pourtant
obtenir le méme succés que
son collegue.

24. 1bid., p. 695: « Et encore
est-ce abus, car proprement
partie n'est quilaisse le tout,
ny membre, qui precis est ou
se precid du corps, comme
dit santer Augustin, partem
tenentes, totum amictentes. Et,
haeserunt in parte, toturn amtse-
runt (In psalmis 56 et 98). Et qui
ne desire et souhaite ["'union
et reunion des membres et
parties tant demeurez que
SEPAICZ aVeC Ce tout et corps
mystique qu’on appelle
l’Eg[iSC 72
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25. Cf. Henrl Naef,
«Huguenot ou le procts d’'un
mot», 1950, p. 208-227; Pierre
Bourguet, I Iuguenots, le sobri-
quet mystérieux 1959.

26. D’Espence, Apologie, p. 696.

MARIO TURCHETTI

9§ Lautcur déclare avoir soigneusement évité I'emploi de
termes déplaisants, aussi bien dans ses écrits que dans ses
sermons, queique I'usage s'en répande: «Je ne voudrais par
jeu ou A bon escient appeller homme papault, papegault,
Huguenot,” termes aujourd’huy non moins communs que
ridicules, et nonobstant quasi necessaires en cc temps, estant
ainsi nostre pauvre Eglise Gallicane en soy divisée ».

CATHOLIQUES, EVANGELIQUES ET CHRETIENS.

9} Comment s’orienter entre tant de divisions confession-
nelles? D'Espence voudrait différencier les catholiques
des autres chrétiens ct, pour commencer, décide d’appeler
«les uns Catholiques, les autres Evangeliques». Mais une
difficuled se présente aussitdt 4 cause de la synonymic des
deux termes, «ores que je sgache bien qu'ainsi distinguer
les parties, c'est encore aussi abuser des termes, car I'un
vault Pautre, et qui est I'un, est 'autre, et qui n'est point
P'un, n'est pas 'autre». Il est vrai que pour les catholiques
ce sont les autres qui sont hérétiques; mais il est tout aussi
vrai que «ceux qui leur sont hérétiques, chez soy ne le sont,
ains tant s'estiment Catholiques, qu'ils nous diffament du
tiltre d’heresie » I est curieux que chacun semble se récla-
mer du titre de catholique, «de sorte que tous et chascun
de part et d'autre plaide et combat pour se maintenir en sa
possession, dient ils, de 'eglise Catholique». Pour mieux
dire, «chascun prend et ravit pour soy le Catholicisme». Et
ce n'est pas étonnant, si nous pensons - avec Fauteur - que
ceux qui ont quitté 'Eglise mére, tiennent i s'appeler «évan-
géliques ». D'Espence donne l'exemple d'Heinrich Bullinger
qui, en 1552, demande « non pas aux Catholiques Rommains,
mais aux Protestans Alemans, qui au contraire se maintien-
nent des premiers Evangeliques de ce temps, si son Eglise
de Zurich et les autres de Suisse A elle adherentes, sont ou
Evangeliques ou Catholiques». Chose étrange, remarque
d’Espence, car on sait avee quelle ardeur «'Apostre des uns
[Luther] excommunia 'apostre [Zwingli] des autres avec tous
ses adherens». Qui sont les catholiques donc, et olt sont les
évangéliques ? On devrait, en fait, se demander «qui a jetté
cette pomine de discorde [...] ou ouvert la bouette de cette
Pandore, dont sont sortis tant de maux en ce monde en ces
derniers et perilleux jours». Pour répondre & cette question,
d’Espence consulte 'épitre que Pacien, évéque de Barcelone
au v€ siecle, avait écrite & son ami Sympronien concernant
De catholico nomine. Ce qui lui donne Foccasion de déve-
lopper des remarques sur cctte appellation. La premitre
remarque est que cc nom n'est pas dérivé d’'une personne
ou d'un groupe ou d’une région, comme ce fut le cas pour
les Marcionistes de Marcion, les Novatiens de Novatus, les
Apollinariens de Sidoine Apollinaire, les Valentiniens de
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Valentin, ou encore les Cataphrygiens de Phrygie. D’Espence
se souvient que dans les années 1540, 3 Anvers, on parlait
des Martinistes et des Calvinistes, alors qu'a Lyon on parlair
des Calviniens ct Alemanistes. Voici la phrase poignante de
Pacien, que d'Espence fait sienne:

Toutesfos, {rere, ne teschauffe, mon nom est Chrestien,
mais mon surnon est Catholique. Le premicr me nomme,
le second me monstre: de 'un je suis prouvé, de l'autre je
suis signifié. Et si finalement faut rendre la raison de ce
vocable Catholique, et le rendre du grec, et interpreter en
latin Catholique signifie par tout un, ou comme les plus
doctes pensent, obeissance de tous, 2 s¢avoir mandemens
ct commandemens de Dicu.”

9 Cette assimilation de «catholique» A «obéissanty, épi-
thétes eux-mémes enrichis de I'adjecrif « chrétien »® semble
étre tirée des Evangiles (2 Cr 5 et Rm 5); d'Espence argue que
«celuy donc qui est Catholique, luy mesme est obeissant: et
qui est obeissant, aussi est il Chrestien, et ainsi Catholique
est le Chrestien ». Passant du sens théologique i I'écymologic,
T'auteur recourt 3 Augustin, qui reprochaic & Pétilien, évéque
donatiste, de s8tre « retiré en une partie», et donc de ne pas
pouvoir prétendre A «tenir la Catholique». Et Augustin
d’ajouter avec modestie: «]'entens bien peu en la langue

Grecque, et quasi rien, mais si me puis-je sans honte dire

sgavoir, Holon n’estre ou ne signifier un, mais tout, xe:85kov,
dont la Catholique a prins le nom, signifier selon le tout,
disant e Seigneur A ses Apostres, “Vous me serez tesmoins en
Hierusalem, eren toute la Judée et Samarie, jusques en toute
la terre” (Lc 24). Voyld dont est nommée 1a Catholiquer
Clest encore Augustin qui expliquait A Pétilien que la ques-
tion de savoir oit est I'Eglise catholique, «chez nous» ou
«chez vous», se réduit 3 dirc que I'Eglise «sans doubte
est une, que noz majeurs ont nommée Catholique, pour
monstrer par ce nom qu'elle est par tout. Secundum rotum,
xad'&hov, graece dicitur. Bt qu'a icelle espandue par tout le
monde l'escriture divine porte tesmoignage, A laquelle les
Catholiques et non les Donatistes communient, dont A bon
droit Catholiques ilz sont, et ainsi nommez ».*

9 La réponse des donatistes n’est pas dépourvue d'intérée sur
le plan théologique: en effet, «les Donatistes repondirent,
“Ce nom Catholique n’estre imposé ou institué de 'univer-
sité des gens, mais de la plenicude des sacremens” »!

27. lbid,, p. 700. PL 13.1051-
1058.

28. Cf. Roberto Paribeni,
«Sull'origine del nome
Cristiano», 1913, p. 37-41;
Baruch Lifshitz, «L'origine du
nom chrétien », 1962, p. 66-70.

29. D'Espence, Apologie, p. 703-
704 - La critique moderne,
selon Marc Lods («A propos
du premier emploi du mot
“Catholique”»,1971, p. 246-
252), tient compte de [a portée
«cosmique» du message chré-
tien, tel qu'il est rapporeé par
les apdtres, dans e sens que
I'évangile doit écre préché au
monde entier {en holé & oiku-
méne, Mt 24, 14): Allez dans le
monde entier (eis ton kosmon
panta) et préchez I'évangile A
toute la création» (Mc 16, 15).
Cependany, il semble notoire
que le mot catholique n'est ni
biblique ni évangélique, car il
apparait au début du it siecle
chez Ignace d’Antioche et un
peu plus tard dans le « Martyre
de Polycarpe», évéque de
Smyrne.

30. D'Espence, Apologie, p-704.

31. Augustin, Breviculum col-
lationis, diet. 3. c. 2. - Lorsque
d’Espence écrit son A polagie,
une redoutable controverse
érait déja en cours entre F.
Bauduin et les calvinistes,
par lui comparés aux dona-
tistes. Suite 3 la publication
de divers ouvrages: en 1563,
I'édition d’Optat de Miléve,
Deschismate Donatistarum

libri sex adversus Panmenianum; en 1566, une ceavre originale, Historia Carthaginiensis collationis sive
dispuationis de ecclesia, olim habitac inter Catholicos et Donatistas. Ex rerum ecclesiasticanunt commentariis
Francisci Balduini, Paris, Claude Freimy ; en 1569, une histoire (que d’Espence ne peut pas encore
connaftre) des Vandales avec une seconde édition de 'ceuvre d’Optat, Delibatio Afticanae historiae
ecclesiasticae sive Optati Milevirani libri VIL... Victoris Uticensis libri 111 de persecutione Vandalica in Affic,
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cum annotationibus ex Fr.
Balduini Commentariis, rerum
Ecclestasticarum, Paris, Claude
Fremy. Sur cette controverse,
voir Turchetti, Concordia o
tolleranza?, ch. 13.

32. D'Espence, Apologie, p-799;
en marge: Aug., Quaest. Ex
Matth. Cap. I1 (Quaestiones in
evangelium secundum Mattheum
I, 38 et 45).

33. D’Espence, Apologie, p. 709-
710. La métaphore de la paille,
par rapport au bon grain est
fréquente dans 'Evangile (Mt
3, 12) et chez les précheurs.
Calvin Iut aussi en fait usage
dans son Institution sept fois
environ, dont quatre dans le
ch.1du quatri¢me livre, « De
la vraye Eglise, avec laquelle
nous devons garder union,
pource qu'elle est mere de
tous les fideles », CO 4.564, 581,
585, 589. Au § 2 de ce méme
chapitre, Calvin expliquele
sens du terme catholique,
qu'il convient ici de rappeler:
«Parquoy il nous faut icy
regarder 4 I'election de Dieu,
et aussi A sa vocation inte-
rieure, par laquelle il attire
450y ses esleus: pource que
luy seul cognoist qui sont

les siens, et les tient fermez
sous son cachet (2 Tim. 2,

19), comme dit sainct Paul,
sinon qu'il les fait porter ses

MARIO TURCHETTI

9 Cetre définition essentiellement théologique de V'eérre
catholique» mérite une explication er un développement.
D’Espence y dédie quatre pages en s’appuyant sur une argu-
mentation qui, pour n’étre pas originale, n'en demeure pas
moins révélatrice d'une faculté de jugement pénérrante.

CATHOLIQUES BONS, CATHOLIQUES MAUVAIS.

9/ 11 écablit d’emblée la différence existant entre les catho-
liques d’unc part, qu'ils soient bons ou mauvais, et les héré-
tiques et les schismatiques d'autre part.

Entre les Catholiques, mesmes mauvais, et les here-
tiques il y a cette difference: que les heretiques croient
choses fausses, les Catholiques croient choses vraics,
ne vivent comme ilz croient. On trouvera aussi que les
Schismatiques different des heretiques en ce que non pas
la diversicé de la foy, mais la societé de la communion
rompuc faict les Schismatiques.®

Y Lenseignement de saint Augustin, sous-jacent 3 ces lignes,
semble guider l'auteur également dans les différences qu'il
¢tablit entre les bons catholiques et les mauvais. Les premicrs
sont facilement identifiables: «Les bons Catholiques sont
ceux qui suyvent tant la foy entiere, que les bonnes meeurs ».
Quant aux seconds, il y en a de différentes sortes, que 'on
peut distinguer en comparant leur maniére de croire avec
leur maniére de vivre.

Catholiques mauvais reputez sont ceux, qui ores qu'ilz
croyent les choses vrayes, appartenantes % la vraye doc-
trine de la foy, toutesfois vivent mal et meschamment,
contre cc qu'ilz croyent qu'on doibt vivre, et nonobstant
ne se departent aucunement de 'union Cacholique, aux-
quelz ainsi vivans, comme de coustume, si la mort sur-
vient, ilz seront estimez paille 4 [a fin, 3 jamais, ou certes
nombrez entre la paille, laquelle en la derniere ventilation
sera separee du grain.»

enseignes, par lesquelles ils peuvent estre discernez d’avec les reprouvez. Mais pource qu'ils ne
sont qu'une poignée de gens, voire contemptibles, meslez parmy grande multicude, et sont cachez
comme un peu de grain sous un grand amas de paille en Laire, il nous faur laisser 3 Dieu scul ce
privilege de cognoistre son Eglise, de laquelle le fondement est son election eternelle. Et de fait, ce
ne seroit point assez de concevoir en nostre cerveau que Dieu a ses esleus, si nous ne comprenons
quant et quant une telle unité de ['Eglise, en laquelle nous soyons persuadez estre vrayement
entez. Car si nous ne sommes allicz avec tous les autres membres sous le chef commun, qui est
Tesus Christ, nous ne pouvons avoir nulle esperance de 'herirage A venir. Parquoy clle est nommée
Catholique ou universelle : pource qu'on n'en sauroit faire deux ny trois sans descirer Jesus Christ,
entant qu’en nous seroir. Mesmes les esleus de Dieu sont tellement conjoints en Jesus Christ, que
comne ils dependent tous d’un chef, aussi sont ils faits un mesme corps : voire avec telle liaison
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9 Le fait de rester fidele & I'Eglisc catholique ne suffit pas A
faire le bon catholique; encote faut-il que la vie que l'on
mene soit conforme & ce que F'on croit. D’Espence ne manque
pas de faire allusion 2 la doctrine de la justification par la foi,
indépendamment des ceuvres, doctrine qui semble, entre
les lignes, accompagner ses réflexions. Ainsi, sont mauvais
catholiques ccux qui pensent que «Dieu doit pardonner &
tous, mesmes perseverans en grande iniquité jusques en fin
de vie, seulement pour ce qu'ilz ont tenu ['unité de U'Eglise,
non en dilection syncere pour bien vivre, mais plustost pour
craincte des peines, ou autrement . Une autre sorte de mau-
vais catholiques est représentée par ceux qui, «suyvans leur
concupiscence, tournent le dos 3 Dieu, ne se retournent ou
convertissent 3 luy en commencant A bien vivre, ores que
constituez ou demeurans en unité, souvent s'efforcent de
regarder A luy le col tetourné, ou plustost en facent le sem-
blant»# Pour étre «bon, le catholique doit suivre ensei-
gnement de saint Augustin,® qui exhorte  persévérer dans la
foi en Jésus-Christ, qui est le fondement.

9 Apres avoir développé ce sujet, d’Espence peut expliciter
le probléme de la relation entre la foi et les ceuvres, 'un des
points les plus controversés avec les protestants. A 'Apétre,
saint Paul (Ga 5; Rm 13), cnscignant que persévérer en Jésus-
Christ, c'est persévérer en la foi qui «opere par charité», car
«la foy donc droite est celle par laquelle Jesus Christ est le
fondement », répond «aussi briefrement 'autre Apostre,
saint Jacques [Jc2]:

Si quelqu’un se dict avoir la foy, et n'en ait point les
ceuvres, 1a foy le poura-elle sauver ? Et qui est don, dient-
ilz, celuy duquel sainct Paul dict, que tenant ce fonde-
ment de foy, nonobstant les ccuvres de paille, etc. sera
sauvé ? Cerchons qui est-ce, mais il est trescertain |[...] avee
leurs sentences. Si I'un dict qu'ores que quelqu’un ayt
de mauvaises aeuvres, la foy le sauvera, la foy le sauvera-
clle 76

9 La réponse de d'Espence se veut la plus simple, et surtout la
plus neutre, exempte de polémique.

qu'on voit entre les membres
d’un corps humain. Ils sont
donc tous un, vivans d’une
mesme foy, esperance et
charité par Uesprit de Dieu:
estans appellez non seule-
ment en un mesme heritage,
mais aussi 3, participer i la
gloire de Dieu et de Jesus
Christ.»; CO 4.564-565. - L'on
remarquera que les divers
sujets de ce passage, C'est-3-
direl'élection, la paille, "unité
de PEglise et e qualificatif de
catholique et d’autres, sont ici
réunis, si bien que Fon peut
penser que d’Espence avait
cette page de ['Tnsdution sous
les yeux, ou, chose tout aussi
probable, qu'il Ia connaissait
pat ceeur. A ce propos, il y
aurait lieu de développer -
non pas ici - le théme de Ia
convergence des theses de
d’Espence et de Calvin quant
i lexigence de la concorde
«catholique» du Corpus
Christianum ; leur divergence
git évidemment dans le terme
méme de « catholiquen.

34. D'Espence, Apologie, p. 710.

35. Augustin, La cité de Dieu,
21, ch. 21, 25 et 26, dont voici
les titres: 21: « De ceux qui
croient au salut des catho-
liques qui auront persévéré
dans leur foi, bien qu'ils aicne
trés mal véeu et mérité par [3
le feu de l'enfer»; 25: i ceux

d'entre les hérériques qui ont éré baptisés, et qui sont devenus mauvais par la suite en vivant dans
le désordre, et ceux qui, régénérés par la foi catholique, ont passé ensuite a 'hérésie et au schisine,
et enfin ceux qui, sans renier la foi catholique, ont persisté dans le désordre, si tous ceux-la pour-
ront échapper aw supplice érernel par Ueffet des sacrements»; 26 « Ce quil faut entendre par ces
paroles : étre sauvé comme par le feu et avoir Jésus-Christ pour fondement».

36. D'Espence, Apologie, p. 711-712 (cf. 1 Cor 3, 10-15).
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37. 1bid.

38. D’Espence, Apologie, p. 713;
cf. Calvin, Institution, I11, 4,
dont voici le titre : « Combien
est loin de la pureté de I'Evan-
gile, tout ce que les theolo-
giens Sorbonistes babillent de
la penitence».

39. D’Espence, Apologie, p. 713.

qo0. Ihid,, p.714.

41. D’Espence signale en
marge la source, Augustin,
Traités sur Saint-Jean, 83, 3,

)
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Nous trouverons donc qui sera saulvé par foy, si premie-
rement trouvé nous avons, que cest avoir pour ou en
fondement Jesus Christ. Et afin que nous le trouvions en
la mesme similitude, rien n’est en edifice preposé au fon-
dement. Quiconque donc ha tellement Jesus Christ en
son ceeur, qu'il luy prepose les choses terriennes et tem-
porelles, qui ne sont ny licites ny permises, it n’ha Jesus
Christ fondement, ores qu'il semble avoir [a foy d'iceluy.

1 Tout est I3, méme pour ceux qui ont ou croient avoir la foi,
dans le fait d’avoir « preposé» ou « postposé» le fondement
4 cet édifice qu'est leur comportement dans la vie courante.
D'ott il est facile de déduire fe corollaire que d’Espence pré-
sente comme un préeepte: «Tiens donc tresferme et n'en
doubte aucunemment, que non tous ceux qui sont baptisez
dedans l'eglise Catholique recevront la vie cternelle, mais
ceux qui apres le baptesme receu vivent bien, cest 3 dire qui
gardez se sont des vices et concupiscences de la chair (ou en
auront faict penitence, etc.)»3* Ainsi, le baptéme ne constitue
pas en lui-méme une assurance. Le catholique se doit de I'ho-
norer par une vie bonne et vertueuse, et s'il se comporte en
«crimineuxy, il ne sera guere micux considéré que «les infi-
deles, paiens, Juifs, schismatique, heretiques, et n’obtiendra
pas le Royaume des cieux».

Voila qui sont les Catholiques simplement, et qui sont
les bons Catholiques, selon la doctrine de ce bon pre et
Catholique docteur sainct Augustin, ou micux selon la
foy et religion Catholique.®

91l va de soi que d’Espence dénie le qualificatif de catholique
aladoctrine, 3 la foi ct 3 la religion de ceux qui «aujourd huy
dogmatisent au contraire». Voici un autre point controversé
que d’Espence évoque britvement en se référanc 3 Augustin
et A «tous les saincts peres Catholiques, docteurs Grecs et
Latins, aprés $. Paul, sainct Jacques, ouy bien aprés toute
saincte escriture vieille et nouvelle». Sa thése est que la foi,
l'espérance, la charité sont

distinguees, comme de vocables, aussi de difference rai-
sonnable, er que la foy sans charité peult estre, mais prou-
fiter ne peuly, et ainsi ny justifier, ny sauver; qu'autre
vertu ne fait la foy fructueuse ou utile, que charité, et que
quand on demande de quelcun s'il est bon ou juste, pas
on ne demande qu'il croit ou espere, mais qu’ayme il ? Car
qui bien ayme (recre) sans doubre bien il croit et espere, et
qui n"ayme, en vain croit et espere.®

Y Lexemple du diable est éloquent: il croit en Jésus-Christ,
mais il ne l'aime pas; il a la foi, mais il manque de charité#
«Grande soit la foy, rien ne proufite si elle n’ha charité».
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Malgré la portée, nous dirions, « cccuménique» de certe affir-
mation augustinienne, que protestants et catholiques pour-
raient partaget, d'Espence se doit de constater que le schisme
prive de la charité le croyant le plus fidéle qui soit. «La santé
de charité est tuée par mortelle playe de schisme, par Ja
peremption [destruction] de laquelle charité seule, mesme
les susdictes choses [Ja foi, le paptéme] entieres tirées sont
a a mort». Avec cette déclaration poignante, ot le schisme
entratne la mort de la charité, d’Espence conclut son argu-
mentation, en reliant avec amertume les disputes religieuses
aux guetres civiles.

9/ Nous revenons ainsi & I'aspect social, ott les bienfaits de
la concorde religicusc se voient contrebalancés par les mal-
heurs des conflis civils.

Que si doctrine contraire ha lieu, en verité ceux qui la
maintiennent ou suyvent, ouy bien les plus grands,
plus habiles et principaux d’eux, comme ou aatheurs,
ou incenteurs [instigateurs], ou consenteurs de tant de
troubles, guertes civiles, et consequemment de degats et
ruynes de ce jadis treschrestien Royaume, perdition de
biens, de corps, et d'ames [..] sont, dis-je, en grand danger
d’étre infideles.#

9 Ces considérations pratiques prenant fa reléve du discours
doctrinal, on peut se demander si les discordes pouvaient en
Loccurrence étre également la source de quelques avantages.

QUAND LA DISCORDE SERT LA CONCORDE.

4 Se gardant bien d'attiser [a discorde entre ses adversaires,
d’Espence se demande «s'il y ha quelque bien entre tant de
maux», et si «les Catholiques peuvent faire leur proufit de
tant de schismes, partis d'un seul schisme, ou d'un depar-
tement faict d’avec eux, departy depuis entre les departis-
seurs en tant de departements ».% L'idée est em pruntée i un
certain nombre d'écrivains anciens, tels les saints Hilaire
et Jérbme, qui parlent des égarés « quand d’une heresie ilz
[ceux-ci] en font deux, et derechef ces deux se divisent en
patties, pour tirer ou mener aprés soy chacun ses sectaires
ou troupeaux». Prenons le cas, dit 'Espence, des confessions
«Augustane et de Suisses » qui s'accordent, parait-il, sur Par-

Calvin rapportée ci-dessus A la note 24.
42. D'Espence, Apologie, p. 715.

43. 1hid,, p.726.

que nous rappelons pour la
commodité du lecteur: «ly a
trois choses que I'Apétre nous
recommande par ces mots:
«Or, la foi, espérance et Ia
charité demeurent; elles sont
trois; mais Ja charité est Ia
plus grande des trois (1 Co 13,
13)». Quoique les deux autres
vertus qui nous sont pres-
crites soient contenues dans
la charité, cependant ['Apdtre
dit, non pas que la charité soit
la seule vertu, mais qu'elle est
plus grande que fes autres. Et
en effet les commandements
si nombreux qui sont relatifs
ala foi et 3 Vespérance, qui est
ce qui pourrait les réunir en
un seul code et les énumérer?
Mais remarquons ce que dit le
méme Apdire: « La plénitude
delaloi, c'est, Ia charité (Rm
13, 10)». Ol est la charité,
quelle chose peut manquer?
Mais ot la charité manque,
quelle chose peut érre utile? Le
démon croit (jc 2, 19) et n’aime
pas et personne ne peut aimer
sans croire. Celui qui n'aime
pas, peut, inutilement sans
doute, espérer son pardon;
mais si 'on aime, on ne peut
désespérer; 13 ott se trouve
I'amour, [ sont donc aussi

et nécessairement la foi et
T'espérance, et 13 ol se trouve
'amour du prochain, 13 est
aussi nécessairement 'amour
de Dieu. Celui, en effer, qui
n’aime pas Dieu, pourra-t-il
aimer le prochain comme lui-
méme, puisqu'il ne s'aime pas
lui-méme ?» - Ce passage est
a comparer avec la citation de
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44. «Nostren, c'est-3-dire des
luthériens: d’Espence reprend
ici une pensée de Johannes
Brenz écrivant contre
Bullinger son De majestate en
1563.

45. D'Espence, Apologie, p. 730-
731. A présen, en 1567, d’Es-
pence semble entrevoir une
lueur d’espoir pour une récon-
ciliation avec les Luthériens;
rappelons-nous qu’en 1561,
al'occasion du colloque de
Poissy, il avait évité de prendre
la Confession d’Augsbourg
comme base de discussion
doctrinale avec les réformés ;
cf. M. Turchetti, « Une ques-
tion mal posée: la Confession
d'Augsbourg, le cardinal de
Lorraine, et les Moyenneurs
au Colloque de Poissy en 1561
1993, p. 53-101. A bien consi-
dérer séparément les deux
stratégies de réconciliation,
iln'y a pas de contradiction
entre elles,
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ticle de la Cénc. Bien que leurs adeptes semblent sur ce point
s'entendre pour «oppugner [attaquer] un ennemy com-
mun», & savoir PEglise Romaine, ils sont en réalité «quasi
aussi peu prestz de s’accorder ct unir ensemble, que de se
reunir et reaccorder avec nous». La raison en est qu’au sein de
leurs confessions respectives - ainsi pensent les Luthériens -
il y a une véritable «dissension sacramentaire, car les
Zvingliens ou sacramentaires dient que les Papistes (j'use de
leur terme) sont plus tolerables que les Protestans Allemans
ou consubstantiateuts, en ce que nous pressons les uns et les
autres de la formalité des paroles de Jesus Christ, 4 laquelle
simplement nous adherons». Selon les Luthériens, «les
Cingliens se dient et afferment tant abhorrer nostre sentence
[luthérienne] de la presence du corps de Christ en Ia Cene,
que s'il faloit eslire un ou Vautre, micux aimeroient suivre
la sentence des Papistes, que [a nostre.* [..] Etau contraire, il
est tout vieil et commun entre les Protestans, que pites sont
les Sacramentaires que les Papistes, plus les detestent, plus
les ayenten horreur.»

9 Or, d’une telle dissidence pourrait naftre une concilia-
tion au moins entre une partie des protestants et les catho-
liques, «car les Catholiques et Protestans, ou les Romains et
les Germains se pourroicnt ainsi conseiller et concilicr en
ce poinct: puis que nous accordons et convenons de la vraie
presence du corps et du sang de Christ en la Cene, accor-
dons aussi de la manitre, ou en laissons la puissance & Dieu
toutpuissant, contre ces Sacramentaires, qui les absentent et
esloignent autant que le ciel et la terre».

9 Pat analogic ct en élargissant 3 d’autres groupes religienx
la possibilité d’une concorde comme résultat d’une discorde,
d’Espence considere le cas des Juifs et des Mahométans. Les
uns et les autres tiennent un certain discours lorsqu'ils
expriment leur opinion en commun, et un tout autre
lorsqu'ils sont pris A part. Dans le premier cas, ils sont
ennemis déclarés des chrétiens: «les Juifs hayent & mort les
Chrestiens, les Turcz les guerroyent et persecutent». Dans
le deuxiéme cas, ils semblent reconnattre, dans une certaine
mesure, le bien-fondé de la religion chrétienne. D'Espence
s'en explique d'une manidre insolite et pour nous, peut-étre,
curieuse:

Tire un Juif 4 part, et luy demande qu'il luy semble du
Chrestien et du Mahumetan, il te dira que 'Alcoran est
plein de fables, songes et resveries, leur loy plus brutale que
raisonnable et humaine, ct que ce n'est que force, tyrannic,
violence d’armes. Parle & part de mesme au Mahumetiste,
il te respondra aussi de mesme, et re dira que les Juifs sont
gens superstiticux, et en vain attendent celuy, le temps
de la venue duquel est piega passé, et qu’h bon droict ilz
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portent en cette si diuturne servicude la peine de leurs
ancestres, qui 2 tort feirent moutir en croix un sainct
homme et prophete de leur pays, qui par toute les contrées
et en Hicrusalem avoit passé preschant, leur bienfaisant,
guerrissant leurs malades de toutes maladies, etc.

9 Voild que, en privé, tant le mahoméran que le juif sont
disposés A reconnaftre au christianisme quelques éléments
bienfaisants. Comment ccla? D’Espence I'explique par leur
déconsidération réciproque, qui les pousserait 3 considérer
positivement la religion concurrente. Comme le dit d'Es-
pence: <Ainsi le Juif et le Mahumetiste, du mespirs qu'ilz ont
l'un de ['autre, justifient 4 part la religion de leur commun
ennemi, duquel ilz confessent la Loy ou Evangile ne parler
quasi que d’aimer Dieu et son prochain ».

9 Bien sdr, il n'est pas question de concorde religicuse avec
les juifs ni avec les mahométans. Cependant, d’Espence
essaie d'applique le méme principe aux Zwingliens et aux
Luthériens, qui par un «mépris» réciproque analogue pour-
raient songer & un rapprochement avec les catholiques, en
vue d'une concorde chrétienne susceptible de s'étendre A
d’autres confessions.

9 Au cours de ses réflexions sur la concorde, d’Espence ne
mangque jamais une occasion de déplorer les dégits de la dis-
corde qui, jaillissant au début sur des questions religieuses,
infecte les relations sociales et finit par envenimer la vie
familiale, en semant la zizanie entre pere et fils, entre fréres.
Il n’est pas rare que la discorde religicuse dégénére en guerre
civile, affaiblissant tant le pays qu’il devient la proie des enne-
mis externes. Suivons d’Espence dans cetee vision parfois apo-
calyprique, don il avait sous les yeux les effets matériels sous
forme de massacres, pillages, incendies, ruines. Dans certains
cas, C'est toute une civilisation qui en fait les frais.

QUAND LA DISCORDE RELIGIEUSE
MENACE UNE CIVILISATION.

9 Les prophetes, tels Ezéchiel et Esate, les peres de VEglise
comme Jérdme, les épitres évangéliques, comme la Lettre
aux Galates, ont prédit ce qui peut naitre d'un schisme dans
I'Eglise.

L’homme ne pardonnera 4 son frere, l'un n’espargnera
l'autre, ilz s'entremangeront, Manasses contre Ephraim,
Ephraim contre Manasses, iceux ensemble contre Juda,
que de pareil effort combatans contre les Catholiques, ne
laisseront de s’entrcbatre. Et de rechef, “Les peres mange-
ront leurs enfans au meillieu de toy, et les enfans mange-
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47. 1hid,, p.729.

48. Thid,, p. 732.

49. Thid.

s0. 1bid., p. 735. - Le lecteur qui
vers I'année 2009 tomberait
sur cette page, pourrait étre
saisi de scupeur, s'il lui arri-
vait de réfléchir A la diffusion
de I'Islam dans le monde occi-
dental de son époque, encore
en majorité chrétienne {mais
pour combien de temps ?).
S'interrogerait-il sur les causes
et les possibles conséquences
de cette progression, la sug-
gestion de d’Espence pourrait
lui écre utile, 2 condition de la
situer 4 la distance d'un demi-
millénaire.

MARIO TURCHETTI

ront leur peres, ce qui se peult raporter et verifier, quant
les maistres sont concitez [excités] par sedirion mutuelle.
Sentremordent, s’accusent U'un l'autre, se consument”.
Cc que nous voyons accomply non sculement en Luther,
en Zvingle et Calvin aprés leur mort, quant leurs disciples
ne les suivent pas en tout et par tout, mais vivant encore
Melanchthon ses disciples ingrats et seditieux, HHyricus,
Gallus, et leurs adherans luy ont mené un orde [odicuse]
vie en la matiere Adiaphoristique, et les Melanchchonicns
aux llyricans.”

9 Considérant comme illusoire que «leur discord aide
quelque peu nostre accord», d'Espence s'en prend égale-
ment aux catholiques, qui se refusent 4 I'idée de corriger
leurs abus et de se réformer. Cest, selon lui, une des causes
qui non seulement cntravent la conversion des infidéles ct
l'accroissement des Eglises, mais encore mettent cn dan-
ger le christianisme. « Noz abus ou empirans ou demeurans
sans espeir et moyen de reformation, non seulement empes-
chent la multiplication de I'Eglise et peuple Chrestien parla
conversion des ennemis communs Mahumetistes et Juifs,
mais aussi menacent le reste de Chrestienté d’une extreme
ruine »* L'auteur esquisse un tableau historique pour mon-
trer que, depuis ses origines, le «Christianisme» a éeé cn
proie aux «differens et discordz», aux «erreurs et heresies»,
aux «schismes et sectes», dont grice 4 Dieu les «bons» ont
pu avoir raison, car «d'une mesme chose le mauvais faicc mal
son proufit, s’offense et scandalise; le bon au contraire faice
son proufit de tout, et s'edifie, sclon qu'il est escrit, “Que
toutes choses, mesmes mauvaises, et pechez, cooperent et
aident en bien 3 ceux qui aiment Dieu” (Rm 8)».8

I n'en demeure pas moins que d'Espence pressent qu’ son
époque une extension de la domination de Pislam constitue
un danger pour la Respublica Christiana, i les discordes conti-
nuent 3 en ébranler la solidité. Preuve en soit Uavertissement
que «Jean Crispe Duc de Ilsle de Naxe en la mer Aegéer langa
par écritau

Paul Pape IIL, & CharlesV Empereur et % son frére
Ferdinand, Roy des Romains, au Roy Frangois! et autres
Roys et Princes Chrestiens, leur remonstrant pourquoy et
comment il avoit esté contrainct de se rendre triburaire A
I'Empereur de Constantinople, les advertir que s'ilz ne met-
tent fin & leurs discordz, troubles et guerres civiles, ils sonr
en danger d'estre surprins 'un aprés 'autre, et en fin tous
ensemble prins en bref et perdus, et adviennc que sclon
les propheties renversées par nostre faulte et coulpe, soit
en tout le monde un Royaume, un bercail, non Chrestien,
mais Mahumerain, et un Roy et pasteur de tous, non Jesus
Christ, mais Mahumet, et ainsi Antechrist,
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9 D’Espence fait ici allusion 4 la mésaventure arrivée en
1537 a JeanIV Crispo, vingt et uni¢me et dernier duc de
Naxos («dont dix ans apres j'en veis I'Archevéque au Concile
de Bonogne I'an 1547»), qui dut sc soumettre 3 SolimanII
apreés que J'amiral de sa flotte, Khayr ad-Din (Barbarossa), se
fur emparé de I'fle cette année-13. Dans la lettre dont il est
question,” « ce pauvre Grec allegue pour preuve de [a possi-
bilité de I'evenement de son advertissement le dire de Crispe
Saluste (qu'il faict auteur de sa race, non sculement de son
surnom) en la guerre de jugurtha, Concordia parvas res cres-
cere, discordia maxima dilabi»>* A partir de cette phrase célebre
et trés citée, d'Espence, continuant sur sa lancée, rappelle
d’autres proverbes et dictons du méme genre qui exaltent la
concorde comme valeur fondamentale de toute société.

VERS LA CONCORDE

9 D’Espence ne s'arréte pas aux citations de la méme sen-
tence chez saint Jérdme (In Mattheum, 12} ou chez «plu~
sieurs des nostres», reprenant celle de Menenius Agrippa,
qui «conclud ainsi la remonstrance par I'apologue du corps
et des membres: Sic Senatus et populus quasi wnum corpus, dis-
cordia pereunt, concordia valent»3 Concordia victoriam, discor-
dia excidium praebuit, ou exitio fuit, répondit « Tyresius Prince
Celtique» 2 «Scipion le Mineur ayant prins 4 si grande
difficulté Numance en Espagnes, pour justifier «pour-
quoy et comment cette ville devint invincible contre tant
d’ostz et consulz Romains, avoit esté pat luy [Scipion] des-
truicte »xxx.* De méme, interrogé pat le Sénat de Rome sur les
causes de la défaite de Carthage - «si ¢'avoit csté ou la puis-
sance des Romains ou I'impuissance des Carthaginiens» -,
le poéte Terence répondit: «ny 'un ny I'autre, mais comme
la concorde gardoit I'estat de la Cité, aussi discorde en avoit
causé la ruine».” La «sentence Salustienne» fut appréciée éga-
lemenct par « M. Agrippa [Vipsanius Agrippal, cet heureux amy
et loyal conseiller d’Auguste Cacsar». D'exemple en exemple,
d’Espence s'apercoit qu'il est en train de s'égarer: «du dis-
cord des Eglises, des Theologiens et des lettres, je suis tombé
au discord des polices, des Princes, des artz aux armes. Aussi
vient on ordinairement de ['un A l'autre, du trouble de la
Religion au trouble de I'estat».

91l n’en reconnait pas moins que le danger que court la chré-
tienté divisée en la religion se refléte de la manitre la plus
grave sur les populations, sur les Etats eux-mémes:

Or sont les polices qui nous restent en d’autant plus
grand danger et hazard de leurs estatz, que les Eglises
sont en plus grand different de leur religion, et l'en-
nemi commun ha trop d'espies au beau meillien de la

st. Cf. Jean-Alexandre C.
Buchon, Histoire de Uempire de
Constantinople sous les empe-
rewrs frangais jusqu’d la conquéte
des Turcs, 11, p. 464 « Joannes
Crispus, AEgei maris et Naxi
dux, Bizantini imperatoris
tributarius ». D'Espence cite
en marge I'Opus historiarum,
Basileae, anno 1541, que je n'ai
pas vue.

52. D’Espence, Apologia, p. 735.
Salluste, Bellum Jugurthinum,
10, 6; cf. Séneéque, Epistolae,

94, 96.

53. 1bid., p. 735. Le fameux
apologue dans Aurelius Victor,
Deviris illustribus, 17.

s4. Ibid. Cf. Orosius, Historiae
adversus Paganos, 5.8:
«Thyresus respondit: concor-
dia invicta, discordia exitio
fuit».

5s. Cf. Engelbert d’Admont,
Deortut et fine Romani imperii
liber, Ble, Oporinus, 1553,
p- 14
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56. D’Espence, Apologie, p. 739.

Nous ignorons les relations

8 s
que d’Espence, «ayant été
solicité», a pu entretenir ou
refuser, comme il le laisse
entendre.

57. Thid,, p.742.
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Chrestienté, pour n’en estre bien adverti, afin que je le
taisc {aprés| en avoir esté solicité d’aucuns Chrestiens
mesmes. Telle rage ont les uns de se venger des autres,
de sc maintenir les uns en leurs cstatz, les autres en leurs
sectes, et de les estendre et multipliers

1 Face aux périls d’'un bouleversement politique comme
conséquence des troubles religieux, auquel s'expose la chré-
tienté, d’Espence s'efforce de trouver ct de suggérer un
moyen de conjurer ce danger, en admettant que la réconcilia-
tion religicuse puisse restaurer la concorde.

9/ Une péroraison conclut son Apologie qui, du début 3 fa fin,
est un hymne 4 la concorde religieuse. Trois autorités sont
invoquées, qui énoncent les trois principes fondateurs d'une
réconciliation doctrinale, qui ne peut commencer que par
la recherche de la vériré dans les textes fondateurs, dans les
sources. Clément d’Alexandtie - premitre aurorité - «pro-
pose une reigle a laquelle cetee verité doibt estre cerchée, exa-
minée, trouvée»: clle «ne nous renvoye pas i la lettre motte
ou escorce de V'escriture, mais au sens naif, perpetuel, par
tout 4 soy semblable et convenable».

Ce canon Clementin est d’autant plus A considerer et
garder, qu'aujourd’huy aprés avoir commencé aux com-
mandements de droic humain ou positif, on est venu aux
divins sacremens, er maintenant on vient aux principaux
articles de la foy, 4 sqavoir de la souveraine Trinité, et
consequemment de I'incarnation, esquelz nous croyons
et les confessons, nous sentons et parlons et tenons plu-
sieurs poinctz plus par Uesprit de Uescriture qui vivifie,
que par la lettre qui occit.”

9/ Dans un esprit de conciliation, le plus pacifique qui soit,
d’Espence semble vouloir construire son argument i partir
des bases mémes de la méthode et de la doctrine, sur les-
quelles tous peuvent s'accorder, comme s'il voulait proposer
les articles fondamentaux de la foi. A ce « canon Clémentin »,
qui devrait «decider les diffetens de la Religion plus par le
sens perpetuel de l'escriture, que par le texte exprés», il faut
ajouter ce que dit saint Cyprien - deuxidme autorité - qui,
pour étze plus éloquent quant «au chefet origine de la tradi-
tion divine», rappelle comment « tout ce que soubz Pobscu-
rité nuée des tenebres obscur estoyt et caché, ouvert est par
la fumiére de verité». Er voici la «similitude» qui est chére
tous ceux qui aiment chercher cette vérité:

Si un canal d’eau qui devant couloit abondamment et
largement, defailloyt subitement, n’yroit on pas  Ia fon-
teine, pour illec congnoistre la raison de ceste deffaillance,
A scavoi, si les veines ou ruisseaux croissans, le chef est
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tari, ou si 'cau courante de [a fonteine entiere ct pleine
est demeurée ou arrestée au meillieu du chemin? Que si
par le vice du canal interrompu, ou qui boit, est advenn
que I'cau ne continue de tousjours couler, ce canal estant
refaice er affermi, Peau cueillie est rendue A Pusage et
breuvage de la cité, de mesme abondance et entiere qu'elle
sourd ou part de la fonteine. Ce qu'il fault aussi que les
prestres de Dieu facent gardans les preceptes divins. Que
si en quelque chose la verité bransle, hoche, panche, ou
vacille, nous retournions 4 la source divine (Dominicam)
du Seigneur.

9 Ce principe, largement parcagé par les chrétiens, est suivi
des préceptes de saint Augustin - troisitme autorité évo-
quée -, qui semblent introduire un parfum de polémique
dans le discours de d’Espence, malgeé les intentions affir-
mées ct les précautions prises par ce dernier. « L'autre remede
que baille S. Augustin» est qu'il faut «revenir et recourner
a I'Eglise, ct y cercher, non hors, ny alieurs, tous ensemble
d'un commun accord la verité». Et d'Espence d'adapter 4 la
situation présente ce principe de conciliation moins i propos
de l'article X de la Confession d’Augsbourg, qui a enflammé
les controverses de presque quatre décennies, qua propos
du baptéme. « Car que proufite  'homme ou la foy saine (en
aucuns articles) ou paravanture le sacrement de [a foy sain
et seul (le baptesme, lequel nous les xxx confessons avoir), si
par mottelle playe de schisme tuée ou perduc est la santé de
charité, par la perte de laquelle seule toutes les autres choses
mesmes enticres sont tirées A [a mort? Ce de peur qu'il
n’advienne, la miscricorde de Dieu ne cesse par I'unité de
sa saincte Eglise, afin qu'ils viennent, et gueris soient par le
medicament de reconciliation, par le lien de la paix». #® C'est
pourquoi il faut insister sur les éléments doctrinaux qui
unissent les chrétiens, tout en restant prudent et ouvert sur
les articles qui les séparent. Pour [a méme raison, on ne sau-
rait approuver la suggestion de «ce belliqueux pacificateur,
qui les [protestants| conseille de s’accorder entr’eux, pour
estans bandez contre nous [catholiques}, mieux nous faire la
guerrey.

Si nous avons entrailles pastoralles, nous nous devons
estrecir ou enserrer par les hayes et espines. Cerchons
T'ouaille aux membres deschirez, et avec liesse la repor-
tons au pasteur et prince de tous.

9 Un ton de modestic et d’humilité imprégne ces derniéres
phrases, ot I'auteur rccommande ['exemple d’Albutius,
«duquel il est escript que de toute controversie 4 luy propo-
sées, il desiroit de dire non tout ce qui en debvoit, mais tout
ce qui en pouroit estre dict». Quant A lui-méme, ajoute-t-il :
«Je ne sgay si je contente autruy, bien sqay je que je ne suis

58. Ibid., p. 747.
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60. 1hid,, p. 751; I'allusion aux
«supéricurs de se reformer

et les siens» comme au haut
clergé catholique se devine
par des expressions analogues,
du genre de celle rencontrée
ci-dessus a la citation de [a
note 14.

61. 751. « De Paris, en ['hostel
de Rheims I'an 1568. Le ving-
thuictiesme jour d’Aoust»; &
cette date, une courte tréve de
quelques mois sépare la deu-
xieme guerre de religion de la
troisieme.
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jamais content de moy. Je pense bien que noz solutions ne
sont non plus sans replique, que leurs argumens sans solu-
tions. Je ne me soucic tant de replique, duplique ou triplique,
que de sqavoir doresnavant qui en ha 3 moy, ou & qui jen ay,
et que point de moy on ne die, Irruit, et frustra calamo diverberat
umbras ».®

¥ Sur le méme ton, d'Espence conclut sa péroraison en tou-
chant au sujet peut-étre le plus délicar aux yeux des catho-
liques, puisqu'il suggére 3 ceux-ci, notamment i leurs
responsables, d’apporter 3 leur Eglise les réformes nécessaires
4 sa survie, seule condition pour prédisposer les Protestants
A revenir 3 Punité. Quoique cette suggestion soit bien dissi-
mulée dans sa dernitre page, il me semble important de la
signaler

Le plus scur estre se renger, tenir, demourer au corps,
dont ils sont partis, en gemissant chascun ses faultes, et se
gardanr des souilleures et abus de ce monde, qui est une
partie de la vraye et pure teligion envers Dieu, et remons-
trant selon son estat et vocation aux superieurs de se
reformer et les siens, s'ils ne veulent soubs umbre de tour
garder, perdre le reste, et ainsi tour.*

¥ Les dernitres lignes représentent un véritable manifeste de
la concorde confessionnelle, par lequel d’Espence met fin 3
son travail, mais non  ses espoirs.

Sur tout en priant Dieu, qu'il luy plaise par sa saincte
grace et misericorde aprés tant de maux et scandales
nous bien tous reiinir, nous donner ct faire sentir et dire,
croyre ct confesser une mesme chose, cheminer selon une
mesme regle, afin que d’un ceeur ou courage et d’une
bouche en toutes choses nous honorions et glorifions
Dieu et Pere par Jesus Christ son fils nostre Seigneur,
auquel en unicé de saince Esprit soit gloire et empire 3
tousjoursmais, Amen. *

9 D’Espence scellaic ainsi son projet de concorde dans un
moment de guerre ouverte, mais avec Iespoir que, grice au
message des moyenneurs, le royaume allaic pouvoir réelle-
ment recouvrer la paix.
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