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Der Apostel der Deutschen

Die konfessionspolitische Konstruktion
des Bonifatius im 19. Jahrhundert

Einleitung

Schon Franz Schnabel lenkte im vierten Band seiner »Deut-
schen Geschichte im 19. Jahrhundert« die Aufmerksamkeit auf
die Verdichtung der »religitosen Kréfte« nach der Franzésischen
Revolution. Dennochhat dieses Phanomen erst jiingst seine ge-
~ bithrende historiographische Beachtung erfahren. Dieser zur
Sakularisierung gegenlaufige Vorgang kann fiir den Katholizis-
mus je nach seinem Bezugspunkt unterschiedlich beschrieben
werden. Bisher wurde der katholische Aufschwung tiberwie-
gend als eine Selbstbehauptung, wenn nicht gar Machtsteige-
rung der romischen Papstkirche gegeniiber dem sédkularen
Staat aufgefafit, was schliefilich in die Griindung einer katholi-
schen Partei im ersten deutschen Nationalstaat miindete.! In
jlingster Zeit mehren sich Untersuchungen, die den katholi-
schen Aufschwung unter binnenkirchlicher Perspektive als in-
nere Mobilisierungsstrategie der Ultramontanen deuten.? Tat-
sdchlich ging dieser Vorgang der inneren Mobilisierung spate-
stens ab dem Kolner Kirchenstreit 1837 mit einer scharfen
Abgrenzung nach auflen einher. Der katholische Aufschwung
zeichnete sich je ldnger je mehr durch eine ausgesprochen po-
lemische Akzentuierung konfessioneller Identitédt aus. Mit Blick

! Diese Perspektive dominiert in der »Deutschen Verfassungsgeschich-
te« Ernst-Rudolf Hubers. Unter modernisierungsgeschichtlicher Perspekti-
ve wurde diese These wieder aufgenommen von Hans-Ulrich Wehler, Deut-
sche Gesellschaftsgeschichte Bd. 3, Miinchen 1995, S. 384 ££., 1181 ff.

2 5o vor allem die frommigkeitsgeschichtlichen Befunde bei: Norbert
Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne. Zur Sozial- und Mentali-
tatsgeschichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf
und Erstem Weltkrieg, Giitersloh 1997.
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tho5hsche Seelsorger 19 (1907), s. 320—%5, 3;15;)7( i Jahre 1672, in: Der Ka-
Bont qur Bomfa’Flustradition im 19. Jahrhundert vgl. Ludwig Lenhart, Dj
ob i atlus—Reflalssance des 19. Jahrhunderts, in: Sankt Bonifatius Ged,enlie
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Namensgebung katholischer Kirchen leicht zu erkennen: Boni-
fatius-Kirchen finden sich in fast allen katholischen Stadten.
Kirchenneubauten wurden im 19. Jahrhundert neben dem Her-
zen-Jesu besonders haufig unter das Patronat des Bonifatius ge-
stellt. Regionale Schwerpunkte blieben die Diozesen Mainz mit
26 und Fulda mit 20 dem englischen Missionar geweihten Kir-
chen, Kapellen, Altdren, Stiften und sonstigen kirchlichen Ein-
richtungen. Dariiber hinaus trugen am Ende des 19. Jahrhun-
derts im Bistum Paderborn 20 Kirchenbauten seinen Namen, in
Limburg und Miinster je acht, in Wiirzburg sechs, in Eichstatt,
Osnabriick und Breslau je fiinf, in den iibrigen deutschen Di-
dzesen zehn. Zum weithin sichtbaren Signal fiir die Wiederbe-
lebung der Bonifatiustradition wurde die fiinfschiffige Bonifa-
tius-Basilika in Miinchen, die zwischen 1835 und 1850 im Auf-
trag Ludwigs I errichtet wurde. Dagegen fiel die Dichte an
Bonifatiuskirchen im Rheinland und im Stidwesten mit ihren
ilteren romischen Traditionen deutlich ab.®
Im folgenden sollen die wichtigsten Stationen der Karriere
dieser konfessionalistischen Ursprungserzdhlung von kirchli-
cher und politischer Ordnung nachgezeichnet werden. Zuerst
wird der status quo ante skizziert. Bis weit ins 19. Jahrhundert
war die Bonifatiustradition {iberkonfessionell am Ideal des Tu-
gendlehrers und strengen Monotheisten ausgerichtet. Danach
soll die gezielte Strategie der konfessionalistischen Umdeutung,
der Bonifatiustradition vor und um 1848 dargestellt werden:
Kriterien sind die innere Homogenisierung des Katholizismus
und die polemische Aulenabgrenzung. Den vorlaufigen Hohe-
punkt dieser Devotionsform bildeten die Bonifatiusfeiern von
1855, die abschliefSend die Rekonfessionalisierung »in full

swing« zeigen.

¢ Vgl. Peter Bruder, Kirchen, Kapellen, Altire, Stifte und sonstige Ein-
richtungen zu Ehren und unter dem Namen und Schutz des hi. Bonifatius,
in: Katholischer Seelsorger 18 (1906), S. 114-121, 222-227, 279-283, 324-328,
371-376,410-415. Zum Vergleich: In Holland, das ebenfalls eine Bonifatius-
tradition kannte, existierten zum Ende des 19. Jahrhundert 17 Kirchenbau-
ten mit dem Patron Bonifatius. Zur Miinchener Bonifatiusbasilika vgl. Re-
gina Burckhardt, Die Kirche St. Bonifaz als Denkmal und Mausoleum, in:
Johannes Erichsen/Uwe Puschner (Hg.), »Vorwérts, vorwirts sollst Du
schauen . . .« Geschichte, Politik und Kunst unter Ludwig I, Bd. 9, Miinchen
1986, S. 455-68; Lenhart, S. 537; Wunibald Rétzer, Die Bonifatius-Basilika zu
Miinchen, Miinchen 1931.

157




I. Der Held und Tugendlehrer:
Die iiberkonfessionelle Bonifatiusverehrung
zu Beginn des 19. Jahrhunderts

Bis zu Beginn des 19. Jahrhunderts war die Bonifatiustradition
noch eine Regionaltradition des Fuldaer und Mainzer Katholi-
zismus.” Die Deutungsmuster, anhand derer Bonifatius kirch-
lich und politisch-sozial plausibilisiert wurde, waren sehr hete-
rogen: Es fanden sich neben einer Vielzahl von moralisierenden
Charakterzeichnungen politische, nationale und regionale
Nutzanwendungen. Vor allem aber war die Bonifatiustradition
noch kaum konfessionell festgelegt und fand Anhénger unter
Katholiken und Lutheranern. Im Vormérz weitete sich die Tré-
gerschicht dieser frithmittelalterlichen Tradition tiberregional
nicht zuletzt deswegen aus, weil sie den romantischen Einheits-
konstruktionen entgegenkam. Bonifatius galt zu Beginn des
19. Jahrhunderts vor allem als Held und Tugendlehrer. Sein Vor-
bildcharakter speiste sich im wesentlichen aus gegenrevolutio-
narem und aufklarungskritischem Gedankengut. Mit Rekurs
auf Bonifatius lie8 sich — vorldufig noch in einem tiberkonfes-
sionellen Sinne — die politische und kirchliche Einheit Deutsch-
lands, ja Europas behaupten und religiés plausibilisieren.®

Die Bonifatiustradition bezog sich in Literatur, Architektur
und Feiern bewuflt auf das Mittelalter als »Zeitalter konfessio-
neller Einheit«.” 1812 gedachte die evangelische Kirche im Her-

7 Zur lokalen Verbreitung der bonifatianischen Tradition vgl. Erwin
Sturm, Der Heilige Bonifatius in der Plastik und Malerei des Fuldaer Lan-
des, in: Sankt Bonifatius, S. 612-35; zu Mainz: Anton Briick, Die Bonifatius-
verehrung in Mainz, in: ebd., S.506-13. In Bayern war die Bonifatiustradi-
tion zu Beginn des 19. Jahrhunderts nur schwach verankert. Konfessionelles
Gedenken richtete sich hier starker auf Albertus Magnus, Bischof von Re-
gensburg. Vgl. Stefan Laube, Fest, Religion und Erinnerung. Konfessionel-
les Gedéchinis in Bayern 1804 bis 1917, Miinchen 1999, S. 47.

8 Die bonifatianische Begriindung der Einheit Europas wurde nach dem
Zweiten Weltkrieg unter den Vorzeichen des Kalten Krieges wieder popu-
lar. Vgl. Theodor Schieffer, Winfried-Bonifatius und die christliche Grund-
legung Europas, Freiburg i. Br. 1954; Joseph Lortz, Bonifatius und die
Grundlegung des Abendlandes, Wiesbaden 1954.

? Vgl. Francis G. Gentry, Mittelalterfeiern im 19. Jahrhundert, in: Rein-
hold Grimm/Jost Hermand (Hg.), Deutsche Feiern, Wiesbaden 1977, S. 9—
24, 22.
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zogtum Gotha der ersten von Bonifatius errichteten christlichen
Kirche in Thiiringen. Fiir den Generalsuperintendenten und
Theologieprofessor in Frankfurt an der Oder Josias Friedrich
Christian Loffler hatte Bonifatius zweierlei nach Germanien ge-
bracht: »die christliche Religion und die Einrichtungen der Kir-
che«. Das Wiederaufleben der Bonifatiustradition unter thiirin-
gischen Lutheranern war deutlich gegenwartskritisch aufgela-
den. Denn eben so wie Bonifatius die Religion dorthin gebracht
hatte, wo zuvor germanische Gotter verehrt worden waren,
mufite nach den Wirren der Franzdsischen Revolution das Chri-
stentum erneut in Deutschland verbreitet werden. Bonifatius
stellte dabei ein nachahmenswertes Beispiel an Unerschrocken-
heit dar. Religion selbst wurde im Rahmen dieser Feier noch
kaum verkirchlicht, sondern vielmehr romantisch als Herzens-
wirme und lichtvolle Begiitigung verstanden, als »wohltdtiges, -
erhellendes und belebendes Gestirn.« Leitbild der religiésen
Vorstellungswelt blieb die Erbauung und der »Schauer der An-
dacht«. .

Die moralisierende Perspektivebestimmte das Bonifatiusge-
denken in Architektur und Literatur. Moritz Schmerbauch und
andere frithe Bonifatiusbiographen portritierten Bonifatius als
tugendhaften Helden, der das Christentum in die sittlich ver-
wilderte germanische Finsternis gebracht hatte. Dieser Topos
fand sich bis in die 1840er Jahre hinein in Gedichten und Lob-
reden."! Uber den Tugendappell wurde die Bonifatiustradition
popularisiert und gewann Anhinger weit iiber die lokalen
Schwerpunkte in Mainz und Fulda hinaus. Sein Vorbildcharak-
ter beruhte auf den moralischen Eigenschaften und dem rastlo-
sen Werk des Mannes aus dem Konigreich Wessex. Die Leser
sollten ergriffen und angetrieben werden durch die »Betrach-

10 Vgl Josias Friedrich Christian Loffler, Bonifacius, oder Feyer des An-
denkens an die erste christliche Kirche in Thiiringen, bey Altenburga im
Herzogtum Gotha, Gotha 1812, S. 24.

11 Vgl. Der heilige Bonifacius, Apostel von Deutschland. Fiir die Jugend
bearbeitet, Koblenz 1832; Leben und Wirken Winfried-Bonifacius’, des Apo-
stels der Deutschen. Besungen von Johann Leonhard Pfaff, dermalen Bi-
schof von Fulda, nebst dessen zwei ersteren Hirtenbriefen. Zum Druck be-
fordert von Joseph Siegl, Coblenz 1834; vgl. auch das Gedicht »St. Bonifa-
cius, der Apostel der Deutschens, in: Schlesisches Kirchenblatt 2 (1836),
S.306f.
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tung und Erwdgung der ausgezeichnetesten Tugenden und
Verdienste dieses warmsten Menschenfreundes«.'?

In Fulda hatte man 1755 mit groSem Aufwand des 1 000.
Todestages des Bonifatius gedacht. Danach war es still um die
Bonifatiustradition geworden. Dies dnderte sich nach der na-
poleonischen Zeit und der Neugriindung des Bistums 1821.
1828 griindeten Laien einen Verein zur Errichtung eines Boni-
fatiusdenkmales in der Stadt. Der Fuldaer Stadt-Vorstand Kep-
ler, der Kreisphysikus Schneider und der spétere Biirgermei-
ster Mackenrodt wandten sich in gefiihlvoller Sprache »an alle
Hessen, Thiiringer, Sachsen und samtliche Deutsche«. Sie
schlugen einen neuen, nationalen Ton an. Bonifatius gehorte
fiir sie zu den »verdienstvollen Mannern und grofen Helden,
die das »Licht des Glaubens, die erste Cultur der Seele und
des Leibes in Deutschland« errichtet hatten. Beziige auf seine
romische Sendung fehlten in dem Werbeblatt.!* Kirche und
Christentum in Deutschland waren nach dieser Lesart dlter als
die Mission des Bonifatius und verdankten sich nicht aus-
schlieSlich seinem Wirken.*

Die nétigen Summen waren bald gesammelt, doch zog sich
der Bau und die Einweihung des Denkmals wegen Streitigkei-
ten mit dem Kiinstler und Differenzen zwischen Fulda und Kas-
sel noch vierzehn Jahre hin. Die Einweihungsfeierlichkeiten des
Denkmals 1842 lieen zum letzten Mal eine breite Vielfalt der
Deutungsmoglichkeiten des englischen M6nchs erkennen.’ Bi-
schof Leonard Pfaff sah bei der Einweihung des Bonifatius-
denkmales 1842 in Bonifatius ein »erhebendes Beispiel christli-

12 Moritz Schmerbauch, Bonifacius der Heilige, Apostel der Teutschen.
Nach seinem Charakter und Wirken dargestellt, Exrfurt 1827, S. 9f. Vgl. die
duflerst positive Rezension in: Kirchenzeitung fiir das katholische Deutsch-
land 3 (1832), S.393-4.

13 Eingabe vom 8.4.1828, in: Bistumsarchiv Fulda Bestand J 12 (Errich-
tung eines Bonifatius-Denkmals). Eingabe abgedruckt in: Lenhart, S.538
Anm. 21; vgl. Religionsfreund 10 (1837), Beilage S.511 f.

4 Vgl.]. 5., Die ersten Spuren des Christentums in Deutschland, in: Schle-
sisches Kirchenblatt 1 (1835), S.217-9.

15 Vgl. Lenhart, S. 537 f.; Bischof Leonhard Pfaff, Predigt zur Einweihung
des Fuldaer Bonifatiusdenkmales am 17.8.1842, in: Katholische Sonntags-
blitter, 2.10.1842; Otto Berge, 125 Bonifatiusdenkmal in Fulda. Beitrdge zu
seiner Entstehung, in: Fuldaer Zeitung 23.4.1967 (Buchenblitter. Beilage zur
Fuldaer Zeitung Nr. 10, S. 40 ff.).
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cher Glaubensfestigkeit und Tugend [...], das wir nachahmen
sollen.«

Den wiederholten Hinweis auf die wortliche Bedeutung sei-
nes Namens »Boni-facius« (»Wohltater«) verband Pfaff mit
zahlreichen frommen und moralischen Nutzanwendungen.
Ganz unpolemisch richtete sich die Verehrung auf den »glau-
benskriftigen und menschenfreundlichen Eifer des Apostels der
Deutschen, der [...] durch den Glanz christlich grofSer Tugen-
den uns vorgeleuchtet hat.«!¢

Der »Apostel der Deutschen« bot sich 1842 nicht zuletzt als
Legitimationsinstanz der frejheitlich-nationalen Richtung an.
Ein zeitgendssischer Bericht hielt fest, wie »ein von einem
wackeren Hannoveraner der deutschen Einheit, den Rechten
und Freiheiten der deutschen Volksstimme mit Feuer ausge-
brachter Toast mit rauschender Begeisterung aufgenommen
wurde.« AnlaBlich der Denkmalseinweihung wurde Bonifati-
us fiir die deutsche Einheit und gegen den Partikularismus in
Anspruch genommen. »All das Kleine und Kindische, was noch
am geteilten Deutschland nagt und die innerlich méchtige Na-
tion unter den Vélkern heruntersetzt, wird von selbst ver-
schwinden, sobald wir in grofier Gesinnung zusammenwach-
sen.« Die nationale Aufgabe des Bonifatius lief3 den Autor die-
ser Gedenkschrift am neuen Standbild ausrufen: »Heil
Deutschland!«!® Ein anderer Kommentator kontrastierte die ge-
genwirtige Unfreiheit mit dem Bild des englischen Missionars:

»Den Geist schlug man in Banden, sein Schwert — es ist gehemmt.
Das freie Wort geidchtet, die freie Tat verfemt, [.. ]

So, Winfried, ist’s in Deutschland, war’s so zu Deiner Zeit?

Als Du die Eiche filltest, die Wotan war geweiht [.. ]«

16 Bischofliche Anrede gehalten am 17. August 1842 bei der feierlichen
Einweihung des dem heil. Bonifacius, Apostel der Deutschen, Erzbischof
und Martyrer in der Stadt Fulda errichteten Denkmals, Fulda o.7J. [1842],
S.15 (Hervorhebung im Original); derselbe Tenor in: Leben und Wirken
Winfried-Bonifacius’ (1834). Vgl. Religionsfreund 15 [NF 2] (1842), S. 564—
72, 564.

17 Bericht vom 18.8.1842, zit. nach Berge, S. 40.

18 So Heinrich Kénig in seiner Gedenkschrift zur Denkmalseinweihung
»Die Aufgabe des Jahrhunderts« (0. O. 1842), zit. nach Berge, S. 40.

¥ Friedrich Wigbert, Beim Bonifatiusdenkmal, in: Hanauer Zeitung,
31.8.1842, zit. in: Berge, S. 40.
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Wiederum andere Intentionen lagen 1841 der Feier auf der Salz-
burg bei Neustadt an der Saale zugrunde. Hier hatten die Bi-
schofe von Fulda, Wiirzburg und Eichstitt in Anwesenheit des
bayerischen Kénigs Ludwig I. des 1.100jahrigen Bestehens ihrer
Bistiimer gedacht. Die historische Grundlage dieser Feier bilde-
te die von einem Wiirzburger Bibliothekar 1725 aufgestellte irr-
tiimlich Behauptung, Bonifatius habe im Jahre 741 auf der Salz-
burg die drei ersten Bischéfe von Wiirzburg, Buraburg und
Eichstitt geweiht. Die ausladende Zeremonie am 12. Juli 1841
verband monarchische und kirchliche Intentionen miteinander.
Die Bistumsgriinder Kilian, Willibald, Wolfgang und Bonifatius
wurden zu symbolischen Garanten der gegenrevolutiondren
Heiligen Allianz von Thron und Altar. Gleichzeitig dienten sie
als historisierende Belege fiir Ludwigs selbststilisierte deutsche
Sendung.?

Die Tragerschicht der wiederbelebten Bonifatiustradition im
19. Jahrhundert blieb auch in der Publizistik lange Zeit iiber-
konfessionell. In der lutherischen Orthodoxie — besonders an
der Erlanger evangelisch-theologischen Fakultit — sah man in
Bonifatius gerne den strengen Monotheisten, der gegen das ger-
manische polytheistische Heidentum predigte.?! Diese Kontra-
stierung des Monotheismus gegen éltere polytheistische Tradi-
tionen hielt sogar noch an, als die Bonifatiustradition langst
konfessionalisiert worden war.

20 Zum Fest von 1841 vgl. Laube, S. 170 ff.; Georg Joseph Saffenreuther,
Die elfte Sakularfeier auf der Salzburg bei Neustadt an der Saale am 12. Juli
1841 - Ein Bericht zum Schlusse des Studienjahres 1840/41, Wiirzburg 1841;
Denkschrift auf die bei dem elfhundertjahrigen Jubilium der Begriindung
des Bisthumes Wiirzburg stattgefundenen Feierlichkeiten, nebst den wih-
rend derselben in der Cathedralkirche gehaltenen Predigten, Wiirzburg
1843; vgl. Wolfgang Wann, Die 1100-Jahrfeier des Bistumes Wiirzburg, in:
Wiirzburger Didzesangeschichtsblatter 14/15 (1952), S. 657-79.

% Vgl. Franz Schnabel, Deutsche Geschichte im neunzehnten Jahrhun-
dert, Bd. 4, S.503.
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IL. Der Apostel der Deutschen:
Die konfessionalistische Konstruktion
des Bonifatius

Seit dem Kolner Kirchenkonflikt (1837) zeichnete sich eine all-
méhliche Bedeutungsverschiebung der Bonifatiustradition ab.
Der englische Moénch wurde jetzt zum Bannertréger der kon-
fessionalistischen Abgrenzung des Katholizismus gegeniiber
den Kirchen der Reformation wie auch der innerkatholischen
Durchsetzung des ultramontanen Kirchenbildes. Seine germa-
nische Mission galt fortan als historischer Beleg fiir die Rom-
bindung der deutschen Kirché. Mit Hilfe der Bonifatiustradi-
tion deuteten die Ultramontanen Deutschland als Missionsland
und warben fiir die Diasporamission. Mit der Anndherung an
den Missionsgedanken aber trat das tiberkonfessionelle Tu-
gendbild des englischen Benediktiners in den Hintergrund.

Bonifatius hatte schon in der Gegenreformation den Beina-
men »Apostel der Deutschen« erhalten. Diese Bezeichnung war
indes lange Zeit nicht polemisch. Erst im Laufe des Vormarz
diente der » Apostel der Deutschen« als strategische Waffe, um
den Definitionsanspruch des Ultramontanismus auf zentrale
Begriffe des religios- und politisch-sozialen Lebens durchzuset-
zen. Vor allem richtete sich Bonifatius gegen die nationalen Ur-
sprungserzihlungen des Liberalismus von Hermann, dem
Cherusker, genauso wie gegen den Protestantismus, der die
deutsche Nation aus der Reformation herleitete. Der » Apostel
der Deutschen« représentierte in Umfang und Selbstverstédnd-
nis ein ganz anderes Deutschland als das der liberalen Natio-
nalbewegung. Binnenkirchlich unterstrich die Bonifatiustradi-
tion die Anbindung der deutschen Kirche an Rom.”

Mit der politischen Akzentuierung der historischen Mission
des Bonifatius in Germanien riickte die kirchliche Mission in
Deutschland immer mehr in den Vordergrund. Diese Engfiih-
rung des Bonifatius mit der kirchlichen Mission in Deutschland
zeigte unmittelbar nach der Einweihung des Fuldaer Bonifa-
tiusdenkmales 1842 erste organisatorische Konsequenzen. Der

22 Vgl. die »Gedanken eines katholischen Deutschen auf dem Felde der
Hermannsschlacht«, in: Sonntagsblatt fiir katholische Christen 8 (1849),
S.549-56.
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Aschaffenburger geistliche Redakteur Valentin Kehrer rief zur
Griindung eines ideelen Bonifatius-Denkmals auf durch »Ver-
breitung ... von sittlichen religisen Schriften«. Im Kern zielte
dieses Unternehmen auf eine Schriftenmission und die Star-
kung der katholischen Diaspora-Di6zesen in Norddeutschland.
Die Initiatoren® gaben monatlich ein Buch aus dem Gebiet der
deutschen Hagiographie, der Patrologie, Liturgik, Kirchenge-
schichte und religiésen Volkskunde als »geistiges Bonifacius-
Denkmal« unter dem Namen »Bibliothek fiir die hl. Mission
des katholischen Deutschlands« heraus. Diese systematische
Schriftenmission kam durch Subskription in die Pfarreien. Der
finanzielle Gewinn war fiir katholische Kirchen und Schulen
gedacht. Bis 1847 erreichte dieses »geistige Bonifatiusdenkmal«
sechs Erscheinungsjahrgénge. Die Schriftenmission im Namen
des Bonifatius fungierte als Propagandainstrument der Ultra-
montanen in den Jahren vor der Revolution von 1848 und trans-
portierte deren romzentriertes Kirchenbild in allgemeinver-
stindlichen Darstellungen. Behandelt wurden zumeist histori-
sche Gegenstinde wie »die Verbreitung der christlichen
Religion von Christus bis auf die neueste Zeit«, Themen aus der
Mission und »Unterweisungen tiber die Glaubenswahrheiten
der katholischen Religion«.*

In der bonifatianischen Populdrliteratur wie auch in der
Schriftenmission Valentin Kehrers trat der hohe Stellenwert der
Kirchenhistoriker und der Kirchengeschichtsschreibung fiir die
Rekonfessionalisierung in doppelter Weise offen zutage:

Zum einen konstruierten Kirchenhistoriker zustimmungsfa-
hige Vergangenheiten iiber das Kriterium*der Rombindung.

2 Hierzu zahlten: Pfarrer Teuber aus Spandau, Pfarrer Thomas aus Starg-
ard, Pfarrer Topp aus Stendal und Pfarrer Auffenanger aus Liibbecke. Vgl.
Lenhart, S.539.

24 Vgl. Bonifacius-Denkmal. Eine Sammlung katholischer Volksbiicher
zur Unterhaltung und Glaubensverteidigung, hg. von einem Vereine katho-
lischer Geistlichen und Weltlichen in Bayern, am Rhein und in den Nach-
barldndern, Bonn 1842 ff. Auch kontroverstheologische Themen wurden in
der Schriftenmission behandelt. Der sechste Jahrgang des »Bonifacius-
Denkmales« enthielt: Chr. K. Klemens, Irrtum und Wahrheit. Gespréach zwi-
schen zwei Freunden, Bonn 1847. Gleichzeitig wurde sie von der ultramon-
tanen Presse gefeiert: vgl. Rheinisches Kirchenblatt 1 (1844), S. 429 £.; Schle-
sisches Kirchenblatt 9 (1843), S. 244; ebd. 10 (1844), 5. 289 {.; Sion 12 (1843),
S. 665-668.
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Aus ultramontaner Sicht war die frithmittelalterliche Kirche
und die Germanenmission des Winfrid-Bonifatius besonders
attraktiv. In den Dienst der Popularisierung der Bonifatiustra-
dition stellten sich Kirchenhistoriker wie zum Beispiel Ignaz
von Déllinger, Johann Nepomuk Sepp, sowie ultramontane
Theologen wie Franz Heinrich Reinerding, Johann Baptist
Heinrich und leitende Kleriker wie der Mainzer Generalvikar
Adam Franz Lennig.? Besonders Déllinger spielte eine zentrale
Rolle in der Verbreitung des Bonifatiuskultes: Er hatte das Bild-
programm der Miinchener Bonifatius-Basilika mafigeblich
mitbestimmt, auf ihn ging die Anregung zuriick, einen Bonifa-
tiusverein zu griinden. Kirchenhistoriker und historisierende
Theologen unterfiitterten mit historischen Argumenten den
zentralistischen Anspruch der romischen Kirchenleitung. Fach-
intern nahm die Beschaftigung mit Bonifatius sprunghaft zu.
Dadurch wurde nicht zuletzt die wissenschaftliche Agenda der

~ Kirchengeschichte, erandert.?* Die historischen Fécher in der

Theologie spielten eine kaum zu unterschatzende Rolle bei der
akademischen Ultramontanisierung und Konfessionalisierung
der Theologie.” Auf Kirchenhistoriker wie etwa Heinrich Briick
ging die langfristig wirksame Gleichsetzung von katholischem

25 Vgl. Franz Heinrich Reinerding, Kurze Lebensgeschichte des heiligen
Bonifacius. Apostels der Deutschen, Wiirzburg 1855; Johann Baptist Hein-
rich, Das Leben und Wirken des heiligen Bonifacius, Erzbischof von Mainz
und Apostel der Deutschen, zur 11. Sikularfeier seines Martertodes kurz
geschildert, Mainz 1855; spiter setzte diese Rolle der Fuldaer Kirchenhisto-
riker Gregor Richter fort. Vgl. Gregor Richter, Bonifatiana, in: Fuldaer Ge-
schichtsblatter 5 (1906), S. 17-28, 4962, 12949, 6 (1907), S. 65-76. Zu Lennig
vgl. den Nachruf durch den Mainzer Kirchenhistoriker Heinrich Briick in:
Katholik 9 (1867), Bd. 1, S. 257-302.

26 Fiir einen vorlaufigen Uberblick iiber die bonifatianische Literatur des
19. Jahrhunderts vgl.: Richter; aus der kirchengeschichtlichen Literatur vgl.
Heinrich Eduard Bonnell, Leben des hl. Bonifacius von Willibald. Aus der
lateinischen Urschrift des 8. Jahrhundert. Zum ersten Male {ibertragen, Ber-
lin 1856; Leben des hl. Bonifacius von Willibald. Ubers. Wilhelm Arndt, Ber-
lin 1863, Leipzig 21888, 31920; Bernhard Eduard Simson, Willibalds Leben
des heiligen Bonifacius nach der Ausgabe der Momumenta Germaniae Hi-
storiae iibersetzt und erklirt, Berlin 1863; Otto Fischer, Bonifatius, der Apo-
stel der Deutschen. Nach den Quellen dargestellt, Leipzig 1881.

27 Vgl. Helmut Schwalbach, Der Mainzer »Katholik« als Spiegel des neu-
erwachenden kirchlich-religiésen Lebens in der ersten Halfte des 19. Jahr-
hunderts (1821-1850), Diss. Mainz 1966, S. 36 f.
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Aufschwung und Ultramontanismus, von »Erneuerung« und
Rombindung zuriick. Einmal mit dem akademischen Deu-
tungsmonopol versehen, gelang es den ultramontanen Kir-
chenhistorikern, die anderen religitsen Aufschwiinge im Ka-
tholizismus des Vormérz zu marginalisieren und in den Bereich
des Haretischen abzuschieben.?®

Zum anderen bedienten sich aber zusehends Laien und ge-
wdohnliche Kleriker kirchenhistorischer Argumentationen. Die
Flugschriften von frithen Ultramontanen wie Anton Joseph
Binterim verhandelten zumeist historische Probleme im Aus-
gang von der als Urkatastrophe empfundenen Sikularisation
von 1803.% Historische Betrachtungen zu Bonifatius aus ihrer
Feder gehorten der »historischen Wissenschaft, [. . .] gleichmai-
Big auch der religiésen Betrachtung an.«* Der Géttinger Pfar-
rer Johann Christoph Anton Seiters, Autor einer vielgelesenen
Bonifatiusbiographie, erhielt dafiir die Ehrenpromotion der
Wiirzburger theologischen Fakultit. An der Schnittstelle zwi-
schen akademischer Theologie und ultramontaner Frémmig-
keitspraxis kam der Kirchengeschichte die Aufgabe der Legi-
timation des erneuten Konfessionalismus zu: Die Kirchenge-
schichte historisierte und charismatisierte das ultramontane
Kirchenbild.*!

8 Vgl. die einflufSreiche Darstellung von Heinrich Briick, Geschichte der
katholischen Kirche in Deutschland im 19.Jahrhundert, 4 Bde., Mainz
219021908 (Bd. 3 umfafit die Zeit 1848 bis 1870).

¥ Vgl. etwa die als »rotes Buch« beriichtigt gewordenen »Beitrége zur
Kirchengeschichte des neunzehnten Jahrhunderts in Deutschland oder tiber
die neuesten kirchlichen Verhaltnisse daselbst« (Augsburg 1835) des Diis-
seldorfer Pfarrers Anton J. Binterim. Vgl. ders., Uber das letzté Schreiben
des heil. Papstes Gregor II an den heil. Bonifazius, Apostel von Deutsch-
land, in: Katholik 14.Jg. Bd.51 (1834), S.35-50, 176-189. Zu Binterim vgl.
Rudolf Pesch, Die kirchlich-politische Presse der Katholiken in der Rhein-
provinz vor 1848, Mainz 1966, S. 51 ff.; Christoph Weber, Aufklérung und
Orthodoxie am Mittelrhein 1820-1850, Paderborn 1973, S. 60 f., 80, 139, 173,
195.

*® Johann Christoph Anton Seiters, Bonifacius. Der Apostel der Deut-
schen. Nach seinem Leben und Wirken geschildert, Mainz 1845, S. V. Diese
Biographie wurde in ultramontanen Blittern 6fter abgedruckt. Vgl. Westfa-
lisches Kirchenblatt 3 (1850), S. 272-279, 288-295. Zu Seiters vgl. Allgemeine
Deutsche Biographie Bd. 33, S. 653.

' Vgl. ders., Die katholische Legende und die protestantische Ge-
schichtsschreibung, in: Religionsfreund 15 [NF 2] (1842), S. 145-151.

166

Zahllose Bonifatiusbiographien® verbreiteten das ultramon-
tane Kirchenverstindnis im Medium der bonifatianischen
Griindungslegende der deutschen Kirche. Im ganzen traten
zwei neue Aspekte der Deutung des Bonifatius in diesen Bio-
graphien in den Mittelpunk:

Zum einen war Bonifatius jetzt — gegenwartsnah gedacht —
der Rechristianisierer Deutschlands, das ins Heidentum zurtick-
zufallen drohte. Das Werk des englischen Missionars bestand
jetzt zuvorderst in der Wiederherstellung von kirchlicher Ord-
nung. Der Bistumsgriinder und romtreue Kirchenreformator 16-
ste den Tugendlehrer ab. Der strenge Monotheist Bonifatius im
heidnischen Germanien, der die Donareiche in Geismar fillte,
trat hinter dem Bonifatius der Konzilien und Kirchenordnungen
zuriick. Bonifatius war jetzt vor allem der rémische Gesandte,
der die Ordnung in der frénkischen Kirche wiederherstellen und
sie von heidnischem Unrat sdubern sollte. Im Bild Germaniens
sollten nach ultramontaner Lesart zeitgendssische Verhiltnisse
aufscheinen. Das frankische Christentum galt als oberflachlich,
war mit allerlei heidnischen Brauchen durchmischt, und die Bi-
schofssitze waren eine Beute frankischer Adliger. In die gleiche
Richtung zielte der »Kampf des Bonifatius gegen die schismati-
schen und héretischen Priester fiir den Erhalt der Einheit der
katholischen Kirche.«® Der Fuldaer Vertreter und Assessor des
dortigen Domkapitels Schell formulierte offen den konfessiona-
listischen Sinn der Bonifatiustradition auf dem Katholikentag
1850 in Linz:

2 Eine Auswahl der im 19.Jahrhundert erschienenen Bonifatiusbiogra-
phien in zeitlicher Reihenfolge: Franz Werner, Der HI. Bonifacius. Germa-
niens Apostel, in: ders., Der Dom von Mainz und seine Denkmaler, Bd. 1,
Mainz 1827, S. 383-424; Schmerbauch (1827); Der heilige Bonifacius, Apo-
stel der Deutschen, Koblenz 1832; Seiters (1845); Franz Heinrich Reinerding,
Der Heilige Bonifatius als Apostel der Deutschen mit Bezugnahme auf sein
Verhiltnis zu Fulda bei Gelegenheit der elften Sikularfeier seines glorrei-
chen Martertodes vom 5. bis 12. Juni 1855 an seinem Grabe zu Fulda, Wiirz-
burg 1855; Leben und Wirken des heiligen Bonifacius. Apostel der Deut-
schen und erster Erzbischof von Mainz. Zur Feier seines 1100jahrigen Ce-
déchtnisfestes zu Mainz am 14.-21. Juni 1855, Mainz 1855; Heinrich (1855);
Georg Pfahler, St. Bonifatius und seine Zeit, Regensburg 1880; Franz Joseph
Ritter von Buf}, Winfrid-Bonifatius. Hg. Rudolf Ritter von Scherer, Graz.
1880; Bernhard Kuhlmann, Der heilige Bonifacius, Apostel der Deutschen,
Paderborn 1895.

32 Buf3, S. VIIL, 263-301.
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»Wer kennt nicht den Zustand Deutschlands, die Finsternis des Heiden-
tums, des Aberglaubens und des Elends, worin das deutsche Volk vor seiner
Bekehrung zum katholischen Glauben schmachtete? Wer weif nicht, was
Deutschland nach seiner Bekehrung durch den heiligen Bonifacius wurde,
und daf es seinen fritheren Glanz, seine Macht und Groéfle nur allein dem
katholischen Glauben zu verdanken hatte? Wer wird nicht mit Wehmut er-
fiillt, wenn er die gebrochene Einheit, Macht und Gréfe Deutschlands und
die fritheren Zustinde mit den jetzigen vergleicht.«*

Zum anderen wurde die Gestalt des Bonifatius nationalisiert.
Die Stabilisierung der kirchlichen Ordnung im Merowinger-
reich galt als Voraussetzung fiir die nachfolgende politische
Griindung des Deutschen Reiches durch Karl den Grofsen (sic!).
Der Missionar und Kirchenordner Bonifatius wurdejetztals der
eigentliche Reichsgriinder verstanden. Das Kirchenlexikon von
Wetzer und Welte stellte ihn 1852 als einen solchen Reichsgriin-
der dar: Bonifacius habe die geistig-moralische Grofie erst ge-
schaffen, auf welcher dann Karl der Grofie (sic!) das Reich er-
richten konnte.* Diese Interpretation verschirfte der Miinche-
ner Kirchenhistoriker Johann Nepomuk Sepp wihrend der
Revolution von 1848/49 noch weiter:

»Von hier [sc. von Mainz] aus ist durch Bonifacius die kirchliche Verfassung
Deutschlands ausgegangen, lange vor der politischen Karls des Groflen.
Nein, nicht tiber Deutschland; Deutschland war damals noch nicht. Erst von
Mainz aus ist unserer Nation ihr Name gegeben worden. Eine Ditzese nach
der anderen, ein Volksstamm nach dem anderen ist von hier aus in die deut-
sche Volkskorperschaft hineingezogen worden. Allen, welche dielingua tiu-
disca sprachen, hat erst Bonifacius den Namen deutsches Volk, deutsches
Land gegeben.«*

Die Revolution von 1848 brachte den vorldufigen Hohepunkt
der bonifatianischen Begeisterung im ultramontanen Katholizis-

34 Verhandlungen der vierten Generalversammlung des katholischen
Vereines Deutschlands am 24., 25., 26., und 27. September 1850 zu Linz, Linz
1850, S. 146 1.

* Heinrich Joseph Wetzer /Benedikt Welte/Joseph Hergenroether (Hg.),
Kirchenlexikon oder Encyklopaedie der katholischen Theologie und ihrer
Hiilfswissenschaften, Freiburg 11843 ff.,Bd. 9,1852,S. 129 f; vgl. hierzu Bar-
bara Stambolis, Nationalisierung trotz Ultramontanisierung oder: »Alles
fiir Deutschland. Deutschland aber fiir Christus«. Mentalitétsleitende Wert-
orientierung deutscher Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, in: Histori-
sche Zeitschrift 269 (1999), 5.57-97, 65 ff.

?¢ Rede von Johann Nepomuk Sepp vom 4.10.1848 in: Verhandlungen der
ersten Versammlung des katholischen Vereins Deutschlands am 3., 4., 5. und
6. Oktober zu Mainz, Amtlicher Bericht, Mainz 1848, S. 65-9, 66.
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mus. Bonifatius wurde auf den Katholikenversammlungen 1848
und 1849 immer wieder zum Beweis dafiir herangezogen, daf3
die kirchliche und die politische Einheit sich einander bedingten,
genauer: daf8 die politische Ordnung auf der kirchlichen Ord-
nung beruhe. Bonifatius wurde jetzt endgiiltig zum Heiligen der
kirchlich inspirierten Gegenrevolution. Der badische Ultramon-
tane Franz Joseph Buf3, Préasident des ersten Katholikentags in
Mainz und selbst Autor einer Bonifatiusbiographie¥ - stellte die
Reaktion der deutschen Katholiken auf die Revolution von 1848
in eine direkte Kontinuitét zur bonifatianischen Mission:

»Daf$ der Verein eine Zukunft fiir sich habe, ist in der Kombination der Jahre
angedeutet: 748 gab Euch den Bonifatius; den Apostel der Deutschen, 1448
den Gutenberg, den Apostel der Verbreitung der Wissenschaft. Wir zdhlen
wiederum ein Jahr 48 und sein Ruhm sei, daf in ihm der katholische Verein
und mit und aus ihm die nach dem hl. Vinzenz benannte Anstalt der Wohl-
tatigkeit hier begriindet worden und von hier aus gleichfalls iiber Deutsch-

land sich verbreitet habe.«®
-
4

" Aus der Sicht der Bonifatiuserzdhlung stellte sich die nachfol-

gende Kirchen-und Reichsgeschichte als eine Aufeinanderfolge
von Abfall, Verfall und Zersplitterung dar. Der polemische Kern
der Bonifatiustradition trat immer dann in den Vordergrund,
wenn sich Ultramontane die Frage vornahmen, warum die Ein-
heit der Kirche und Deutschlands zerbrochen war. Die leicht
faibare und kontrovers-konfessionell Antwort kam immer wie-
der auf denselben Punkt zu sprechen:

»Es war das Evangelium der Spaltung, das Deutschland nicht mehr zur
Ruhe kommen lief3, und indem es die Grundséule seines ganzen Bestandes
angriff, mit der ganzen Vergangenheit brach, auch nur den Untergang her-
beifithren konnte.«*

Mit dem »Evangelium der Spaltung« wurde umstandslos die
Reformation identifiziert. Die historische Gegenfigur zu Boni-
fatius war damit Luther. Was Bonifatius aufgebaut hatte, wurde
durch Luther zerstort. Die bonifatianische Kirche hatte im Mit-
telalter »Wohlstand und Freiheit nach innen, Macht und Wachs-

37 Vgl. die postum. (1880) von Rudolf Ritter von Scherer vertffentlichte
Biographie: Bufs, Winfrid-Bonifatius.

38 Vgl. Rede von Franz Joseph Buf$ in Mainz am 5. Oktober 1848, in: Ver-
handlungen Mainz (1848), S. 119 f.

39 Hofler, Reich, teutsches, in: Wetzer/Welte’s Kirchenlexikon Bd.9
(1852), S.128-149, 143f.
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tum nach auflen [garantiert], solange die Deutschen diese Kir-
che achteten. Seit dieses aufgehort hat, sind die Deutschen
Schritt fiir Schritt gesunken, bis sie der [sic!] Aschenbrédel un-
ter den Volkern geworden.«*

Durch stiandige Repetition wurde der konfessionalistische
Topos vom Ursprung Deutschlands in der Mission des Bonifa-
tius und seinem Niedergang in der Reformation Teil des kon-
fessionellen Gedachinisses. Hierfiir spielte das auf die Gegen-
reformation zuriickgreifende bonifatianische Liedgut eine
wichtige Rolle. Im Gesangbuch der Di6zese Fulda etwa fanden
sich 1890 folgende aus dem Jahr 1623 stammenden Verse:

»Im Weinberg, den mit Fleifse,
du bis zum Tod gepflegt,

das Unkraut bald ausreifle,
des er so vieles trigt.

Das Ketzertum ausreute,
weil’s Gott zuwider ist,
die alte Lehr’ ausbreite,
besieg des Feindes List.«*!

Die Therapie zu dieser Diagnose des Verfalls und Niedergangs
war die verstarkte kirchliche Mission Deutschlands. Bonifatius
war der Patron der Diasporamission und eines gleichnamigen
Vereins, den Ignaz Dollinger und Joseph Graf Stolberg 1849 auf
dem dritten Katholikentag in Regensburg initiiert hatten. Im
Kulturkampf wurden die von der Paderborner Zentrale des Bo-
nifatiusvereins herausgegebenen Bonifatiusbroschiiren gezielt
als »populdre Erérterungen tiber den Katholizismus und die
Einspriiche seiner Gegner« eingesetzt.* Technisches Riickgrat

40 Aus dem Rundschreiben Pius IX., in: Sonntagsblatt fiir’s christliche
Volk, Stuttgart 1850, Nr. 5, 20.1.1850, S. 34., zit in: Stefan J. Dietrich, Chri-
stentum und Revolution. Die christlichen Kirchen in Wiirttemberg
1848-1852, Paderborn 1996, S. 107.

4 Vgl. Gesang- und Gebetbuch fiir die Ditzese Fulda, Fulda 1890,
Nr. 151, S. 156. In der 11. Auflage des Fuldaer Gesangbuches (Fulda 1906)
wurden die Jetzten Verse abgemildert zu »Den Irrfum du ausreute, der Gott
zuwider ist, . . .«. Vgl. auBerdem: Andacht zu Ehren des hl. Bonifatius, Apo-
stels der Deutschen, zum Gebrauche fiir die Mitglieder des St. Bonifatius-
vereins, von einem Priester der Erzdiozese Koln, Paderborn 1874.

42 Diese preiswerten Hefte waren fiir etwa 12 Groschen tiber die Post oder
den Buchhandel zu beziehen und wurden in einer Auflage von 10 000 Stiick
vertrieben.
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dieser umfangreichen Schriftenmission bildete die inzwischen
gegriindete Bonifatiusdruckerei in Paderborn. Der Bonifatius-
verein bildete mit seiner weitreichenden Publizistik eines der
organisatorischen Zentren der Konfessionalisierung des Katho-
lizismus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts.*®

ITI. Bonifatius oder Luther:
Die Bonifatiusfeiern von 1855

Den Hohepunkt der &ffentlichen Inszenierung der ultramonta-
nen Bonifatiusfrommigkeit bildeten die Feiern zum 1.100. To-
destag des englischen Missionars im Juni 1855 in Mainz und
Fulda.** Noch wihrend der Festlichkeiten anlédlich der Dog-
matisierung der unbefleckten Empfingnis am 8. Dezember
1854 in Rom lud der Mainzer Bischof Ketteler gemeinsam mit
dem Prager Fiitéterzbischof Kardinal Schwarzenberg und den
Bischéfen von Miinchen (Reisach), Wien (Rauscher) und Bres-
lau (Forster) die anderen deutschen Bischofe zu den Bonifatius-
feiern nach Mainz, spéter auch nach Fulda ein. Die Feiern fan-
den in Fulda vom 5. bis zum 12. Juni und darauf in Mainz vom
14. bis 21. Juni 1855 statt.®

43 Vgl. Alphons Nobel, Das religids-geistige Ringen im 19. Jahrhundert
und der Bonifatiusverein fiir das katholische Deutschland, in: In heiliger
Sendung — 100 Jahre Diaspora-Arbeit, hg.vom Generalvorstand des Bonifa-
tiusvereins Paderborn 1949, S. 9-95; Hans-Georg Aschoff, Diaspora, in: Er-
win Gatz (Hg.), Katholiken in der Minderheit. Diaspora — Okumenische
Bewegung — Missionsgedanke, Freiburg 1994, S.39-142, bes. S5.87-92,
99-104 (dort weitere Literatur). Zu Bonifatiusverein und Diasporamission
vgl. Siegfried Weichlein, Katholische Kirche und Gegenrevolution. Formen
katholischen Missionseifers im frithen 19. Jahrhundert, Manuskript.

44 Zeitgendssisch galt 755 als das Sterbedatum des Bonifatius, was sich
in den Feiern von 1755, 1855 und 1905 niederschlug. Erst die 1 200-Jahrfeier
fand korrekterweise 1954 statt. Vgl. Michael Tangl, Das Todesjahr des Bo-
nifatius, in: Zeitschrift des Vereins fiir hessische Geschichte und Landeskun-
de 37 [NF 27] (1903), S. 223-50.

45 Ketteler hatte urspriinglich nur nach Mainz, nicht aber nach Fulda ein-
geladen. Dies wurde nach Riicksprache mit Schwarzenberg und dem Nun-
tius Viale Prela nach einer Intervention des Fuldaer Bischofs Ko6tt gedndert.
Vgl. Lenhart, S. 546 ff. Vgl. die »Erkldrung einer Anzahl Hochw. Deutscher
Erzbischéfe und Bischofe, welche im vorigen Jahre zu Rom auf die Einla-
dung des heiligen Vaters versammelt waren« vom 14.12.1854, in: Bonifatius
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Von kirchenhistorischen Betrachtungen begleitet,* demon-
strierte die Feier massenwirksam den Einheitsgedanken und
die Bindung der katholischen Kirche in Deutschland an Rom.
Unterstrichen wurde dies durch die Anwesenheit des romi-
schen Nuntius Viale Prela. Der evangelische Kirchenhistoriker
Fritz Vigener charakterisierte noch 1924 in seiner Biographie
Kettelers den »kirchenpolitische[n] Sinne der prunkenden Bo-
nifatiusfeier vom Juni 1855« als den »Glauben an die aufstei-
gende Macht der katholischen Kirche und des katholischen Kai-
serstaates [sc. Osterreichs]«.” Die grofle Teilnahme an den Bo-
nifatiusfeiern reihte diese Grofiveranstaltung in eine Kette von
spektakuldren Groereignissen ultramontaner Massenreligiosi-
tét seit der Trierer Rockwallfahrt von 1844 ein. Alleine {iber die
Rheinbriicke in Mainz strémten am Sonntag in der Festwoche,
dem Hohepunkt der Mainzer Feiern, 13 000 Glaubige, die das
Briickengeld bezahlten. Am Hohepunkt der Bonifatiusfeiern
nahmen nach einer Schéatzung des »Katholik« ca. 40000 bis
50 000 auswirtige Besucher teil. Am Tag darauf trafen weitere
20 000 bis 24 000 Wallfahrer in Mainz ein. Ahnlich grof war der
Pilgerstrom nach Fulda. Bonifatius Gams, der Chronist der Fei-
ern, schitzte die Zahl der Pilger zum Grab des Bonifatius in
Fulda in den acht Tagen nach dem Bonifatiusfest am 5. Juni 1855
auf mehr als 100 000.%

Gams, Die elfte Sacularfeier des Martertodes des heiligen Bonifacius, des
Apostels der Deutschen in Fulda und Mainz, vollstindig geschildert mit
den dabei gehaltenen Predigten, theils wortlich, theils im Auszuge, Mainz
1855, S. 2 f. Zum folgenden vgl. die »Geschichtliche Darstellung der vom 5.
bis 12. Juni 1855 in der Bonifacius-Stadt Fulda begangenen elfhundertjahri-
gen Feier des Martertodes des hl. Bonifacius, Patrons der Dioecese Fulda
und Apostels der Deutschen«, in: Bistumsarchiv Fulda, Bestand 340-03.
Fasz. 2 und 3 (1855). Vgl. auch die Akten iiber Bonifatiusverehrung in: ebd.,
Bestand 340-02 Fasz. 1 (1790-1934), Fasz. 2 (1824-1954).

46 Vgl. Reinerding (1855); Leben und Wirken des heiligen Bonifacius
(1855); Heinrich (1855); sowie: Katholik NF 11 (1855), S.337-47; ebd. NF 9
(1854), S. 115-25; Rheinisches Kirchenblatt 12 (1855), S. 115-6, 178-9, 185-8,
193-4, 200-3.

47 Vgl. Fritz Vigener, Ketteler. Ein deutsches Bischofsleben des 19. Jahr-
hunderts, Miinchen 1924, S. 268. Die Materialien zu dieser Auseinanderset-
zung bei Adolf Hausrath, Richard Rothe und seine Freunde, 2 Bde., Berlin
1902-06, Bd. 2, S. 348 {f.

48 Vgl. Gams, S. 63; Katholik NF 11 (1855), S. 529-553, 549 {.; Johann Her-
kens, Erinnerungen an Pater Patrus Hafllacher, Miinster 1879, S. 31.
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Das liturgische Vokabular der weithin beachteten Bonifatius-
feiern war der ultramontanen Mobilisierung im Vormirz ent-
liehen: Wallfahrten, Volksmissionen, mehrere tigliche Messen,
standige Beichtmoglichkeiten, Pontifikalamter, hdufige Prozes-
sionen und aufeinander abgestimmte Predigtreihen. Binnen-
kirchlich setzten die Bonifatiusfeiern die Verkirchlichung der
Volksreligion fort, indem sie das umfangreiche ldndliche Wall-
fahrtswesen auf die Bischofsstadte Fulda und Mainz hin kon-
zentrierten und unter kirchliche Kontrolle brachten.®

Die Festigung konfessioneller Identitit stand im Zentrum
der Volksmissionen durch die tiberregional bekannten Jesuiten
Peter Hasslacher, Georg Roder und Josef von Lamezan. Alle
drei arbeiteten in Andachten und zahllosen Predigten die Kon-
tinuitdt der deutschen Kirche mit derjenigen heraus, die Boni-
fatius hinterlassen hatte. »Wihrend sich alles verdndert, er-
blicken wir nach elf Jahrhunderten noch heute dieselbe Kirche,
dieselbe Kultur,dieselbe Hierarchie, die Nachfolger jener Bi-
schofe, deren Stiihle vor elf Jahrhunderten der heilige Bonifa-
cius gegriindet.«® Daraus war mithelos die Konsequenz der Re-
katholisierung zu ziehen. Der Strafburger Bischof Andreas Raf3
zog sie wihrend der Mainzer Feiern, indem er zur Bekehrung
Englands aufforderte. Nur so kénne Deutschland seine Dank-
barkeit gegeniiber England ausdriicken, woher die Mission
ausgegangen sei, das aber selbst abtriinnig geworden sei.”

Im heimischen Kontext zielten die Bonifatiusfeiern mythen-
polemisch gegen die revolutionire Tradition der Mainzer Re-
publik und gegen die »Tollheiten der Revolutionsjahre, die in
Mainz durchweg einen spezifisch antikatholischen Charakter
trugen.« Die Feiern wurden von bonifatianischen Volksmissio-
nen begleitet, die ihren Gegner universalisierten und enttempo-
ralisierten. Die Gegenwart erschien so hochpolemisch aufgela-

# Vgl. Siegfried Weichlein, Konfession und Region. Katholische Milieu-
bildung am Beispiel Fuldas, in: Olaf Blaschke/Frank Michael Kuhlemann
(Hg.), Religion im Kaiserreich. Milieus, Mentalitidten, Krisen, Giitersloh
1996, S.193-232, 200 {f.; Lenhart, S. 550 f. Vgl. Rheinisches Kirchenblatt 12
(1855), S. 196, 207.

%0 So Lamezan in seiner Predigt in: Gams, S.70-77, 75.

*! Die Predigt von Andreas Raf in: Gams, S. 84f., eine polemische Zu-
sammenfassung auch in: Adolf Hausrath, Richard Rothe und seine Freun-
de, 2 Bde., Berlin 1902-1906, Bd. 2, S. 350.
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den als Armageddon zwischen den weltgeschichtlichen Kréf-
ten Revolution und Katholizismus. Alle Revolutionen hatten
aus der Sicht der Mainzer und Fuldaer Kultstrategen denselben
revolutionédren Geist und unterschieden sich nur in den Anlis-
sen. Die gegenrevolutionire Strategie der kirchlichen Ordnung
—verkorpert in Bonifatius — traf den Geist der Unordnung tiber-
all an. Der Volksmissionar Joseph von Lamezan prisentierte
den englischen Missionar in seinen Bonifatiuspredigten als Ge-
genrevolutiondr par excellence: Bonifatius stand gegen die drei
revolutiondren Grundiibel des 19.Jahrhunderts: »gegen den
Unglauben«, »gegen die Gleichgiiltigkeit oder Feindschaft ge-
gen die Kirche« und »gegen die Feigheit und den Sinnendienst
unserer Zejt«.>

Der polemische und konfessionalistische Sinn dieser ultra-
montanen Heerschau schlug sich in der publizistischen Kontro-
verse um den beriichtigten Hirtenbrief des Mainzer Bischofs
Ketteler nieder. In diesem Schreiben hatte Ketteler den Katho-
liken der Ditzese Mainz die Bonifatiusfeiern angekiindigt und
zur Teilnahme aufgefordert. Der Hirtenbrief vom Friithjahr 1855
stellte die denkbar scharfste Gegenposition zum urspriinglich
tendenziell {iberkonfessionellen Einheitsgedanken der Bonifa-
tiustradition dar. Er interpretierte die national-kulturelle Fin-
heit Deutschlands kirchlich und diese wiederum ultramontan,
also romisch. Ketteler griff zuerst auf den &lteren Topos von
Bonifatius als dem »wahre[n] Begriinder der Groie des deut-
schen Volkes als einer einigen méchtigen Nation« zuriick. Bo-
nifatius seien die »geistigen Fundamente ihrer biirgerlichen FEi-
nigung, ihrer christlichen Staatsordnung, ihrer Gréle in der
Weltgeschichte« zu verdanken. Im Umkehrsc¢hlu8 verband Ket-
teler den Verlust der Einheit und GréSe Deutschlands mit der
Zerstorung dieser geistigen Grundlagen. Seine polemische
Spitze erreichte der Mainzer Bischof, als er in gezielter Provo-
kation den christlichen Beruf Deutschlands in Zweifel zog:

»Wie das Judenvolk seinen Beruf auf Erden verloren hat, als es den Messias
kreuzigte, so hat das deutsche Volk seinen hohen Beruf fiir das Reich Gottes

2 Gams, S.73 (Lamezan); Katholik NF 11 (1855), S. 539 (Ketteler). Zum
katholischen Revolutionsverstindnis im Vormirz vgl. Bernhard Schneider,
Katholiken auf die Barrikaden? Europiische Revolutionen und die deut-
sche katholische Presse 1815-1848, Paderborn 1998, S.332 f.; exemplarisch
zum katholischen Revolutionsverstindnis: Eos 15 (1831), S. 726 f.
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verloren, als es die Einheit im Glauben zerriff, welche der heilige Bonifatius
gegriindet hatte. Seitdem hat Deutschland fast nur dazu beigetragen, das
Reich Christi auf Erden zu zerstéren und eine heidnische Weltanschauung
hervorzurufen. Seitdem ist mit dem alten Glauben auch die alte Treue mehr
und mehr geschwunden, und alle Schlésser und Riegel, alle Zuchthduser
und Zwangsanstalten, alle Controllen und Polizeien vermoégen uns nicht
das Gewissen zu ersetzen.«*

Der wiitende Protest gegen den Hirtenbrief Kettelers lief8 nicht
lange auf sich warten. Wie es der evangelische Kirchenhistori-
ker Adolph Hausrath formulierte, bot der Bonifatiushirtenbrief
den Anlafs, »auf die romischen Kothwiirfe mit deutschen Ohr-
feigen zu antworten.<® Auf einen besonders empfindlichen
Nerv stie8 Kettelers Vergleich Deutschlands mit den Juden. Der
vormalige preuf8ische Gesandte an den Vatikan Karl Josias von
Bunsen sah darin einen gezielten Angriff auf die Sittlichkeit
Deutschlands, auf den er mit der Kriminalitatsstatistik des Kir-
chenstaates konterte. Diese erfiillten ganz Europa mit Entset-
zen, »ob der gr‘éﬁlichen und scheufllichen Verbrecher, die die
rémischen Kerker fiillten und unter ,dénen sich unter anderem
21 Vatermorder befanden als Resultate romischer Paddagogik«.®

Die Bonifatiusfeiern fielen mit dem 300jahrigen Gedenken an
den Augsburger Religionsfrieden zusammen. Fiir Bunsen kiin-
digte Ketteler in gegenreformatorischer Absicht genau diesen
Religionsfrieden auf. Er handelte damit als getreuer Schiiler
eben jenes Bonifatius, der fiir Bunsen gerade kein Missionar
war, sondern vielmehr ein Sendbote Roms, kein Prediger des
Evangeliums, sondern des Kirchentums.* Bonifatius hatte aus
dieser Sicht nicht Germanien christianisiert, sondern das Ge-

> Hirtenbrief an die Geistlichkeit und die Glaubigen seines Kirchen-
sprengels bei Gelegenheit der Sécularfeier des heil. Erzbischofs und Mérty-
rers Bonifacius vom Frithjahr 1855 in: Gams, S. 7-21, 13 £. (auch in: Wilhelm
E. Freiherr von Ketteler, Samtliche Werke und Briefe I/2: Schriften, Aufsitze
und Reden 1867-1870, hg. von Erwin Iserloh u. a., Mainz 1978, S. 180-2).

54 So die Charakterisierung bei: Hausrath, S. 349. Dort (S.349 ff.) auch die
Schilderung der weiteren Kontroverse.

%5 Vgl. Christian Karl Josias Ritter von Bunsen, Die Zeichen der Zeit. Brie-
fe an Freunde tiber die Gewissensfreiheit und das Recht der christlichen
Gemeinde, Bd. 1 Leipzig ®1856, S.57, 77 £.

% Zur Begriindung verwies Bunsen auf die Forschungen Johann August
Wilhelm Neanders und Rettbergs. Vgl. Neanders Aufsatz {iber Bonifacius
in: ders., Denkwiirdigkeiten aus der Geschichte des Christentums und des
christlichen Lebens, 3 Bde., Berlin 21825, Bd. 3, S.259f.
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schift rdmischer Machtanspriiche in Germanien besorgt. Wer
Bonifatius erinnere, versuche daher eine Geschichte der Unter-
driickung Andersdenkender fortzusetzen, ein Ubel, dem erst
die Reformatoren ein Ende gesetzt hatten. Die Fuldaer und
Mainzer Feiern setzten fiir die liberal-protestantische Seite die-
se Tradition fort, sollte in ihnen doch »der protestantischen Ob-
rigkeit vor Augen gefiihrt werden, wer die Volksmassen in der
Hand habe.«*”

Diesen Gedanken hatte schon wenige Tage vor den Fuldaer
und Mainzer Feiern der Berliner Divisionsprediger und spétere
schlesische Generalsuperintendent David Erdmann zu Ende
gefiihrt. Wie Bunsen distanzierte sich Erdmann von der gegen-
reformatorischen Tendenz des Bonifatiuskultes. Erdmann,
selbst vom Kirchenhistoriker Johann August Wilhelm Neander
und dem Theologen Ernst Wilhelm Hengstenberg gepragt, ge-
wann Bonifatius zwar durchaus positive Seiten ab. In seinem
Vortrag vor dem evangelischen Verein in Berlin vom 30. Mai
1855 erblickte aber auch Erdmann in Bonifatius den Sendboten
der rémischen Kirche, den »in allen Stiicken gehorsame[n] Die-
ner ihres sichtbaren Oberhauptes, des Papstes, dessen Autoritét
sein ganzes Wirken beherrschte.« Die bonifatianische Verfil-
schung des Christentums sei erst in der Reformation korrigiert
worden. » Auf Bonifatius ist an denselben Stétten deutschen Bo-
dens gerade nach 800 Jahren Luther gefolgt als der Apostel der
Deutschen.«®

Die Bonifatiustradition blieb eine polemische Erzdhlung
nicht nur im Katholizismus. Auch im Protestantismus entziin-
deten sich heftige Auseinandersetzungen um den englischen
Mbonch, die die Briichigkeit der 1817 gebildeten altpreufSischen
Union offen zutage treten lieSen. »Bonifatius« verstérkte die in-

57 Hausrath, S. 350; vgl. Bunsen, S. 57.

% David Erdmann, Winfried oder Bonifacius, der Apostel der Deutschen.
Ein im evangelischen Verein am 30.5.1855 gehaltener Vortrag, Berlin 1855,
S.4f., 32.; Mit dem gleichen Tenor: Friedrich Herrmann Hesse, Predigt zur
Erinnerung an Winfried, den Apostel der Deutschen, am 10. Juni 1855, Gie-
Ben 1855; [Wilhelm Hieronymi] Sollen die Bischofe allein die Kirche sein?
Eine Gegenfrage an den Herrn Wilhelm Emmanuel von Ketteler, Bischof
von Mainz, Wiesbaden 1861. Die gleiche Polemik 50 Jahre spéter beim
1.150jahrigen Jubildum: vgl. Gerhard Ficker, Bonifatius, der »Apostel der
Deutschen«. Ein Gedenkblatt zum Jubildumsblatt 1905, Leipzig 1905 (Flug-
schriften des Evangelischen Bundes 230).

176

nerprotestantische Konfessionalisierung zwischen Luthera-
nern und Reformierten, vor allem aber zwischen liberalen Kul-
turprotestanten und Orthodox-Positiven. Wie weit die Sympa-
thien unter konservativen Lutheraner fiir Bonafatius gingen,
zeigte der thiiringische Gustav-Adolph Verein. Erlud am 5. Juni
1855, dem Fest des Bonifatius, im Thiiringer Wald zu einer Feier
genau an der Stelle ein, wo 1812 Generalsuperintendent Loffler
die erste durch Bonifatius gegriindete christliche Kirche durch
einen riesigen Kandelaber markiert hatte.® Wissenschaftlich
und publizistisch wurde die orthodox-positive Sympathie fiir
Bonifatius unterstiitzt vom konservativen Hallenser Historiker
Heinrich Leo und vom Berliner Hofprediger Wilhelm Heng-
stenberg.® Heinrich Leo schlo8 sich der Deutung des Bonifatius
als Kirchen- und Reichsgriinder an, die zu diesem Zeitpunkt
langst zum polemischen Argument des Ultramontanismus ge-
worden war.®! Von reformierter und liberaler Seite erhob sich
dagegen scharfeKritik. Die schirfste Gegenposition zu Leo und
zur katholischen Bonifatiustradition formulierte der Erlanger
reformierte Theologe Johannes Heinrich August Ebrard, der in
seinen kurz nach der Reichsgriindung erschienenen Untersu-
chungen zur Bonifatiusmission dem katholischen Befund zu-
stimmte, die Wertung aber genau umdrehte. Auch Ebrard sah
in der Bonifatiusmission eine durchgreifende Romzentrierung
der deutschen Kirche. In einem gehaltvollen Sinne ankniip-
fungsféhig fiir den zeitgendssischen Protestantismus war fiir
Ebrard in scharfem Widerspruch zu Leo und Ketteler die »Exi-
stenz einer romfreien deutschen Kirche von echt-evangelisch-
freiem Geiste in der Zeit vor Winfried«.®?

* Vgl. Lenhart, S.553; vgl. den Bericht in: Rheinisches Volksblatt,
13.6.1855.

0 Wilhelm Hengstenberg hatte dem Redakteur der »Rigaer Zeitung« ge-
gentiber den Ruf zur Bekehrung Englands dadurch gerechtfertigt, dal Eng-
land den katholischen Stuarts gegeniiber meineidig geworden sei und die-
sen Bann l6sen miisse. Vgl. Hausrath, S. 350.

¢1 Heinrich Leo, Vorlesungen tiber die Geschichte des deutschen Volkes
und Reiches, 5 Bde., Halle 1854-1868, Bd. 3, S.717. Zu Leo vgl. Christoph
Freiherr von Maltzahn, Heinrich Leo (1799-1878). Ein politisches Gelehr-
tenleben zwischen romantischem Konservatismus und Realpolitik, Gottin-
gen 1979.

62 Johannes Heinrich August Ebrard, Die iroschottische Missionskirche
des 6., 7. und 8. Jahrhunderts und ihre Verbreitung und Bedeutung auf dem
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IV. Zusammenfassende Thesen

Die Bonifatiusverehrung im 19. Jahrhundert zeigt unterschiedli-
che Phasen, in denen diese Frommigkeitstradition einen grund-
legenden Bedeutungswandel durchmachte. Urspriinglich stand
interkonfessionell der Tugendlehrer und vorbildliche Mensch
Bonifatius im Mittelpunkt. Im Jahrzehnt zwischen der Konflikt-
erfahrung des Kolner Ereignisses (1837) und der Revolutionser-
fahrung 1848 verschoben sich die Akzente hin zu einer konfessio-
nalistischen Lesart des Bonifatius. Seit der formativen Phase des
katholischen Aufschwunges in den Jahren um die Kélner Wirren
von 1837 wurde die bonifatianische Mission Germaniens zum
verbindlichen Referenzpunkt fiir das historische Kirchenbild des
Ultramontanismus genauso wie fiir seinen Standpunkt in der
nationalen Frage. In beiden Fallen nahm die Bonifatiustradition
einen ausgesprochen polemischen Charakter an. Sie zielte auf
zwei Gegenpositionen: Zum einen gegen jedwedes inner- oder
aufSerkatholische Kirchenverstindnis, das nicht romzentriert
war, zum anderen gegen die kulturprotestantische Ursprungser-
zédhlung der deutschen Nation, die um die Reformation kreiste.
Der historische Begriindungsstrang des ultramontan romzen-
trierten Kirchenbildes richtete sich mit wachsender Verbindlich-
keit auf Bonifatius. Der in der Bonifatiustradition behauptete
Vorrang kirchlicher Einheit vor der politischen Einheit legiti-
mierte den Fithrungsanspruch der kirchlichen gegeniiber der
politischen Gegenrevolution nach 1848/49.

Die Bonifatiusverehrung erlebte immer dann Konjunkturen,
wenn die religits-soziale Konstellation von Konflikten gepragt
war. Dies war im 19.Jahrhundert vor allem nach 1837, in der
Revolution von 1848 /49 und im Kulturkampf der Fall. In allen
drei Fallen wurde die Bonifatiustradition zur polemischen Au-
Benabgrenzung eingesetzt. Bonifatius diente in der nationalen
Frage als ultramontaner Antipode zu Hermann, dem Cherus-
ker, religios stellte er die Gegenfigur zu Martin Luther. Der pro-
grammatische Charakter der so gewendeten Bonifatiustradi-
tion spiegelte sich in der Wahl Fuldas, der Grablege des Boni-
fatius, als Tagungsort der deutschen Bischofskonferenz seit

Festland, Glitersloh 1873, S. VI; vgl. ders., Bonifatius, der Zerstérer des co-
lumbanischen Kirchentums auf dem Festlande, Giitersloh 1882.
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1867 wider. Die politische Reprasentation des Katholizismus im
ersten deutschen Nationalstaat blieb so eng an die Bonifatius-
tradition gebunden.®® Der Stellenwert des Bonifatiuskultes un-
ter den ultramontanen Devotionsformen wurde durch den Kul-
turkampf letztlich weiter gesteigert. 1882 bezeichnete der Re-
gens des Fuldaer Priesterseminars Georg Ignaz Komp
Bonifatius als denjenigen » Apostel, welcher der ultramontanste
genannt zu werden verdient« 5

Frommigkeitsgeschichtlich iibernahm die Bonifatiustradi-
tion im 19. Jahrhundert die Funktion der polemischen Aufien-
abgrenzung des deutschen Katholizismus, mit triumphalisti-
schen und aggressiven Tonen. In markantem Kontrast hierzu
stand die eher defensive und depressive Grundstimmung
wichtiger Formen der Binnenmobilisierung im deutschen Ka-
tholizismus, v. a. des Herz-Jesu Kultes, der freilich nicht minder
antimodern war als der Bonifatiuskult.®” Der Erste Weltkrieg
stellte auch hier.eine nachhaltige Zdsur dar. Er dnderte die reli-
gids-soziale Konstellation der Frommigkeitsstile griindlich. In
den Weimarer Jahren traten wieder stirker triumphalistische
Formen der inneren Integration wie die Christ-Kénigs-Vereh-
rung in den Vordergrund. In der Abgrenzung nach aufSen tiber-
wogen nach 1919 dagegen vorsichtige Tdne, um die gestiegene
Bedeutung des politischen Katholizismus nicht zu gefdhrden.

8> Vgl. Stephan Hilpisch, Die erste Fuldaer Bischofskonferenz im Jahre
1867, in: Fuldaer Geschichtsblitter 43 (1967), S. 139-144.

¢t Vgl. Verhandlungen der 29. General-Versammlung der Katholiken
Deutschlands zu Frankfurt a. M. am 11., 12, 13. und 14. September 1882,
Frankfurt a. M. 1882, Rede Regens Komp S. 246 £., 247.

5 Vgl. Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne; ders., Frommig-
keit als Faktor des katholischen Milieus. Der Kult zum Herzen-Jesu, in:
Blaschke/Kuhlemann, S. 136~165.
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